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FOREWORD 

السلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ 

Welcome to the biannual issue of Journal of Islam in Asia. 
First and foremost, we would like to thank Allah SWT for 
blessing us with the opportunity to publish this second issue 
of the year 2023. Hopefully, this publication will be of benefit 
to readers and to the ummah. In addition, we would like to 
thank everyone who has contributed to the process of 
completion and publication of this issue. May your efforts be 
rewarded by Allah SWT. 

The Journal of Islam in Asia (JIA) is a peer-reviewed 
international Arabic-English online journal, published 
biannually in June and December by the International Islamic 
University Malaysia. The Journal includes articles, selected 
studies, book reviews, reports of conferences etc., which are 
relevant to Islamic thought and Muslim concerns. The 
Journal sees itself as an instrument, and an extension, to 
promote the IIUM's mission of (IIICE); Integration, 
Islamicization, Internationalization, and Comprehensive 
Excellence. 

The June issue of 2023 consists of twelve articles in which, 
eight of the articles are in Arabic and another four articles are 
in English. The first article of this issue is The Impact of 
Peaceful Coexistence in Protecting The Homeland in The 
Sunnah of The Prophet: An Analytical Study in The Light 
of Contemporary Reality. The authors of this article discuss 
the concept of Peaceful Existence in light of the Sunnah of the 
Prophet, highlighting several elements of Peaceful 
Coexistence like justice, equality, recognition of other 
religions, and the principle of pluralism among the sects of a 
homeland. The second article, The Principle of Justice in 
The Principles of Jurisprudence, studies the principle of 
justice in the field of Usul al-Fiqh specifically focusing on the 
impact of the principle towards the theoretical origins of 
Sharia and its reflection on Islamic thinking. The third Arabic 
article, The Concept of Responsibility for Citizen's Health 
Insurance from the Perspective of Islamic Economics: An 
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Analytical Study, looks into citizens' health insurance from 
the perspective of Islamic economics by analysing the 
practices in citizen's health insurance like the practice of 
national funding, state treasury, or the management of zakat 
and waqf. Besides that, the fourth Arabic article is Adoption 
among Muslims in Bangkok: A Jurisprudential Study of 
Causes, Effects, and Prevention. In this article, the authors 
look into the practice of adoption specifically the adoption of 
Muslims in Bangkok by analysing literature and interviewing 
the authorities involved in the process of adoption in a field 
study conducted by the researchers. The next Arabic article 
is Qualities of Good Leadership and its Role in the 
Development of Management in Islamic Thought: 
“Lessons Learned from the Model of 'Abd Al-Malik Ibn 
Marwan". This article studies a great Islamic figure, 'Abd Al-
Malik Ibn Marwan, specifically looking into his 
administrative leadership as a model of Islamic 
administration. The sixth Arabic article in this issue is The 
Default Jurisprudence of The Almalikiat from The 
Almudawana Book Statement and Investigation. This 
article discusses the subject of the hypothetical 
jurisprudence of the Malikis in an attempt to clarify the 
subject discussed through a study of the book Al-Mudawana 
fi Al-Maliki Jurisprudence. The next Arabic article is Islamic 
Jurisprudential Adaptation of The Crime of Electronic 
Extortion and The Jurisprudential Rooting of The 
Penalties Contained in The Gulf Regulations. The authors 
provide a juristic study of the crime of electronic extortion by 
reviewing and examining the laws and regulations of the Gulf 
region while also highlighting the need for a jurisprudential 
approach based on Islamic principles. The last Arabic article 
in this issue is The Localization of Social Sciences in The 
Islamic Context: Concept and Scale. This study attempts to 
examine the subject of localization in the field of social 
sciences by developing an initial scale consisting of seven 
levels to determine the extent of achieving localization in 
social sciences. 

The first English article in this issue is The Role of CSOs in 
The Democratisation Process in Iraqi Kurdistan. The 
authors attempt to demonstrate the importance of the role of 
CSOs in the democratization process in Iraqi Kurdistan 
through historical, descriptive, and political analysis. Next, 
the second English article is Integrating Gold-Backed 
Cryptocurrency for Blockchain Net Settlement to Achieve 
Future Economic Stability. This study looks into the 
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possibility of implementing Gold-backed cryptocurrency for 
net settlement through blockchain technology along with an 
Islamic fiscal policy in solving economic problems such as 
inflation and change of value of money, thus leading to 
economic stability in the future. The third English article is 
Sejahtera leadership: An Indigenous Malay Concept in 
Higher Education for Sustainable Development. The 
authors propose a leadership style called sejahtera 
leadership in fulfilling the call for sustainability in the higher 
education sector that is in line with the education for 
sustainable development (ESD) agenda of the sustainable 
development goals (SDGs) on quality education by focusing 
on inner self and the outer elements of social, economic, and 
environmental development. The last English article in this 
issue is Millennial Muslims and Use of Cyber-Islam: A 
Case Study of Bilal Philips and Mufti Menk on Twitter 
and their Impacts. This study investigates the views of 
Millennial Muslims on the intersection of Islam and online 
platforms through the use of Twitter by scholars and 
preachers as well as discovering how the intersection 
impacts the way Islamic knowledge is communicated 
through social media. 

Lastly, the Editorial Committee of Journal of Islam in Asia 
would like to congratulate all authors whose writings are 
published in the June issue of 2023. May your contributions 
help to further flourish the field of academia and reach wider 
audiences. 

Editorial Committee  

Journal of Islam in Asia 

June 2023 

_
JOURNAL OF ISLAM IN ASIA, VOLUME 20, NO 2, JUNE 2023 
INTERNATIONAL ISLAMIC UNIVERSITY MALAYSIA [IIUM]  

____________________________________



©International Islamic University Malaysia (IIUM) Journal of Islam in Asia 
June Issue, Vol. 20, No. 2. 2023 

Article received: March 2023 
Article accepted: May 2023 

E-ISSN: 2289-8077 

                                                                                DOI: https://doi.org/10.31436/jia.v20i2.862 

 
 

ُ:ةنةُالنبويَُّلميُفيُحمايةُالوطنُفيُالسُ التَّعايشُالسُ ُأثرُ 
 فيُضوءُالواقعُالمعاصرُُتحليليَّة ُُة ُدراسُ

 
The Impact of Peaceful Coexistence in Protecting The Homeland in 

The Sunnah of The Prophet: An Analytical Study in The Light of 
Contemporary Reality 

 
Impak Kehidupan Damai Bersama dalam Mempertahankan Tanah 

Air Berdasarkan Sunnah Nabi: Kajian Analitik Terhadap Realiti 
Kontemporari 

 
 أ.د.عارف علي عارف ،أردوان مصطفى إسماعيلد.أ.م.

    
 
 

 ملخص 
التعايش السلمي ركنًا رئيسًا في   الوطن وازدهاره في جميع حلائب الحياة. وقد سعى يعد  حماية 

بّ الوطن هو الانتماء البحث إلى استجلاء دور التعايش السلمي في حماية الوطن، وأبان أن المقصود بح
  إليه، والذبُّ عنه، والإسهام في بنائه إنسانيًا واجتماعيًا واقتصاديًً وعسكريًً، في ضوء الشريعة الإسلامية.

أو  أن  كذلك،  الوطن وضرورة حمايته، والاشتياق إلى ضح  قد أصلت لمشروعية حب  النبوية   الأحاديث 
الوطن، وأوجبت حمايته وحفظه، وعدت من مات في سبيل الوطن من تَعداد الشهداء، وشرعت الدعاء 

فيه رغم المحن والشدائد. وألم  الوطن والمكوث  الرباط في  ع  للوطن بالازدهار والتقدم، كذلك، حثت على 
البحث إلى أن السنة النبوية سنّت مقوماتٍ رئيسةً للتعايش السلمي، مثل: العدل بين المواطنين، والمساواة  

الوطن. شرائح  بين  العقائدية  التعددية  مبدأ  وأقرت  الديني،  والاعتراف بالآخر  السلمي و   بينهم،  للتعايش 
ن، وسعي المواطنين من أجل تقدم الوطن ثمرات إيجابية في حماية الوطن، من أبرزها: تعميق الانتماء للوط

 
 كلية العلوم الإسلامية-أستاذ مساعد بجامعة صلاح الدين 
 ًأستاذ بالجامعة الإسلامية العالمية ماليزي 
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

النتائج  لأهم  تقييد  البحث  خاتمة  وفي  الوطني.  الأمن  واستتباب  الحياة،  حلائب  شتى  في  وانتعاشه 
 والتوصيات. 

 التعايش السلمي، حماية الوطن، السنة النبوية، الواقع المعاصر.  ة:الكلمات المفتاحي

 
Abstract 
 

Peaceful co-existence is a key pillar in protecting the country and its 
prosperity in all spheres of life. The research sought to clarify the role of peaceful co-
existence in protecting the homeland. It pointed out that the meaning of loving the 
homeland is to belong to it, to defense it and contribute to its building socially, 
economically and military, develop it in the light of Islamic law. It also denoted that 
the Prophet's Hadiths mentioned the loving of homeland and the need for its 
protection. It selected those who died for the sake of homeland as martyrs and 
encouraged people to stay in their homelands even in tough circumstances.  Making 
supplications for the country to prosper and progress. The research highlighted that 
the Prophet's Sunna has made major elements for peaceful co-existence, such as: 
justice among citizens, equality between them, recognition of other religions, and the 
principle of pluralism among the sects of the homeland. It declared that peaceful 
coexistence has a positive effect on the protection of the homeland. The most 
important of these are: deepening of belonging to the homeland, pursuing of citizens 
for the advancement of the country and its recovery in various spheres of life and the 
establishment of national security.  

 
Keywords: Peaceful Coexistence, Protecting The Homeland, Prophet's Sunna, 

Contemporary Reality. 
 

Abstrak 

Kehidupan damai bersama adalah kunci bagi melindungi negara dan 
kemakmurannya dalam semua aspek kehidupan. Kajian ini cuba menjelaskan peranan 
damai bersama dalam melindungi tanah air. Kajian ini menunjukkan bahawa maksud 
mencintai tanah air adalah dengan menganggotainya, mempertahankannya dan 
menyumbang kepada pembangunan sosial, ekonomi dan ketenteraan, 
membangunkannya berlandaskan hukum Islam. Kajian in juga menunjukkan bahawa 
hadis Nabi telah menyebut tentang kecintaan terhadap tanah air dan keperluan untuk 
melindunginya. Penulisan ini mengiktiraf mereka yang gugur demi tanah air sebagai 
pejuang syuhada, dan menggalakkan masyarakat untuk tetap tinggal di tanah air 
mereka walaupun dalam keadaan sukar, mendoakan kemakmuran dan kemajuan 
negara. Kajian ini menekankan bahawa Sunnah Nabi telah menetapkan elemen-
elemen utama bagi kehidupan damai bersama. Contoh bagi elemen-elemen tersebut 
adalah: keadilan dalam kalangan warganegara, kesetaraan dalam kalangan mereka, 
pengiktirafan terhadap agama-agama lain, dan prinsip pluralisme sesama kumpulan 
masyarakat dalam tanah air. Kajian ini menyatakan bahawa kehidupan damai 
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bersama mempunyai kesan positif terhadap perlindungan sesebuah tanah air. 
Dapatan penting daripada kajian ini yang boleh diketengahkan adalah: mendalami 
rasa keanggotaan terhadap tanah air, mendorong masyarakat ke arah kemajuan 
negara, pemulihan dalam pelbagai aspek kehidupan dan penubuhan keselamatan 
nasional.  

Kata Kunci: Damai Bersama, Melindungi Tanah Air, Sunnah Nabi, Realiti 
Kontemporari. 

 
 
 

 المقدمة 
ة الانتماء إليه؛ ذلك أن الوطن  فطر الإنسان على حبِّّ وطنه، وشد  فإن الله تعالى  

خيراتها، فأضحى قمينًا بالإنسان حمايته والسعي من بقعةٌ يعيش عليها الإنسان، وينتفع من  
تقدُّ  وتطورهأجل  متوقِّّ   .مه  دوراً  السلمي  التعايش  و دً ويلعب  الوطن  حماية  في  شتى   نموِّها  في 

مات خت مقوِّ رس  تالسنة النبوية بوصفها المصدر الثاني للتشريع الإسلامي،    إذحقول الحياة؛  
 عايش في ظلِّّ دت على تثبيت ثقافة الت  المجتمع، وأك    التعايش السلمي، والاعتراف بالآخر في

 التنوع. 
في الرؤية الإسلامية، ومدى إسهامه    ،وقد جل تِّ السنةُ النبوية أهمية التعايش السلمي 

تقبُّ  في  والتنوع،النشيط  الاختلاف  للتعدديًّ   ل  وحماية   ت،واستيعابه  بالآخر،  والاعتراف 
النظريًّ  أجهضت جميع  أو صراع. كذلك،  اعتداء  دون  تُ حقوقه،  التي  والفلسفات  فاضِّل ت 

ين، أو اللون، أو العِّرق، أو القومية، أو الجنس، أو غير ذلك مما لا بين الناس، بسبب الدِّ 
 اختيار فيه للإنسان.      

الدِّ   إذا انمهد هذا، فإنو  التعايش من حيث تطرُّ   تبرز  راسةأهمية هاته  قها إلى قضية 
قيمةً علي  السلمي بين مكوِّ  المتنوعة، بُحسبانه  التي رسختها نات المجتمع  القيم الإنسانية    ةً من 

    ا في حماية الوطن وتطويره وتنميته.ا راسخً الآيًت القرآنية، وسقتها الأحاديث النبوية، وأساسً 
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

 ة البحثإشكالي  
أن   في  البحث  مشكلة  عريقةٌ تبرز  وفطرةٌ  أصيلةٌ،  غريزة  الوطن  الكيان حب   في   ،

 الحاجةُ فأمستِّ  عنه،    ودِّ والذ    ا في حفظ الوطنا نشيطً ويلعب التعايش السلمي دورً الإنساني،  
انجلاء    ةً ملح   حماية إلى  في  العميق  وأثرها  النبوية  السنة  ضوء  في  السلمي  التعايش  مقوِّمات 

 الوطن.

 أسئلة البحث 
 يحاول البحث الإجابة عن الأسئلة الآتية: 

 ي التعايش السلمي وحماية الوطن في ضوء السنة النبوية؟ما التأصيل الشرعي لمفهومَ  .1
 مات التعايش السلمي المفضية إلى حماية الوطن من منظور السنة النبوية؟ما مقوِّ  .2
 الوطن في هدي السنة النبوية؟ما موجَبات التعايش السلمي وآثاره في حماية  .3

 أهداف البحث
 يرمي البحث إلى تحقيق الأهداف الآتية: 

من منظور السنة استجلاء التأصيل الشرعي لمفهومَي التعايش السلمي وحماية الوطن   .1
 النبوية، وإلماع مدى عناية السنة النبوية بحماية الوطن.

ومقوِّ   انكِّشاف .2 السلمي  التعايش  التي  أسس  ورَ ماته  تحقيقها  حماية يفضي  إلى  عيها 
 . الوطن في ضوء السنة النبوية

 انجلاء موجَبات التعايش السلمي وآثاره وثمراته في حماية الوطن في ظلال السنة النبوية.  .3

 منهج البحث
 ينتهج البحث المنهجَين الآتيين:

ي وتتبُّع  المنهج الاستقرائي: .1 التي    لميمقوِّمات التعايش السويتمُّ استخدامه في تقصِّّ
 أنها تفضي إلى حماية الوطن وتقدُّمه.السنة النبوية  أفصحتِّ 
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التحليلي: .2 الوصفي  توصيف  المنهج  إلى  المنهج  بهذا  التعايش مقوِّ ويتُوس ل  مات 
بها في    حتجاجالتي يتمُّ الا  الوحيَين، وتحليل نصوص  السلمي وأثرها في حماية الوطن

 تضاعيفِّ البحث.

 علمي ة السابقة والإضافة اللد ِّراسات ا
شرعيً   عدُّ ت دًا  مقصِّ الوطن  الحياة،  حماية  ضرورات  من  وضرورةً  تثبيت  ا،  ويلعب 

التعايش السلمي في المجتمع دوراً مرموقاً  مقوِّ  في حفظ الوطن وتنميته. وعلى الر غم من مات 
متشعبةٌ   في  والدِّراساتِّ   الكتاباتِّ أن   السلمي  التعايش  لم   ،ومتضافرةٌ   قضية  الباحث  أن  بيد 
اطلاعه  -ريعثُ  دراسةٍ   -حسب  الوطن،   على  حماية  في  وأثره  السلمي  التعايش  بين  تجمع 

الكتب والدِّراسات والبحوث التي تناولت   وأبرز  أهم    زجي، ونالسنة النبوية  من منظورما  لاسي  
  :يأتي فيما التعايش السلمي والوطنموضوع 

  افيه  ت، تطر قليلى محمد اسليمللباحثة  ،  1"الوطن في ضوء السنة النبويةحب  "   بحث:      
النبويةإلى   السنة  الوطن في  الأولأبانت في  و ،  مسألة حب  للوطن  المبحث  والحب  ، الحنين 

للوطن،  و  الثاني   تكلمت و الدعاء  المبحث  وفي  الابتلاءات،  رغم  الوطن  في  الرباط  عن 
أوضحت الاستشفاء بتربة الوطن والسعي إلى تحريره. وفي المبحث الثالث استعرضت مظاهر  
وعدم  الوطن،  رفعة  إلى  والسعي  لبعضهم،  المواطنين  حب  فذكرت  للوطن،  المسلمين  حب 

خلُ  ثم  الأرض.  في  والتوصالإفساد  النتائج  بعض  إلى  تضمُّن  ياتصت  ورغم   الدِّراسة. 
دراسةٌ مقتضبةٌ    ا، إلا أنهذات الصلة الوثقى بحب الوطن في السنة النبويةللخطوط العريضة  

الوطن بحب  الوطنو   ،متعلقة  حماية  في  السلمي  التعايش  أثر  على  تشتمل  لم لم  ، كذلك 
لاء الصلة القويمة استج؛ لذا، فإن بحثنا سيركِّز على  تستوعِّب الأحاديث النبوية في هذا الشأن

 . مِّنهاج السنة النبوية في ضوء بين مقومات التعايش السلمي وحماية الوطن
 " حب الوطن في ضوء الهجرة النبوية"ودراسة بعنوان:

 
 .2013مجلة جامعة فلسطين للأبحاث والدراسات، العدد الرابع، يناير 1
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

للباحث  2 صادق،  إلى  يًسين  كمال  تطر ق  لغه،  الوطن  وأبان واصطلاحًا،    معنى 
 النصوص الشرعية، ووضح حقوق الوطن.حب الوطن في ضوء  ث عن  . ثم تحد  حدود الوطن

تبيان   إلى  الختام  الوطنوتعر ض في  الوسطية في حب  حَكراً منهج  الباحث  دراسة  وكانت   .
فَحَسْب، بيدَ أن  بحثنا سيتطر ق إلى   حب الوطن، وتحديدًا في ضوء حادثة الهجرة النبويةعلى  

التعايش السلمي بين مكوِّ دراسة موضوع   في ضوء    نات الوطن في ذلك،حماية الوطن، وأثر 
 السنة النبوية، وواقعنا المعاصَر. 

  " :كتابه  في  التعايش السلميموضوع    تناول  فقد  ،عبدالعزيز بن عثمان التويجري  أما
مفهوم التعايش في اللغة متحدِّثًا عن    ،3" 21التعايش بين الأديان في أفق القرن  الإسلام و 

ا أن الإسلام رسالة عالمية، وأن التعايش السلمي أصل أصيل في الرؤية وموضحً ،  والاصطلاح
ثم   المسلمينأبان    الإسلامية،  غير  عند  ثم  التعايش  سؤالاً ،  بين   :مفاده  ،طرح  التعايش  أن 

نا عنه من حيث تركيزُها على دور التعايش وتتباين دراستوأجاب عنه.  الأديًن: كيف؟ ولماذا؟
        . في ضوء الهدي النبويوذلك ، ورقيّه نموِّهمه و الوطن وتقدُّ السلمي في حماية 

أبوخليل  تعر ض  وقد وشوقي  المبارك  هاني  السلمي  لموضوع  الباحثان  في    التعايش 
الشعوب: "كتابهما التعايش جزء من عقيدة فبي    ،4" الإسلام والتفاهم والتعايش بين  أن  نا 

ثا عن الأسس الإنسانية  ، وتحدّ العيش المشترك ضروريةٌ المسلم كصلاته، وأوضحا أن الرغبة في  
 لم يبدأ حرباً صلى الله عليه وسلم  في المجتمع الإسلامي، ومبدأ التعددية العقائدية، وأن النبي  

واستعرضا شهاداتٍ  الإسلام  منصفةً   قط،  تسامح  عن  الغرب  بحثنا  .  لعلماء  اختلاف  ورغم 
تناولُ  حيث  من  لموضوع  عنه  الوطن،مات  مقوِّ ه  حماية  في  وأثرها  السلمي  في ضوء    التعايش 

الباحث   فإن  النبوية،  بالآخر   سيشدِّدالسنة  والاعتراف  والحوار  التعايش  موضوعات  على 
        .ومقاصد الشريعة الإسلامية ،بنمطٍ أعمق، مستهديًً بروح السنة النبوية

 
 م.2010، السنة الأولى، 4مجلة التجديد، منتدى الفكر الإسلامي في كوردستان، العدد 2
 م.2015ه/ 1436، 2إيسيسكو، المغرب، ط-المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة 3
 م.2004ه/1424دار الفكر: دمشق، إعادة طبعة،  4
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عرفات كرم ، للباحث  5"فلسفة التعايش السلمي بين الأديان "وهناك بحث بعنوان:
مفهوم  ستوني عن  تحد ث  حيث  في  ،  السلمي  الصحابةالتعايش  وعند  والسنة  ثم    ،الكتاب 

العراق إقليم كردستان  السلمي في  التعايش  عنه من حيث دراستنا    وتتباين .  استعرض نماذج 
 .استجلاء مقومات التعايش السلمي في السنة النبوية، ودورها في حماية الوطن

الوطن والمواطنة في ضوء الأصول العقدية  : "بحثهفي    يوسف القرضاوي  تحد ث   وقد
وأن الحنين إلى الوطن فطرة، وأن الإخراج ،  الوطن والمواطنةعن مفهوم    ،6"والمقاصد الشرعية
محنة.   الوطن  ذكر  من  المسلم، ثم  المجتمع  في  المسلم  وغير  المسلم  مواطنة  الأول  الفصل  في 

العهد   في  الثانيوالمواطنة  الفصل  في  وتطر ق  المجتمع  إلى    النبوي.  غير  في  المسلم  مواطنة 
إسلامي بلد  في  الإقامة  حكم  وأبان  لم الإسلامي،  الكاتب  أن   هنا،  بالإلماح  يجدر  ومما   .

عن   و يتحد ث  ونموِّه  الوطن  حماية  إلى  تفضي  التي  السلمي  التعايش  ولم انتعاشهمقوِّمات   ،
ويختلف بحثنا عنه   ودورها في حماية الوطن.  إلى موجَبات التعايش السلمي    -أيضًا–يتطرق  

وموجباتهفي كونه   بمقوماته  السلمي  التعايش  أثر  الوطن،  ،يجلِّّي  السنة   في حماية  منظور  من 
         النبوية.

  حول  عليها  الحصول  الباحث   قَدِّر  التي  الس ابقة  الدِّراسات  همِّّ لأ  استعراض   وبعد
الوطن  موضوع الوثقى بحماية  السلمي وصلته  الموضوع   أن    للباحث   انكشفَ   ،التعايش  هذا 

 وهذا.  في ضوء السنة النبوية، وتناوله تناولًا علميًّا دقيقًا  وتحديدًا إلى مزيدٍ من البحث،    يفتقر
 . البحث  هذا موضوعات في  للخوض بالباحث  حَدا ما

أ  تعالى  بق   دعوواَلله  يتقبله  نباتًً حسنًابولٍ  أن  وينبته  الكريم  حسنٍ،  لوجهه  ، ويجعله 
 خالصًا؛ إنه على كل شىء قدير.

 
لم الاجتماعي، قراءة إسلاميّة في ضوء الواقع المعاصر،  مؤتمر    5 جامعة صلاح الدين، كلية العلوم الإسلامية،  مقوِّمات السِّ

 .2014/ 1/4-3أربيل،
 م.2014المجلس الأوربي للإفتاء والبحوث،  6
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

 الباحث 

 في السنة النبوية. الوطن حماية و  عايش السلميالت  مفهوم  تأصيلالمبحث الأول: 
وحماية  السلمي،  التعايش  لمفهومَي  الشرعي  التأصيل  استجلاء  المبحث  هذا  يرنو 

 لة الآتية.النبوية، وذلك على الشاكِّ الوطن، من منظور السنة 

السنة   منظور  من  السلمي  التعايش  لمفهوم  الشرعي  التأصيل  الأول:  المطلب 
 النبوية.

متنوِّ  تعريفات  أبرزها ثمة  منها  نختزل  أننا  بيد  السلمي(،  )التعايش  لمصطلح  عة 
:" العيش المشترك مع السلمي عبارة عن  التعايشعلى غرض البحث، وهو أن    وأعمقها دلالةً 

إن  إلا  الإنسان مع غيره  يعيش  والمودة، ولا  الألفة  بوجود  إلا  التعايش  يكون  الآخرين، ولا 
 .7داها المودة والثقة"لحمتها الألفة وسُ  مشتركةٍ  د بينهما تفاهم ورغبة بعيشةٍ جِّ وُ 

والوئام،  بأنه:"  أيضًا  عرفويُ  الوفاق،  المجتمع حالة  داخل  والانسجام  والتفاهم، 
التعريف    ،والملحظ  .8نفسه" هذا  التعايش مفهوم    جانب صغير من جوانب ث عن  تحد  أن  

وهو السلمي مظاهر    ،  وأشكال  التكاتفوجود  والتآخي،،   المجتمع   مكوِّناتبين    التضامن 
 . المختلفة

ماسبق، نظر    وتأسيسًا على  السلمي في  التعايش  التعايش   عبارة  الباحثفإن  عن 
الد  حيث  من  المتنوعة،  المجتمع  مكوِّنات  بين  ِّّ المشترك،  والقومي    يًناتُ ّّ ات والثقافات 

مودةٍ  في  متبادلٍ   ،وأمنٍ   والحضارات،  واواحترام  بالآخر،  الحقوق   ،عتراف  حيث  من 
 .  والواجبات

ف  السلمي،  للتعايش  الشرعي،  التأصيل  جل تِّ أما  مبادىء   قد   القرآنية،  الآيًت 
التعايش السلمي بين مكوِّنات المجتمع، في شتى حلائب الحياة، ودعتِّ المسلمين إلى التعايش 

 
 .12هاني المبارك، شوقي أبوخليل، الإسلام والتفاهم والتعايش بين الشعوب،  7
 . 8محمد مطلق عساف، التوسط في الخطاب الديني وأثره على السلم الاجتماعي،  8
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وأمان، وأن   ات الأخرى في المجتمع بسلامٍ الأقلي  ات و القومي  الأديًن والثقافات والأعراق و مع  
أن  الكريم  القرآن  ويؤكد  أطيب.  وطريقةٍ  أحسن،  بأسلوبٍ  وأشياعهم  أتباعهم  مع  يتعاملوا 

عريقةٌ،   إسلاميةٌ  فكرةٌ  السلمي  يسبق أنو التعايش  لم  ولا  الكريم    القرآنَ   ه  الأديًن،  من  دينٌ 
ها وترسيخها  في إلماع هاته الفكرة والدعوة إلي  ة من النظريًت،ولا نظري    من الفلسفات،  فلسفةٌ 

، بيد أننا  ومتعاضدةٌ ، متضافرةٌ ضمار. والآيًت القرآنية، في هذا المطوائف المجتمع المتنوعةبين  
 صلةً بالغرض؛ ذلك أن البحث سينصبُّ   نجتزىء منها أكثرها دلالةً على الموضوع، وأعمقها

 تركيزها أكثر على السنة النبوية.  
ا  ، وأممً  مختلفةً إنما جعل الناس شعوباً   تعالى  أن الله  كتاب الرحمنمن هنا، فقد أعلن   

للصِّّ متنوعةً  وليس  والتعايش،  التعارف  أجل  من  َٰٓأيَُّهَا  }  تعالى:  قال.  داموالصِّّ   راع؛  إِنَّا   لنَّاس  ٱيَ 

ا ْۚ إنَِّ أكَۡرَمَك مۡ عِندَ   ك مۡ ش ع وبٗا وَقَبَآَٰئلَِ لِتعََارَف وَٰٓ ن ذَكَرٖ وَأ نثىَ  وَجَعلَۡنَ  ك م م ِ ِ ٱخَلَقۡنَ  ك مْۡۚ إنَِّ    للَّّ َ ٱأتَۡقَى    { عَلِيمٌ خَبِير    للَّّ
ت وذلك التعارف يستلزم الأمن والأمان والاستقرار والتعايش في المساحا "    [.13الحجرات:]

والبغضاء  ،المشتركة والكيد  العنف  الإنسانية   ،وترك  الأخوة  لتحقق  المناسبة  الأجواء  وتهيئة 
الآخرين التي   .9"والاستفادة من  المعاني  أن يستوعب جميع  فيمكن  التعارف،  مفهوم  ولسعة 

أحسن،   تدلُّ  هي  بالتي  والجدل  الحوار،  قيم  وكذلك  والتعايش،  والتساكن  التعاون  على 
 .10والاحترام المتبادل

فقد    غير    وتكريمهمالناس    احترام  الإسلام   فرضكذلك،  الله   تمييز؛من  أن   ذلك 
مۡنَا بَنيَِٰٓ ءَادَمَ }  :تعالى  قال  وأنه بنُيان الله تعالى،  ،استثناء  بغير  الإنسانم  كر    عزوجل  قد وَلَقَدۡ كَرَّ

فِي   مۡ  ه  نَ    لۡبَحۡرِ ٱوَ   لۡبَر ِ ٱوَحَمَلۡنَ  م ِ ه م  تِ ٱوَرَزَقۡنَ  خَلَقۡنَا    لطَّي ِبَ  نۡ  مَّ م ِ كَثِيرٖ  عَلَى   مۡ  ه  لۡنَ  وَفضََّ

 [. 70الإسراء:]{تفَۡضِيلٗ 
ترسيخً    القرآنية  الآيًت  أفصح  لأومن  اا  قوله سس  المجتمع،  في  السلمي  لتعايش 

ك م   }  سبحانه: يَنۡهَى  فِي    لَّذِينَ ٱعَنِ    للَّّ  ٱلََّّ  تلِ وك مۡ  ي قَ  ينِ ٱلَمۡ  وه مۡ   لد ِ تبََرُّ أنَ  رِك مۡ  دِيَ  ن  م ِ وك م  ي خۡرِج  وَلَمۡ 

 
 .37دور الشريعة الإسلامية السمحاء في تثبيت الأمن العالمي، حسن خالد المفتي،  9

 . 22،  21الأديًن في أفق القرن التعايش بين الإسلام و  التويجري، 10
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

إنَِّ   إلَِيۡهِمْۡۚ  ا   َ ٱوَت قۡسِط وَٰٓ قۡسِطِينَ ٱي حِبُّ    للَّّ ك م     لۡم  ينَۡهَى  فيِ    لَّذِينَ ٱعَنِ    للَّّ  ٱإِنَّمَا  تلَ وك مۡ  ينِ ٱقَ  ن    لد ِ م ِ وك م  وَأخَۡرَج 

ئكَِ ه م  
َٰٓ لَ  مۡ فَأ و  َٰٓ إِخۡرَاجِك مۡ أنَ توََلَّوۡه مْۡۚ وَمَن يَتوََلَّه  وا  عَلَى  هَر 

رِك مۡ وَظَ  ونَ ٱدِيَ  لِم 
 [.٩ – ٨]الممتحنة: {لظَّ 

الدليل:   عزوجل  محل  الله  ينهَ  للمشركين    لم  والعدل  والإحسان،  والصلة،  البر،  عن 
الدين، وإخراجهم من ديًرهم  المسلمين في  لقتال  ينتصبوا  فدلت الآية على أن .  11الذين لم 

 .والتعايش السلمي بين المسلمين وغيرهم هو السلمالعلاقة  الأصل والقاعدة المستمرة في
وأما ما  به الماتع، فقال:"  للاستنباط من الآية بأسلو   ه(684)توقد ارتصد القرافي

 ، وإطعام جائعهم ،وسد خلة فقيرهم ،فالرفق بضعيفهم ،باطنية أمر به من برهم ومن غير مودةٍ 
عاريهم لهم  ،وإكساء  القول  والرحمة  ،ولين  لهم  اللطف  سبيل  الخوف   ،على  سبيل  على  لا 

لطفً   ،والذلة إزالته  على  القدرة  مع  الجوار  في  إذايتهم  خوفً واحتمال  لا  بهم  منا  وتعظيمً ا   ، اا 
بالهداية لهم  السعادة  ،والدعاء  أهل  من  يجعلوا  دينهم   ،وأن  في  أمورهم  ونصيحتهم في جميع 

لأذيتهم أحد  تعرض  إذا  غيبتهم  وحفظ  وجميع   ،ودنياهم  وأعراضهم  وعيالهم  أموالهم  وصون 
 .12" وإيصالهم لجميع حقوقهم ،وأن يعانوا على دفع الظلم عنهم ،حقوقهم ومصالحهم

النبوية، فقد   السنة  السابقة، و أما  القرآنية  للتعايش  أص  أكدت دلالات الآيًت  لت 
 ا، قولًا وعملًا؛ نزجي ذلك فيما يأتي:عميقً  السلمي تأصيلاً 

الرسول صلى الله عليه وسلم - ،  (دستور المدينة)  في وثيقة المدينة المنورة  رس خقد    إن 
نات المجتمع، مع اختلاف الديًنات والأعراق أصول التعايش السلمي بين كل مكوِّ 

في الداخل، كما أس س السلام الخارجي بالمعاهدات والاتفاقيات التي أبرمها داخل 
وخارجها  العرب  ثم ة،  .  13جزيرة  مسطورٍ دستور  أول    في  تأملنالو  ومن  في    نبوي 

السلمي نابعٌ من جوهر الإسلامأن    لعلِّمنا  ،الإسلام ، وأنه جزء لا يتجزأ  التعايش 
من    آخى بين المسلمين  صلى الله عليه وسلم الرسول    ذلك أن  ؛من كيان الإسلام

 
 .9/207؛ القاسمي، محاسن التأويل، 573-22/571الطبري، جامع البيان،  11
 . 3/31القرافي، الفروق،  12
 .33صعبدالله بن بيه، تعزيز السلم في المجتمعات المسلمة،  13
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المختلفة بقبائلهم  والأنصار  يرغِّ و   ،المهاجرين  المشركين  اليهود   ملم  من    على   ولفيفًا 
و   اعتناق الرسول    المدينة،   الخروج منلا على  الإسلام  أن    صلى الله عليه وسلممع 

الحماية الكاملة   لأجل؛  وثيقة  استطَرَ بل    ،بالسلطة والنفوذ بشكلٍ كاملٍ كان يتمتع  
المسلمين الدولة،  ،لحقوق غير  بنودها  بُحسبانهم مواطنين في  يهود  »:  وكان من  وإن 

المؤمنين أمة مع  مواليهم وأنفسهم إلا    ،لليهود دينهم وللمسلمين دينهم   ،بني عوف 
وأثم ظلم  النبي  14« من  بنى  وقد  وسلم .  عليه  أساس    صلى الله  على  الوثيقة  هاته 

المشترك والتناصر  المشترك،  والتكافل  المشترك،  والحرب-التعايش  السلم  بين   -في 
بالأ الإسلام  اعترف  فقد  هنا،  ومن  اليهود.  من  وجيرانهم  الوطنية،  المسلمين  خوة 

  صلى الله عليه وسلم استطاع الرسول    ،وبهذا  .15والأخوة القومية، والأخوة الإنسانية
أمةٍ  في  المدني  المجتمع  العقدي  واحدةٍ   استيعاب  التنوع  من  الرغم  )المسلمون    على 

 واليهود والوثنيون(.
لمبادىء التعايش   يهودي تثبيتٌ قويمٌ   لجنازةِّ   صلى الله عليه وسلمفي قيام الرسول  إن   -

عن دينه، أو لونه،    الطرف  بغضِّّ   ،حترام كيان الإنسانلأعمدة ا  ترسيخالسلمي، و 
عن عبد  فقد ثبت في صحيح البخاري    .أو هويته  ،أو قوميته  ،أو جنسه، أو عِّرقه

  ،بالقادسيةكان سهل بن حنيف وقيس بن سعد قاعدين  »الرحمن بن أَبي ليلى قال:
  . من أهل الذمة  :أي  ،إنها من أهل الأرض  :فقيل لهما  .فقاما  ،فمروا عليهما بجنازة

النبي  :فقالا والسلام  إن  الصلاة  جنازة  عليه  به  له  .فقام  ،مرت  جنازة   :فقيل  إنها 

 
 . 3/34ابن هشام، السيرة النبوية،  14
 .32يوسف القرضاوي، الوطن والمواطنة،ص  15
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

 » :قالأنه    صلى الله عليه وسلموفي دعاء النبي    .16« أليست نفسا  »: فقال  ،يهودي
 أي: في الإنسانية.  .17« هم إخوةٌ كل    العبادَ أنا شهيد أن 

رسول الله  قدِّ  - على  وسلم م  عليه  نجران  وفدُ   صلى الله  راكبً   ،نصارى  فيهم   ،استون 
 ،حين صلى العصر  بالمدينة،  فدخلوا عليه مسجده  ،ربعة عشر رجلا من أشرافهمأ

ثيا الحُ عليهم  فقاموا في مسجد رسول الله  .  براتب  صلى الله  وقد حانت صلاتهم 
وسلم الله    .يصلون  عليه  رسول  وسلمفقال  عليه  الله  لى  إفصلوا    « وهمدع »  صلى 

م أن يفسح للحوار مكانه، ويعلِّّ     عليه الصلاة والسلام  النبي  اعتَزمَ وهنا،    .18المشرق
وعدم إقصائه وتهميشه وإلغائه، وأمسى هذا    ،أصحابه والمسلمين بعدهم تقبل الآخر

في سبيل تأسيس مجتمع يعترف أفراده    صلى الله عليه وسلم  خطوة رشيدة من النبي
فيحمون وطنهم  بعضُ  ببعض،  ويسعون لازدهاره في مختلف  هم  فتنة ومحنة،  من كلِّّ 

 .  القطاعات
وإلحاحه    صلى الله عليه وسلم الرسول    لحاف إفي السيرة النبوية، ونتعلم مدى    نلفي -

صلى الله عليه وتقديمه على الحقوق الرئيسة، منها: أن النبي    التعايش السلميعلى  
وأصحابه في صلح الحديبية تحل لوا من واجب العمرة إلى البيت بعد الإحرام،   وسلم

المشركين صدوهم عن أداء واجب شرعي، وذلك من أجل تحقيق السلام؛ ذلك أن  
الحديبية(،   )صلح  بــــ  سميت  معاهدة  معهم  ووق ع  وفاوضهم  حاورهم  النبي  أن  بيد 

والذي نفسي بيده لا يسألوني خطة يعظمون فيها حرمات الله إلا أعطيتهم    »وقال:

 
 .1312. حديث رقم: 2/85البخاري، كتاب الجمعة، باب من قام لجنازة يهودي، ه: أخرج 16
إسناده ضعيف لضعف داود   . قال المحقق شعيب الأرنؤوط:"19293، حديث رقم:32/48أخرجه: أحمد بن حنبل،    17

باطلا لا أصل له، ولجهالة قال ابن معين: ليس بشيء. وذكر له العقيلي في "الضعفاء" حديثا    -وهو ابن راشد  -الطفاوي
أبي مسلم البجلي. قال الذهبي في "الميزان": لا يعرف. وبقية رجاله ثقات. إبراهيم بن مهدي: هو المصيصي، ومعتمر: هو 

 ابن سليمان". 
 .114-3/112ابن هشام، السيرة النبوية،  18
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الخطابي19« إيًها قال  الحديث:"    ه(288)ت.  شرح  أعلم -يريد  في    -والله 
المسالمة  ،المصالحة إلى  الحرم  ،والجنوح  القتال في  فيه   ، وترك  الدم  إراقة    ،والكف عن 

 .  20" وهو معنى تعظيم حرمات الله
من أجل  الشرائع السماوية    أتتالتي    الضرورات الخمس  بتأسيس    الإسلام  لقد جاء -

المقاصد    ،الشأنفي هذا  ، و محافظتها ورعيها أبو  فقد : "ه(790الشاطبي)تيقول 
على أن الشريعة وضعت للمحافظة على الضروريًت  -بل سائر الملل-اتفقت الأمة 

والعقل-الخمس   والمال،  والنسل،  والنفس,  الدين،  الأمة    -وهي:  عند  وعلمها 
في  .21" كالضروري السلمي  التعايش  ركائز  يقوِّي  ورعيها  الكل يات  هاته  وحفظ 

 المجتمع. 
في الإسلام قليل من كثير، وصُبابة   للتعايش السلميوما سبق من التأصيل الشرعي  

وحَ  الإسلام،  حياض  في  أن  ذلك  غدير؛  أدلةٌ من  الشريعة  وبراهينُ   لبة  خ   أكثر،  ترسِّّ أزيد، 
هذه المبادىء    من أجل إرساء   وعملاً   ، وتجلي أن الإسلام سعى قولاً التعايش السلميمبادىء  

، وسيأتي مزيد تفصيلٍ لهذا الأمر حين التحدث عن مقومات التعايش سانيةالمجتمعات الإنفي  
 السلمي في السنة النبوية. 

 المطلب الثاني: التأصيل الشرعي لمفهوم حماية الوطن في ضوء السنة النبوية.

   .والاصطلاح الفرع الأول: مفهوم الوطن في اللغة
،  ( وطن يوطن وطنًا)اشتقت لفظة )الوطن( من الفعل الثلاثي المجرد    في اللغة:   :أولاا 

ويقصد بالوطن: المنزل الذي يقيم به الإنسان. وجمعه أوطان. وأوطان الغنم والبقر: مرابضها  

 
، حديث 3/193،  لحرب وكتابة الشروطباب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل اأخرجه: البخاري، كتاب الشروط،    19

 .2731رقم: 
 . 2/328الخطابي، معالم السنن،  20
 . 1/31الشاطبي، الموافقات في أصول الشريعة،  21
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

و  إليها.  التي تأوي  وكذا  :يقالوأماكنها  أرض كذا  فلان  ا ومسكنً   اتخذها محلاً   :أي  ،أوطن 
من الثلاثي المفاعلة(  )من باب  أن صيغة )المواطنة(    علم التصريفر في  وقد تقر  .  22يقيم فيها

ن يتناغم مع وطنه  ، فكأن المواطِّ على التفاعل والمشاركة بين طرفين  تدلُّ المزيد فيه بحرف واحد  
 ٱ :تعالى، قال  في كتاب الرحمن  واحدةً   مرةً   (المواطن)وقد وردت كلمة    . وشعوريًً ا وجسديًً روحيً 

نَيۡنٍ إِذۡ أعَۡجَبَتۡك مۡ كَثۡرَت ك مۡ فلََمۡ ت غۡنِ عَنك مۡ شَيۡ   للَّّ  ٱلَقَدۡ نصََرَك م   } ا وَضَاقَتۡ عَلَيۡك م     ٗ فِي مَوَاطِنَ كَثِيرَةٖ وَيوَۡمَ ح 

دۡبِرِينَ  لۡۡرَۡض  ٱ بتَۡ ث مَّ وَلَّيۡت م مُّ   .[ ٢٥]التوبة: {بِمَا رَح 
والبلد   ،مولد الرجل:"بأنه  الوطن  ه(816)تالجرجاني  عرف  ثانياا: في الاصطلاح:

أن كل المواطنين في المجتمع متساوون في في الحقل السياسي تعني:"  والمواطنة  .23"الذي هو فيه
( الاجتماعية،  والمسؤولية  والمشاركة  والحرية  المساواة  على  وتعتمد  والواجبات،  كل الحقوق 

أي   بدون  سواسية  الوطن  تراب  فوق  الدين  تمييزالناس  اللون  ،الجنسأو    ،بسبب  أو    ، أو 
 .24(" السياسي الانتماءأو  ،المستوى الاقتصادي

 الفرع الثاني: التأصيل الشرعي لحماية الوطن في السنة النبوية. 
الوطن بحماية  حبّ   يقصد  النبوية:  السنة  والذبُّ   الوطن  في  إليه،  عنه،    والانتماء 

الإسلامية،   الشريعة  ضوء  في  وعسكريًً،  واقتصاديًً  واجتماعيًا  إنسانيًا  بنائه  في  والإسهام 
 بمقاصدها الجامعة، وأصولها الكلية. 

فطرةٌ   أعربَ وقد   حبها  وأن  الإنسان،  حياة  في  الأوطان  أهمية  عن  الكريم    القرآن 
وَلوَۡ  }  الإخراج من الوطن مثل القتل، قال تعالى:  ، عد  في النفس الإنسانية، من هنا  متأصلةٌ 

كَتبَۡنَا عَلَيۡهِمۡ أنَِ   ا  ٱأنََّا  وا  ٱأنَف سَك مۡ أوَِ    قۡت ل وَٰٓ ج  مۡۖۡ    خۡر  نۡه  ا فَعلَ وه  إِلََّّ قلَِيل  م ِ رِك م مَّ دِيَ   [.   ٦٦]النساء:  { مِن 
)ت الرازي  بقوله606ويفسر  الآية   .25النفس"   لقتل  معادلةً   الأوطان  مفارقة  "جعل:ه( 

 
 .6/120؛ ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، 6/4868ابن منظور، لسان العرب،  22
 . 327الجرجاني، التعريفات، ص 23
 م.2014، 59لمصطلحات السياسية، معهد البحرين للتنمية السياسية، معجم ا  24
 . 15/165الرازي، تفسير الرازي،  25
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مفارقة   هَ بلْ على الإنسان كقتله.    الخروج والإخراج من الوطن أمرٌ شاق    أن  ويفوح من هذا،
المألوفة   ثم    المصائب،  أشدِّ   منالأوطان  تعالىسِّّ فُ   ،ومن  قوله  وه مۡ   قۡت ل وه مۡ ٱوَ }  :ر  ثقَِفۡت م  حَيۡث  

وك مْۡۚ   نۡ حَيۡث  أخَۡرَج  وه م م ِ  .26بالإخراج من الوطن [ ١٩١]البقرة:  {وَأخَۡرِج 
في   النبوية  الأحاديث  تكاثرت  نزجي لم  التأصيل وقد  حمايته،  وضرورة  الوطن  حب  شروعية 

 أبرزها فيما يأتي:
الوطن:  والاشتياق  الحنين .1 الله  إلى  رسول  الله    قال  وسلمصلى  »ما    عليه  لمكة: 

وقد   .27«غيركِّ   أخرجوني ما سكنتُ   ولولا أن قومكِّ   . إل    من بلدة وأحبكِّ   أطيبكِّ 
 والله إنكِّ »:فقال  ،-مكان قريب من مكة  -على الحزورة  صلى الله عليه وسلموقف  

 .28«ما خرجتُ   منكِّ   خرجتُ ولولا أني أُ   ،وأحب أرض الله إلى الله  ،لخير أرض الله
إذا قدم من    صلى الله عليه وسلم كان رسول الله    »:يقول  رضي الله عنه  أنسعن  و 

المدينة   ،سفر ناقته  ،فأبصر درجات  دابة حركها،  أوضع  أبو عبد   .وإن كانت  قال 
حميد  :الله عن  عمير  بن  الحارث  حبها  :زاد  من  ابن   .29« حركها  واستنبط 

قائلًا:"  ا نفيسً ( فقهً ه852حجر)ت وفي الحديث دلالة على فضل  ا من الحديث 
ه(  449)تويقول ابن بطال .30"والحنين إليه ،وعلى مشروعية حب الوطن ،المدينة

، ه وولده الذين هم أحب الناس إليه، وفيها أهل( يعنى لأنها وطنهقوله: )من حبها"
إليهاوقد جبل الله النف ، عليه السلام  ل ذلكعَ ، وف ـَوس على حب الأوطان والحنين 

 
 . 12/294القاري، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح،  26
. وقال:" هذا حديث صحيح الإسناد ولم 1787، حديث رقم:1/661أخرجه: الحاكم في المستدرك،كتاب المناسك،    27

 يخرجاه". ووافقه الذهبي.
المناقب، باب في فضل مكة،    28 أبواب  الترمذي،  . وقال:" هذا حديث حسن  3925، حديث رقم:5/722أخرجه: 

 غريب صالح". 
 .1802، حديث رقم:3/7أخرجه: البخاري، كتاب الحج، باب من أسرع ناقته إذا بلغ المدينة،  29
 . 3/621ابن حجر، فتح الباري،  30
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

الأسوة أكرم  أسفارهموفيه  انقضاء  عند  أهلهم  إلى  الرجوع  سرعة  أمته  وأمر   ، "31. 
وسلموتعجيل سيره  :"اأيضً   يستطِّر  و  عليه  إليها  صلى الله  نظر  أن   ؛إذا  أجل  من 

للأحبة والأهل  قرب الشوق  إالدار يجدد  الحنين  الوطن، ويؤكد  ، وفى رسول الله لى 
عليه وسلم عبدالبَر   ويستشفُّ   .32" الأسوة الحسنة  صلى الله  من   ه(463)ت  ابن 

وفيه بيان ما عليه أكثر الناس من حنينهم إلى أوطانهم،  ":الحديث الفقهَ نفسَه قائلاً 
وعلى هذا، فإن    .33"وتلهفهم على فراق بلدانهم التي كان مولدهم بها ومنشأهم فيها

إليه  حب الوطن وحمايته ؛ إذا يتقرب بها المسلم إلى الله تعالى  مشروعةٌ   قربةٌ   والحنين 
  .صاحبته نيةٌ صالحةٌ 

  قتُل  من: »أنه قال  صلى الله عليه وسلم  النبيّ  ثبت عن الدفاع عن الوطن وحمايته: .2
أيضً   .34« شهيد  فهو   ماله   دون أنهوثبت  عليه وسلم    ا  قتل قال:   صلى الله  » من 

أو دون دينه فهو شهيد   ،أو دون دمه  ،ومن قتل دون أهله  .دون ماله فهو شهيد
عليه وسلم     الله  رسول  إلى  رجلًا جاء  أن  وورد في صحيح مسلم  .35«  صلى الله 

  . «فلا تعطه مالك»  :؟ قالأرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مال  !يً رسول الله:  فقال
  .«فأنت شهيد»  :؟ قالأرأيت إن قتلني :قال  .«قاتله» :؟ قالأرأيت إن قاتلني  :قال
قتلته  :قال إن  قال أرأيت  النار»  :؟  في  الحديث  وقد    .36« هو  علماء  اضطلع 

البغوي  يقول  فقهها.  عن  وأفصحوا  الأحاديث،  هاته  من    بالاستنباط 

 
 .4/453ابن بطال، شرح صحيح البخاري،  31
 لمصدر نفسه.ا 32
 . 26/48ابن عبدالبر، الاستذكار،  33
 .2480، حديث رقم:3/136أخرجه: البخاري، كتاب المظالم والغصب، باب من قاتل دون ماله،  34
اللصوص،    35 قتال  السنة، باب في  أبوداود، كتاب  له؛ أخرجه: أحمد، 4774، حديث رقم:4/391أخرجه:  ، واللفظ 

 . وقال المحقق شعيب الأرنؤوط:" إسناده قوي". 1652، حديث رقم:190/ 3مسند سعيد بن زيد رضي الله عنه، 
أخرجه: مسلم، كتاب الإيمان، باب الدليل على أن من قصد أخذ مال غيره بغير حق كان القاصد مهدر الدم في حقه   36

 .140، حديث رقم:1/124وإن قتل كان في النار وأن من قتل دون ماله فهو شهيد، 
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  أو أهله،  دمه،  أو  ماله،  أريد   إذا  الرجل  أن   إلى  العلم  أهل  عامة  "ذهب :ه(516)ت
لم  فالأحسن،  بالأحسن  يدفع   أن  وينبغي  ومقاتلته،  القاصد  دفع  فله  إلا  يمتنع  فإن 

شيء  هدر،  فدمه  نفسه،  على  القتل  فأتى  فقاتله،  بالمقاتلة،  .37الدافع"   على  ولا 
السندي  المرامَ " شرح  في  ه(1138)ت  وذكر  أن  ماله"،  ومن    دون  ماله  عند  منه 

 .  38أجل حفظه وحمايته
ل  تِّ على أن الدفاع عن الوطن وحمايته واجبٌ، وأن من قُ   بجلاءٍ   وهاته الأحاديث تدل 

 من أجل حفظه فهو من زمرة الشهداء؛ ذلك أن الوطن أغلى مالٍ يملكه الإنسان.  
 خرجت مع رسول الله »  : يقول  رضي الله عنهأنس بن مالك  عن    الدعاء للوطن: .3

ا  راجعً   صلى الله عليه وسلم  فلما قدم النبي  ،إلى خيبر أخدمه    صلى الله عليه وسلم
اللهم    »:ثم أشار بيده إلى المدينة قال  .«هذا جبل يحبنا ونحبه  »:قال  .وبدا له أحد

. 39«اللهم بارك لنا في صاعنا ومدنا  .إني أحرم ما بين لابتيها كتحريم إبراهيم مكة
البركةعفَ اللهم اجعل بالمدينة ضِّ »:   صلى الله عليه وسلم  وقال  . 40«ي ما بمكة من 
وسلم  وقال عليه  الله  حبِّّ »:  صلى  أشداللهم  أو  مكة  المدينة كحبنا  إلينا    .ب 

لنا في صاعها  ،حهاوصحِّّ  عليه   وقال  .41« وانقل حماها   ، ومدها  ،وبارك  صلى الله 
وبارك    ،وبارك لنا في صاعنا  ،وبارك لنا في مدينتنا  ،اللهم بارك لنا في ثمرنا»:  وسلم

اللهم إن إبراهيم عبدك وخليلك ونبيك وإني عبدك ونبيك وإنه دعاك    .نالنا في مدِّ 
 .42«وإني أدعوك للمدينة بمثل مادعاك لمكة ومثله معه .لمكة

 
 . 10/249، البغوي، شرح السنة  37
 .598السندي، سنن ابن ماجه بحاشية السندي، ص 38
 .2889، حديث رقم:4/35أخرجه: البخاري، كتاب الجهاد، باب فضل الخدمة في الغزو،   39
 .1369، حديث رقم:2/994أخرجه: مسلم، كتاب الحج، باب فضل المدينة ودعاء النبي فيها بالبركة،  40
 . 3926، حديث رقم:5/66ار، باب مقدم النبي وأصحابه المدينة،  أخرجه: البخاري، كتاب مناقب الأنص  41
 . 1373، حديث رقم:2/1000أخرجه: مسلم، كتاب الحج، باب فضل المدينة ودعاء النبي فيها بالبركة،  42
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

 "، فقيل:هذا جبل يحبنا ونحبه"وقد تحد ث شراح الحديث عن مغزى قوله: 
 .يخلق الله المحبة في بعض الجمادات  بحيث   ه؛ولا مانع من وقوع  ،هو على الحقيقة

 .43أهل أحد  :والمراد وهو أسلوب بلاغي، هو على المجاز :وقيل
الأحاديث  من  الوطن  أن    ويتبد ى  مقتصراً حب  المشاعر   ليس  على 

بل   و   ينجلي والأحاسيس،  والأفعال،  الأقوال  أروعفي  به  أن  يتجلى  الدعاء   هو  ما 
والأمان بالأمن  صادق  إذ    ؛والرزقوالعافية    السلمو   للوطن  تعبير  عن    ينبعالدعاء 

 .44حب الوطن
 صلى الله عليه وسلم من هاته الأحاديث، أن حب النبي    ،للباحث ويلوح    

إليها؛    تشو قا بالبيئة التي عاش فيها؛ ذلك أنه أحب مكة و لمكة أو المدينة، كان تأثرً 
هاجر بعثته. ثم حين  ومنزل  وحيه،  ومهبط  ولادته،  موطن  عليه   إذ هي  صلى الله 

المدينة      وسلم فألفها،إلى  فيها  إلى   وعاش  المدينة  تحبيب  تعالى  يدعو الله  أضحى 
وبلده. وطنه،  صارت  المدينة  بأن  أحس   إذ  لمكة؛  حبه  يفوق  بما  هذه   نفسه  وفي 

دعوة صريحة   باإلى  الأحاديث  وسلملنبي  التأسي  عليه  الوطن،   صلى الله  في حب 
لتحقيق هذا الغرض    -الذي هو مخُّ العبادة أو هو العبادة عينُها-  ومشروعية الدعاء

الأمن   المحمود. بنشر  والأوطان،  للبلاد  الدعاء  استحباب  الحديث  هذا  فقه  "ومن 
   .45والأمان والعمران والسخاء والرخاء" 

فإن   تقد م،  ما  على  بوجه خاص،   ثالباحوبناءً  المساجد  يوصي خطباء 
و  الإسلامي،  للوطن  بالدعاء  عام،  بوجه  فيه والمسلمين  لما  دعائهم،  في  الإلحاح 

ولا  الأشرار،  وكيدِّ  الأعداء،  مؤامرات  من  وحفظه  ورقيه،  وازدهاره  الوطن  صلاح 
أو   الدعاء،  هذا  بسبب  السلطة  من  بالتقرب  يتهمونهم  الذين  لأولئك  يصغون 

 
 . 6/87ابن حجر، فتح الباري،  43
 .  9ليلى محمد اسليم، حب الوطن في ضوء السنة النبوية، ص 44
 .112كمال صادق، حب الوطن في ضوء الهجرة النبوية، ص  45
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السل بعلماء  يريدواينعتونهم  لم  أو  يفهموا  لم  هؤلاء  أن  ذلك  روح    طة؛  يستوعبوا  أن 
 ة ومقاصدها التي أوردناها آنفًا.  الأحاديث الصحيح

فالمسلم يبقى في وطنه، رغم ما يعانيه من الفقر،    الرباط في الوطن رغم الأزمات: .4
لل احتسابا  الأعداء؛  الرسول  ثوابومهاجمة  يقول  تعالى.  الله  عليه   عند  الله  صلى 

صلى الله عليه    ويقول.  46«رباط يوم في سبيل الله خير من الدنيا وما عليها »:وسلم
لا يدعها أحد رغبة عنه إلا أبدل الله فيها    .المدينة خير لهم لو كانوا يعلمون»:  وسلم

ا ا أو شهيدً ولا يثبت أحد على لأوائها وجهدها إلا كنت له شفيعً   ،من هو خير منه
   .47« يوم القيامة

فيه   والمكوث  الوطن،  المرابطة في  على  أنها تحرِّض  الأحاديث  من  والصبر  ويستنبط 
الاقتصادية   الناحية  من  تأخّره  إلى  يفضي  منه  والهجرة  الوطن  ترك  إذ  مشاقِّّه؛  على 

ذلك. وغير  والتنموية  والاجتماعية  المعاصر؛    والتعليمية  واقعنا  في  نلمسه،  ما  وهذا 
النادرة الاختصاصات  أهل  من  عديدًا  أن  المبدِّعةذلك  والكفاءات  في  وغيرهم  ،   ،

الغربية البلدان  إلى  ورحلوا  أوطانهم،  تركوا  الإسلامي،  فقدموا العالم  إبداعاتهم   ، 
العالم   تأخُّر  إلى  المفضية  الأسباب  جملة  إلى  هذا  وينضاف  هنالك.  واختراعاتهم 

  الإسلامي. 
ثلةً  .5 أن  بالإلماع  يجدر  علةً   مما  الأوطان  مفارقة  جعلوا  الإسلام  فقهاء  فطاحلة  من 

ة معاناته وشدة معللين استجابة دعوة المسافر بحدِّ ا،  مفضيةً إلى مشقة السفر مطلقً 
وطنه.   بمفارقة  دعوات  »حزنه  المظلوم، ثلاث  دعوة  فيهن:  شك  لا  مستجابات، 

ال ودعوة  المسافر،  ولدهودعوة  على  المناوي   .48« والد  لأن   :"( ه1031)تقال 

 
 .2892، حديث رقم:35/ 4أخرجه: البخاري،كتاب الجهاد والسير، باب فضل رباط يوم في سبيل الله،  46
 .1363، حديث رقم:2/992أخرجه: مسلم، كتاب الحج، باب فضل المدينة،  47
عنه،    48 الله  رضي  هريرة  أبي  مسند  أحمد،  رقم:  ،  12/480أخرجه:  الأرنؤوط:  7510حديث  شعيب  المحقق  وقال   .

 "حسن لغيره". 
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

المشاق  وتحمل  الأوطان  عن  الغربة  بطول  القلب  انكسار  حصول  مظنة  السفر 
 .49"م أسباب الإجابةوالانكسار من أعظ

مه وازدهاره أمر مشروع، وتأسيسًا على ما سبق، فإن حماية الوطن والسعي من أجل تقدُّ 
 إذا لم يصاحبه تعصب وإفراطٌ.وأن الولاء للوطن لا يتناقض مع الولاء للدين، 

 التعايش السلمي في حماية الوطن في ضوء السنة النبوية. مقو ِّماتالمبحث الثاني: 
أ على  الضوء  تسليط  المبحث  هذا  مقوِّ يروم  يبرز  التي  السلمي  التعايش  فضي مات 

 من منظور السنة النبوية، وذلك في الفروع الآتية.  وتقدمه إلى حماية الوطنرعيها وجودها و 

 . بين المواطنين : العدلولالفرع الأ
إذ   الأساسية؛  مقاصده  ومن  الإسلام،  جوهر  العدل  تتحققيعدُّ  سعادة    بوجوده 

يسود، وينتشر الظلم  فإن  ،  ويغيب   العدل  عزبالإنسانية، وانتشار السلام في الأرض. وحين ي
مى، وحاجة بشرية  . والعدل قيمة إنسانية عظوينعدم السلام، ويضطرب أمن الناسالخوف،  

عنها استغناء  مقصِّ لا  القرآني،  المنظور  في  العدل،  تحقيق  هنا، كان  ومن  الرِّسالات .  د 
بِ }  :تعالى  قال الله  .السماوية س لَنَا  ر  أرَۡسَلۡنَا  تِ ٱلَقَدۡ  م     لۡبَي ِنَ  مَعَه  بَ ٱوَأنَزَلۡنَا   لنَّاس  ٱلِيَق ومَ    لۡمِيزَانَ ٱوَ   لۡكِتَ 

 . [25: الحديد]{ لۡقِسۡطِۖۡ ٱبِ 
هي :"  أهمية العدل كأساس للتعايش السلمي  قائلاً   ه(450)توقد جل ى الماوردي

الألفة إلى  يدعو  شامل  الأموال، عدل  به  وتنمو  البلاد،  به  وتتعمر  الطاعة،  على  ويبعث   ،
السلطانوي به  ويأمن  النسل،  معه  أفسد ...كثر  ولا  الأرض  خراب  في  أسرع  شيء  وليس 

ليس يقف   ؛ لأنه  الجور  الخلق من  إلىلضمائر  ينتهي  غايةعلى حد ولا  منه   ، ولكل جزء 
 نتيجته  وسبب   إلا   افسادً   تجد  ولستَ :"ثم يستطِّر فيقول.  50"قسط من الفساد حتى يستكمل

 
 . 3/418المناوي، فيض القدير،  49
 .  153أدب الدنيا والدين، صالماوردي،  50
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 شيء  لا  فإذن،  والنقصان،  الزيًدة  حالتي  من  بعدل  ليس  ما  إلى  العدل  حال  من   فيه   الخروج
 .51  بعدل"  ليس مما أضر شيء لا كما  العدل، من أنفع

يتحقق   السلمي  ولا  المواطنينالتعايش  في    بين  بالعدل  الحياةإلا  حقول  في  جميع   ،
الرعية  الحكم العمل، وفي وسياسة  الوطن، وفي تأمين فرص  ثروات  القول، وفي توزيع  ،  وفي 
 التربية والتعليم والصحة، وجميع قطاعات الحياة.دوائر 

فو  وجهه،  ووضح  هذا،  استبان  قيمة  إذا  من  الإسلام  رفع  أن  قد  حدِّ  إلى  العدل 
العقيدة في  والمخالفين  الأعداء  مع  بالعدل  القيام  المسلمين  من  الجور  طلب  وعدم    ،معهم، 

العدل بأن  إلى    معهم  وصرح  عند الله    التقوىتحقيق  أقرب  للتفاضل  الفريد  المعيار  تعدُّ  التي 
تعالى  .تعالى الله  شَنَ   }:  قال  يَجۡرِمَنَّك مۡ  َٰٓ   وَلََّ  عَلَى  قوَۡمٍ  تعَۡدِل وا ْۚ    ان   ۖۡ    عۡدِل وا  ٱ ألَََّّ  لِلتَّقۡوَى  أقَۡرَب   ه وَ 

كم بغض أقوام على ترك لا يحملن  الآية قائلًا: "   (ه774)توقد فس ر ابن كثير[.8:  المائدة]{
أحد أحد، في كل  على كل  واجب  العدل  فإن  حال  ،العدل،  أن  .52" في كل  يؤكِّد   وهذا 

 ولم   أحد،  كل  مع  المطلق  قد أعلن العدل  الخارجيةالداخلية و السياسة    يالإسلام حتى في حقلَ 
 .للفئة القوية دون الضعيفة، ولا للمجموعة الغالبة دون المغلوبة يجعله

سارتِّ  المقوِّ   وقد  من  العدل  عدِّ  في  الكريم  القرآن  مهيع  على  النبوية  مات السنة 
 عبادة بن الصامت والانتماء إليه. فعن    الرئيسة للتعايش السلمي وأثره العميق في حماية الوطن

في   ،على السمع والطاعة   صلى الله عليه وسلمبايعنا رسول الله  »  عن أبيه قال:  رضي الله عنه
لا نخاف   ،االمكره والمنشط، والعسر واليسر، والأثرة علينا، وأن نقيم ألسنتنا  بالعدل أينما كن  

لائم لومة  الله  العدل53«في  تحقيق  النمط، كان  وبهذا  المواطنين  .  أساسي    بين  نظام من  ات 
 . الحكم في الرؤية الإسلامية

 
 . 157المصدر نفسه، ص  51
 .2/62ابن كثير، تفسير القرآن العظيم،  52
. وقال المحقق شعيب 62271، حديث رقم:37/389أخرجه: أحمد، مسند عبادة بن الصامت رضي الله عنه،   53

 الأرنؤوط:" حديث صحيح". 
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

فالعدل في الإسلام   مكوِّنات الوطن،شموله لجميع  ومن خصائص العدل في الإسلام  
سواء كان مسلما أو غير مسلم، والآيًت القرآنية    ،مواطن ستثنى منه  مبدأ مطلق وشامل، لا يُ 

َ ٱإنَِّ  }، قال تعالى:  هذا   قد وك دت ك مۡ أنَ ت ؤَدُّوا     للَّّ ر  تِ ٱيَأۡم  نَ  َٰٓ أهَۡلِهَا وَإِذَا حَكَمۡت م بَيۡنَ    لۡۡمََ  أنَ   لنَّاسِ ٱإلَِى 

بِ  وا   في علم أصول الفقه أن المفرد المحل ى بالألف واللام   تقر رقد  و .  [58:النساء]{لۡعَدۡلِْۚ ٱتحَۡك م 
العموم  ألفاظ  ) 54من  فإن كلمة  هنا  ومن  ع  (الناس،  وغير كلمة  المسلم  تشمل  مطلقة  امة 

 . المسلم
ترس   وصَ خت  وقد  الشمولية،  هاته  النبوية  وأجرها  دَ السنة  عظيم،  ثوابها  بأن  حت 
عن يمين    ،إن المقسطين عند الله على منابر من نور»  :صلى الله عليه وسلم  وفير، يقول النبي

 .55« وا الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولّ  -وكلتا يديه يمين-جل الرحمن عزو 
الراشدين   العدلوالصحابة وهجِّّ وكان دأب الخلفاء  المواطنين   يراهم تحقيق مبدأ    بين 

إذا نهى الناس عن شيء دخل   رضي الله عنهطاب  كان عمر بن الخ"و  ،  والعيش في ظلاله
قال  ،  أهله  إلى نظر   ،إني نهيت عن كذا وكذا  :فقال  .جمع  :أو  إليكم  ينظرون  إنما  والناس 

وإني والله لا أوتى برجل منكم وقع في   .وإن هبتم هابوا  ،فإن وقعتم وقعوا  ،الطير إلى اللحم
الناس إلا أضعفت له العقوبة لمكانه مني فمن شاء فليتقدم ومن شاء    ،شيء مما نهيت عنه 

ا في أضحى أساسًا راسخً   رضي الله عنه  وهاته القاعدة العظيمة التي أرساها عمر  .56" فليتأخر
وعض  هَ  الفساد،  مكافحة  المتقدِّ   رم  الدول  بالنواجذعليها  الحاضرمة  الوقت  في  وبذلك ،   ،

والمال الإداري  الفساد  على  بعيدٍ   قضوا  حدٍّ  حكوماتهم  إلى  وقد  في  جليلةً ،  خدماتٍ   موا 
 لمواطنيهم.

تيمية  ويقرر الثاقبة  728)ت  ابن  بنظرته  العدل نظام  "ه(  أقيم كل شيءأن  فإذا  ؛ 
ومتى لم تقم بعدل لم تقم   .لاقأمر الدنيا بعدل قامت وإن لم يكن لصاحبها في الآخرة من خَ 

 
 . 2/110الغزال، المستصفى في علم الأصول،  54
 .1827، حديث رقم:3/1458أخرجه: مسلم، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر،  55
 .20713، حديث رقم:11/343أخرجه: عبدالرزاق، كتاب الجامع، باب لزوم الجماعة،  56
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بل ذهب إلى أبعد من ذلك حين    .57" وإن كان لصاحبها من الإيمان ما يجزى به في الآخرة
. ولا يقيم الظالمة وإن كانت مسلمة؛  ولة العادلة وإن كانت كافرةم الديقي  تعالى  اللهأكد أن  

  .58ولا تدوم مع الظلم والإسلام ،الدنيا تدوم مع العدل والكفروأن 
القيم ومن له :"قائلاً   في حقل السياسة الشرعية  ه(751)ت  وقد قف اه تلميذه ابن 

الشريعة في  على كمالها  ،ذوق  والمعاد  ،واطلاع  المعاش  في  العباد  مصالح  لغاية   ، وتضمنها 
الخلائق يسع  الذي  العدل  بغاية  عدلهالا  وأنه    .ومجيئها  فوق  ما   ،عدل  فوق  مصلحة  ولا 

وأن من   ،وفرع من فروعها  ،تبين له أن السياسة العادلة جزء من أجزائها  ،تضمنته من المصالح
يحتج معها إلى سياسة غيرها  ها لم  ا بمقاصدها ووضعها موضعها وحسن فهمه فيأحاط علمً 

   .59"ألبتة
العدل  للباحثويبرز   المواطنين  أن  رئيسٌ   بين  السلمي    مقوم  التعايش  من مقومات 

إلى   يفضي  بحالذي  المواطنين  الوطنانتهاض  إليه  ماية  تقدُّمه   والانتماء  أجل  من  والسعي 
العظيمة  وانتعاشه وثمراته  العدل  فوائد  من  أن  ذلك  المجتمعات ؛  في  الأمن  استتباب 

والحكومات، وحصول السكينة والاطمئنان في القلوب، وانتشار الخير والبركة والعمران والبناء 
والقضاء  والمواطنين،  المسؤولين  بين  الوئام  وحدوث  المواطنين بالاستقرار،  وشعور  الدولة،  في 

الاجتماعي   الاضطرابات  جميع  الظعلى  سببها  التي  والمشكلات  والجورة  القديم    ،لم  في 
 .  والحديث 

   .بين المواطنين المساواة  :الثالثالفرع 
قر ر الإسلام المساواة بين المسلمين وغيرهم من أتباع الديًنات الأخرى، في العلاقات 

القاعدة الفقهية:" لهم ما  ، أو المساواة القانونية أو المدنيةالإنسانية ، وأثبت فقهاء الإسلام  

 
 . 28/146تيمية، مجموع الفتاوى،  ابن 57
 المصدر نفسه. 58
 . 5ابن القيم، الطرق الحكمية في السياسة الشرعية،  59
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

المسلمين"  على  ما  وعليهم  ظلِّّ 60للمسلمين،  في  والواجبات،  الحقوق  في  متساوون  فهم   ،
المساواة، يفتقد الحرية والعدل والسلام، وينتشر الدولة المسلمة؛ ذلك   الفارغ من  أن المجتمع 

 الضعيفَ.  الفقيَر، ويغلِّب القويُ فيه الظلم والاعتداء والفساد، ويأكل الغنيُّ 
مقاص  من  د  راسخ، ومقصِّ إسلامي  مبدأ  المساواة  أن  الإسلام  أعلن  العلي ة، وقد  ده 

التفاضل بين الناس على أساس الأديًن والأجناس والأعراق والألوان   تنظريً  أجهضَ جميع  
والميزان الفريد،  المعيار  الصالح  العمل  في  والتسابق  التقوى  وعد   للتفاضل   واللغات.  الوحيد، 

سبحانه:  قال  تعالى،  الله  َٰٓأيَُّهَا  }  عند  ك    لنَّاس  ٱيَ  وَجَعلَۡنَ  وَأ نثىَ   ذكََرٖ  ن  م ِ ك م  خَلَقۡنَ  وَقَبَآَٰئلَِ إِنَّا  ش ع وبٗا  مۡ 

ا ْۚ إنَِّ أكَۡرَمَك مۡ عِندَ  ِ ٱلِتعََارَف وَٰٓ ك مْۡۚ إنَِّ  للَّّ َ ٱأتَۡقَى   [.١٣]الحجرات: {عَلِيمٌ خَبِير   للَّّ

ألا   !يً أيها الناس»:القرآنية قائلاً   هاته الحقيقة  عليه الصلاة والسلاموقد أكد النبي  
، ولا لعجمي على عربي،  على عجمي  إن ربكم واحد، وإن أباكم واحد، ألا لا فضل لعربي

النبي  .61« ولا أحمر  على أسود، ولا أسود على أحمر، إلا بالتقوى صلى الله    والملحظ، أن 
فهو خطاب   ،62وهو من ألفاظ العموم في أصول الفقه   ،استخدم لفظ )الناس(  عليه وسلم

إلى  موج   جميعًا،ه  الناس  الناس  واحد،    ونب ه  ربهم  بأن  )ألا(  التنبيه  في بأداة  متساوون  وأنهم 
التفاضل إلى  داعي  فلا  لذا،  الإنساني؛  الألوان  الأصل  من  لونٍ  والعمل باإلا    بأي  لتقوى 

 ، وإعمار الأرض.الصالح
واب وهو  مبدأ المساواة بين المواطنين في أشق الأب   صلى الله عليه وسلمالنبي    نف ذ وقد  

عن عائشة رضي الله عنها  فباب الحدود والجنايًت، ناهيك عن المجالات الأخرى في الحياة.  
صلى الله ومن يكلم فيها رسول الله    :فقالوا  .ا أهمهم شأن المرأة المخزومية التي سرقت أن قريشً 

  صلى الله عليه وسلم ب رسول الله  ومن يجترئ عليه إلا أسامة بن زيد حِّ   :فقالوا.  عليه وسلم

 
 . 12/117؛ النووي، المجموع شرح المهذب،2/37الكاساني، بدائع الصنائع،  60
. وقال الهيثمي:" رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح"، مجمع الزوائد  23489، حديث رقم:38/474أخرجه: أحمد،  61

 .3/336ومنبع الفوائد، 
 . 2/289الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام،   62
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ثم   .«أتشفع في حد من حدود الله»:  صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله    .فكلمه أسامة
 ،إنما أهلك الذين قبلكم أنهم كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه»  :ثم قال  .فاختطب  ،قام

لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت   !وايم الله  .ليه الحدوإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا ع
المواطنين،  .  63« يدها بين  المساواة  مبدأ  النبوية  السنة  أثبتت  على    وبهذا،  واقع وطبقت 

التعليمات  ،الأرض الأمم   الغاشمة  الفاسدة والتطبيقات   وأدحضت  عليها  تسير  التي كانت 
القوي    الغابرة المواطن  بين  تمييز  الضعيفمن  القانون  ،والمواطن  في  أمام  الدول،  وكذلك   .

العصر الحاضر، بتقسيم المواطنين إلى الدرجة الأولى، والدرجة الثانية، والطبقة العليا، والطبقة 
 .الدُّنيا

ولم تكن المساواة التي رسخها الإسلام بين مكوِّنات المجتمع المتنوعة، مقيدة وجزئية،  
مطلقةً   استثناءاتبل كانت  ولا  قيود،  غير  والتدافع    غايتها  ؛من  الإنساني،  التعارف  تحقيق 

ولا يشاهد تمييزاً بين   طبق في وطنه،المساواة تُ   يدرك أنومن هنا، فإن المواطن حين    .الحضاري
فإنه يحمي هذا الوطن، ويزيد انتماؤه إليه وحبه له والسعي من أجل تطويره وبنائه   المواطنين،  

. ونقيض ذلك، إذا انعدمت المساواة بين المواطنين، فإن الانتماء إلى في جميع حلائب الحياة
 اد، والخراب والزوال.ويمسي الوطن عُرضةً لجميع صنوف الفسكبيت العنكبوت، يوهن  الوطن 

 .: الاعتراف بالآخرثالثالفرع ال
والعِّ  والقومي  الديني  بالآخر  الاعتراف  مقوِّ إن  ارقي،  للتعايش  رئيس  في م  لسلمي 

انعدام هذا الاعتراف يعرِّ المجتمع، وركن أساس في حم الوطن؛ ذلك أن  ض المجتمع لهزاتٍ اية 
أحضان هذا   والوطن في  .الوطن والسعي من أجل تطويره، ويفقد المواطنون الانتماء إلى  عنيفةٍ 

داخليً  اختراقه  السهل  من  يتطور، ويمسي  قر    ا.ا وخارجيً الصراع لا  هنا،  الكريم من  القرآن  ر 
مبدأ التعددية العقائدية، واعترف به، وسعى إلى ترسيخه بين أفراد المجتمع؛ ذلك أن الإسلام 

لَك مۡ دِين ك مۡ    }  :تعالىمى إلا بإقرار هذا المبدأ. قال  الوطن لا يحُ أدرك أن المجتمع لا يستقر، وأن  

 
 .3475، حديث رقم:4/175أخرجه: البخاري، كتاب أحاديث الأنبياء، باب حديث الغار،  63
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

لِكَ فَ   }  وقال عزوجل:   .[6الكافرون:  ]  {  وَلِيَ دِينِ  َّبِعۡ أهَۡوَآَٰءَه مۡۖۡ وَق لۡ ءَامَنت     سۡتقَِمۡ ٱوَ   دۡع ۖۡ ٱ فلَِذَ  كَمَآَٰ أ مِرۡتَۖۡ وَلََّ تتَ

أنَزَلَ   بَيۡنَك م ۖۡ    للَّّ  ٱبِمَآَٰ  لِۡعَۡدِلَ  وَأ مِرۡت   بٖۖۡ  كِتَ  بَ   للَّّ  ٱمِن  ةَ  جَّ ح  لََّ  ل ك مۡۖۡ  أعَۡمَ  وَلَك مۡ  ل نَا  أعَۡمَ  لنََآَٰ  وَرَبُّك مۡۖۡ    يۡنَنَا رَبُّنَا 

 .[ 15الشورى: ] {لۡمَصِير  ٱجۡمَع  بَيۡنَنَاۖۡ وَإلَِيۡهِ يَ  للَّّ  ٱوَبَيۡنَك م ۖۡ 
المسلم،وقد   المجتمع  في  بالآخر  الاعتراف  النبوية  السنة  مبدأ   قررت  على  وأكدت 

قبل استضافة اليهود، حين دعاه    عليه الصلاة والسلاممن ذلك أن النبي    التعددية العقائدية،
إلى   صلى الله عليه وسلم دعا النبي  أن يهوديًً   رضي الله عنه  عن أنس».للأكل معه في منزله

 .64«فأجابه وإهالة سنخة، ،خبز شعيرٍ 
  رضي الله عنه عن أنس  ف   ،يزور مرضى أهل الكتاب  عليه الصلاة والسلام  النبي  وكان

صلى الله عليه  فمرض فأتًه النبي    ، عليه الصلاة والسلامكان غلام يهودي يخدم النبي    »  :قال
ع أبا أطِّ   :فقال له  ، فنظر إلى أبيه وهو عنده  .أسلم  :فقال له  ،فقعد عند رأسه   ،يعوده  وسلم

الحمد لله الذي أنقذه من  »  :وهو يقولصلى الله عليه وسلم  فخرج النبي    .فأسلم  ،القاسم  
 .65« النار

النبي   إن  والسلامبل  الصلاة  يهودي.  عليه  عند  مرهون  عائشة عن  »  مات ودرعه 
عنها  الله  الله    :قالت   ،رضي  رسول  وسلماشترى  عليه  الله  طعامً   صلى  يهودي  ورهنه من  ا 

العلماء"  .66« درعه  عدوله  و   : قال  في  والسلام الحكمة  الصلاة  مياسير   عليه  معاملة  عن 
اليهود أو لأنهم لم يكن عندهم إذ ذاك طعام فاضل   ؛إما بيان الجواز  ،الصحابة إلى معاملة 

حاجتهم ثمنً   ، عن  منه  يأخذون  لا  أنهم  عوضً أو خشي  أو  أعلم  ،اا  تعالى  ويبدو   .67" والله 
للباحث أن الاحتمال الأول، وهو بيان الجواز، هو الراجح؛ ذلك أن أثريًء الصحابة كانوا  

 لكمِّّ من أغنياء الصحابة. كثيرين، فلا حاجة إلى الاستدانة من يهودي، مع وجود هذا ا
 

قال المحقق شعيب   .13201، رقم الحديث:20/424أخرجه: أحمد بن حنبل، مسند أنس بن مالك رضي الله عنه،    64
أبان  الأرنؤوط:" الشيخين غير  ثقات رجال  يزيد  -إسناده صحيح على شرط مسلم، رجاله  ابن  فمن رجال    -العطاروهو 

 مسلم". 
 .1356، حديث رقم:2/94أخرجه: البخاري، كتاب الجنائز، باب من انتظر حتى تدفن،  65
 . 2513، حديث رقم: 3/143أخرجه: البخاري، كتاب الرهن، باب الرهن عند اليهود وغيرهم،  66
 .4/340المباركفوري، تحفة الأحوذي،  67
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النبي أنواع قائلا:  صلى الله عليه وسلم  وقد قسم    : الجيران ثلاثة »  الجيران إلى ثلاثة 
له ثلاث حقوق له حق واحد  ،فمنهم من  له حقان ومنهم من  له   ،ومنهم من  الذي  فأما 

وأما الذي له   .فالجار المسلم القريب له حق الإسلام وحق الجوار وحق القرابة  :ثلاث حقوق
وأما الذي له حق واحد فالجار الكافر له    .فالجار المسلم له حق الجوار وحق الإسلام  :حقان

 .69للمشرك بمجرد الجوار  حق الجوار وظاهر الحديث إثبات .68« حق الجوار
رضي الله   ولها، فهذا ابن عمرية والسير على نَ وقد أُشرِّب الصحابة حب السنة النبو 

  : يً أبا فقيل له  ،بجارنا اليهودي  أ! إذا فرغت فابد ويلك»غلام له يسلخ شاة:  يقول ل  عنهما
يوصي   صلى الله عليه وسلم ! قال : إني سمعت رسول الله  عبد الرحمن كم تذكر هذا اليهودي

 .70«ثهورِّ يبالجار حتى ظننت أنه س
العقائدية والتعددية  بالآخر،  الاعتراف  لمبدأ  الثقافي،وترسيخًا  والتنوع  الرؤية   ،  في 

القرآن  وأعلن  المكرَه.  بإيمان  يعترف  ولم  المجتمع،  في  الدينية  الحرية  الإسلام  أقر  الإسلامية، 
ينِۖۡ ٱلَََّٰٓ إِكۡرَاهَ فِي }الكريم أنه:  شۡد  ٱقدَ تَّبَيَّنَ  لد ِ ِْۚ ٱمِنَ  لرُّ  [. ٢٥٦ البقرة: ]{ لۡغَي 

يكره    ومما يجدر بالإلماع هنا، ما قاله ابن القيم في هذا السياق بإحكامٍ وإتقان: "ولم
  وهادنه   سالمه  من  وأما  ويقاتله،  يحاربه  من  يقاتل  كان  وإنما  الدين،  على  قط  أحدا  -النبي  –

 تبين  عليه وسلمصلى الله    النبي  سيرة  تأمل  دينه... ومن  في  الدخول  على  يكرهه  ولم  يقاتله  فلم
 دام   ما  يقاتله  فلم  هادنه  من  وأما  قاتله،   من  قاتل  إنما  وأنه  قط،  دينه   على  أحدا  يكره  لم  أنه  له

  له،   استقاموا  ما  بعهدهم  لهم   يفي  أن  تعالى  الله  أمره   بل  عهده،  ينقض  لم  هدنته،  على   مقيما
  وأقرهم  اليهود  صالح  المدينة  قدم  فلما   .لهم{  فاستقيموا  لكم  استقاموا  }فما:  تعالى   قال  كما

 
. قال الهيثمي:" رواه البزار عن شيخه عبد الله بن  2430، حديث رقم:3/339أخرجه: الطبراني، مسند الشاميين، 68

 . 8/87محمد الحارثي، وهو وضاع" 
 .  2/112، إحياء علوم الدين، الغزال 69
إسماعيل بن بشير بن سليمان الكوفى، وهو يهِّم . فيه  13739، حديث رقم:13/97أخرجه الطبراني، المعجم الكبير،    70

 .224في غير حديث. الذهبي، ميزان الاعتدال في نقد الرجال، ص
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

 وأجلى   بعضهم،  على  فمن    قاتلهم،  بالقتال  وبدءوه  عهده  ونقضوا  حاربوه  فلما  دينهم،  على
  هم   بدءوا  حتى  بقتال  يبدأهم  لم  سنين  عشر   قريشًا  هادن  لما  وكذلك.  بعضهم  وقاتل   بعضهم،

 يوم  قصدوه  كما  ذلك  قبل  يغزونه  هم   وكانوا  ديًرهم،  في  غزاهم  فحينئذ   عهده،  ونقض  بقتاله
 .71يقاتلهم" لم عنه، انصرفوا ولو لقتاله، جاءوا هم  -أيضًا – بدر ويوم الخندق،

رضي الله    الخطاب  بن  عمر  فعله  ما  ذلك  ومن  وسار على نهجه الخلفاء الراشدون،
 وحُرْمَة  الديني ة،  حرِّي تهم  على  فيه  نص    صلحًا  معهم  وق ع   حيث   ،(القدس)  إيلياء  أهل  مع  عنه

 من  إيلياء  أهل  المؤمنين  أمير  عمر  الله  عبد  أعطى  ما  هذا: "فيه  جاء  ومما  وشعائرهم،  معابدهم
  تُسْكَن  لا  مل تها،  وسائر   وصلبانهم  وكنائسهم  وأموالهم   لأنفسهم  أماناً   أعطاهم:  الأمان

 من  شيء  من  ولا  صليبها،  مِّن  ولا  حيِّّزها،  من  ولا  منها،  ينُتـَقَص  ولا   تُهدم  ولا  كنائسهم،
 . 72..."منهم أحد يُضارُّ  ولا دينهم، على يُكرهون ولا أموالهم،

لا   ذكرناه  من    مسحإلى    يفضيوما  هو  بل  تذويبها،  أو  الإسلامية،   صميم الهوية 
 .العقيدة الإسلامية، ومقاصده العلية

يغيب  أنه    للباحث ويلوح   الواحدعندما  الوطن  في  بالآخر  الاعتراف  فإن  ،  ثقافة 
والتعصب   ثقافة الصراع  ببث  المسلمين  علماء  قيام  هو  الواجب  فإن  لذا،  مكانها؛  يتبوأ 

التعارف تحت )فقه التعارف( الداعي إلى الاعتراف بوجود الآخر المخالف، والاستفادة من 
 .التجارب النافعة للحضارات والثقافات الأخرى

في   السلمي  التعايش  وآثار  موجَبات  الثالث:  السنة  المبحث  في  الوطن  حماية 
 النبوية.

الوطن في   السلمي ودورها في حماية  التعايش  آثار  التحدث عن  المبحث  يروم هذا 
 ظل السنة النبوية، وذلك في الأفرع الآتية. 

 
 .  238-237ابن قيم الجوزية، هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى، ص 71
 .2/449الطبري،  تًريخ الأمم والملوك،  72
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 الفرع الثاني: الانتماء للوطن. 

تعميق   الوطن  حماية  في  النشيط  ودوره  المجتمع  في  السلمي  التعايش  آثار  من  إن 
الدفاعية والهجومية  الوقائية و   من أقوى الأسلحة  الانتماء الحقيقي  الانتماء للوطن؛ ذلك  أن
ترسِّّ  فهي  الوطن،  عنهم  لحماية  وتزيح  المتنوعة،  المجتمع  مكوِّنات  بين  الوطنية  العلائق  خ 

الفتنة والحرب   ذوةجِّ الطائفية والتعصب، وهما أداتًن رئيستانِّ في تمزيق أبناء الوطن باشتعال  
فإن  بينهم. فأوطاننا "  ومن هنا،  قيمة إسلامية؛  للوطن وصيانته والحفاظ عليه، هو  الانتماء 

أما عدم  قطعة من جسد الإسلام، وأهله جزء من أجزائه، ومؤسساته جزء لا يتجزأ منها، 
نتماء، يتعرف  وبالا  .73"الانتماء، فإنه يولد الفتور والسلبية واللامبالاة، وعدم تحمُّل المسؤولية

حاضره، وبناء مستقبله.    ارته، وماضيه، ثم يساهم في تطويرالمواطن على تًريخ وطنه، وحض
الانتماءات  يتشعب  ومنه  الإسلام،  لدائرة  الانتماء  هو  الرئيس  الانتماء  أن  نجزم  أننا  بيدَ 

 الأخرى مثل: الانتماء للأسرة، والوطن، والعشيرة. 
هنا،  و  الفكرة  من  يتحول  كانت  ألا  هي  المدينة  وثيقة  عليها  ركزت  التي  الرئيسة 

الاختلاف بين مكونات المجتمع المتنوعة إلى سبب عدواني، وأن على جميع المواطنين أن يمسوا 
سندًا لهذا الوطن، وأن يحموه ويمنعوا أي عدوانٍ يتسرب إليه. فإذا تسرب إليه عدوان، فيجب 

 .74، والدفاع عن الوطن الذي يجمعهم على جميع المواطنين ردُّ ذلك العدوان
نتماء الذي هو ثمرة التعايش السلمي فإن المواطن سيلتزم بالنظام العام  وإذا تحقق الا

ويتخذ   وإخلاصٍ،  بإتقانٍ  ووظيفته  عمله  ويؤدي  الخيرية،  الأعمال  في  ويساهم  الدولة،  في 
يحافظ على نظافة ونقاوة  الخصومات بين أفراد المجتمع، و   ا لحل المشكلات وفضِّّ الحوار أساسً 

 
في   73 شوهد  الإسلامية،  الشريعة  ظل  في  به  تتأثر  أو  فيه  تؤثر  عوامل  بين  ما  للوطن  الانتماء 
5/9/2018  ،

 http://www.alukah.net/publications_competitions/0/54565/#ixzz5QGBup4Ee 

 .32البوطي، سنة الاختلاف والحوار، ص 74

http://www.alukah.net/publications_competitions/0/54565/#ixzz5QGBup4Ee
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

العامة، المرافق  الوطن  ويرسخ  وطنه، ويحمي  فيه  .  الاستقرار في  ما  إلى كل  وبالجملة، يسعى 
إلى   صلى الله عليه وسلم   ولذلك، لما هاجر النبيخير وطنه، ويتجنب كل ما فيه شر لوطنه.  

المهاجرين والأنصار، وسطرَ وثيقة المدينة التي كفلت حقوق جميع المواطنين، المدينة آخى بين  
النبي   استطاع  الشكل،  وبهذا  الأخرى،  والثقافات  الديًنات  وسلم واحترمت  عليه   صلى الله 

ألوانهم  شتى  على  المواطنون  فانتهض  المواطنين،  بين  )المدينة(  للوطن  الانتماء  ثقافة  تعزيز 
 ولغاتهم بالعمل من أجل تقدم الوطن في جميع حقول الحياة. وديًناتهم وثقافاتهم 

والتشو  الوطن  أن حب  الرغم من  أن    فوعلى  إلا  فطري جبلي،  أمر  العولمة نظام  إليه 
سلبً  أثرت  قد  الدول  فأوهنته. والاندماج  المعاصر،  واقعنا  في  الإنساني،  الشعور  هذا  على  ا 

الوطن وترسيخه في عق تنمية حب  إلى  يفتقر  المعاصروهذا  المواطن  إلى   .ل  الانتماء  ولتعزيز 
 ما يأتي:يقترح  الباحثفإن الوطن، 
الإسلامي،  .1 العالم  في  الحكومات،  الانتماء ب  انتهاض  على  والمواطنين  الشباب  تربية 

للوطن  مقتدِّ   ،الحقيقي  يمسوا  حتى  العلم  بسلاح  الوطنوالتثقف  ازدهار  على  ، رين 
   والتعليم العال والثقافة والأوقاف والشؤون الدينية. وذلك من خلال وزارات التربية 

الإعلام   .2 مؤسسات  جميع  إعلاناتٍ   بُحسبانهااضطلاع  بتخصيص  الرابعة  السلطة 
إلى  التشوق  أن  وتبيان  أوطانهم،  إلى  المواطنين  انتماء  لتقوية  تثقيفية  توعوية  وبرامج 

والانتماء   الإسلامالوطن  طلبه  إيجابي كما  بشكلٍ  وا  إليه  زمنِّ من  في  المسلم  جب 
   العولمة، ومن عوامل ازدهار الوطن.

 م الوطن وازدهاره.الثاني: تقد  الفرع 
انتهاض المواطنين بحماية   إن التعايش السلمي بين مختلف شرائح الوطن يفضي إلى

المواطن  وحينئذ يحب    تعرض لأي اعتداء،، والحنين إليه إذا غاب عنه، والدفاع عنه إذا  وطنهم
لاص وتفانٍ من أجل تطوره وتقدمه، حتى في أشق الظروف، وأصعب ويسعى بكل إخوطنه  

 الأحوال. 
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وقد اعتنتِّ السنة النبوية اعتناءً فائقًا، واهتمامًا بارزاً، بمجالات تقدم الوطن ورقيه،  
  » عن رعيته ووظيفته وعمله، وقع دت القاعدة السديدة:كل مواطنٍ مسؤولًا مباشراً    ت وجعل

مسئولكلكم   وكلكم  مسئول  .راع  وهو  راع  مسئول  .فالإمام  وهو  أهله  على  راع   .والرجل 
 .75« والمرأة راعية على بيت زوجها وهي مسئولة

الوطن  بتحويل  النبوية، لكفيلٌ  النبوي، والقاعدة  وإن تطبيق مضامين هذا الحديث 
،  المواطن بمسؤوليته إزاء وطنهر، في جميع مجالات الحياة؛ إذ حين يشعر  م ومزدهِّ إلى وطنٍ متقدِّ 

ي الطبيب من أجل فإنه يؤدي عمله بإتقانٍ، ويساهم في تقدم وطنه بفعاليةٍ ونشاط، فيضحِّّ 
الوطن،  إعمار  أجل  من  والمهندس  الوطن،  أبناء  وتعليم  تربية  أجل  من  والمدرس  المريض، 

للموا سعيدةٍ  حياةٍ  تأمين  أجل  من  والدولة  العدل،  إقامة  أجل  من  وهكذا  والقاضي  طنين، 
  يك.  والَ دَ 

كذلك، حرصت السنة النبوية على أن تغرس في المواطن حب العمل من أجل تقدم 
رضي الله عن أنس  حثت على غرس الأشجار، وإن قامتِّ القيامة.  ف وكمثالٍ، فقد  الوطن،  

النبي    عنه يده فسيلة  » قال:    صلى الله عليه وسلمعن  القيامة، وفي  قامت على أحدكم  إن 
الحديث    .76« فليغرسها العمل وفي  وقيمة  البيئي،  والحقل  الزراعي،  بالجانب  بالغ  اعتناء 

 .والوقت، في حياة الشعوب والأمم

 .الأمن الوطني:  ثالثالفرع ال
الإنسان،   سعادة  عوامل  من  رئيسًا  وعاملًا  عظمى،  نعمةً  والاستقرار  الأمن  يعدُّ 

إنما   الأفكار  أن  ذلك  الأوطان؛  توانتعاش  والعقول  والبلاد تُخترع،  تزدهر،  والأوطان  نتِّج، 
 ه( 450)تالماوردي  ومن هنا، فقد حددعمر، والشعوب تتقدم، في ظلِّّ الأمن والسلام.  تت

 
 .5188، حديث رقم:7/26نكاح، باب ]قوا أنفسكم وأهليكم نارا[، أخرجه: البخاري، كتاب ال 75
. قال الهيثمي:" رجاله أثباتٌ  12902، حديث رقم: 251/ 20أخرجه: أحمد، مسند أنس بن مالك رضي الله عنه،  76

 .4/63ثقات". مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، 
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 دراسةٌ تحليليَّةٌ في ضوء الواقع المعاصر أثرُ التَّعايش السّلمي في حماية الوطن في السُّنة النبويَّة:

"وهي  أشياء،  بستة  عمرانها  ونظام  الدنيا  صلاح  قواعد  وعدل  قاهر،   وسلطان  متبع،  دين: 
صب   عام،  وأمن  شامل، لأمن في الآثار المهمة ل  الماوردي  يجلي. ثم  77"فسيح  وأمل  دائم،  وخِّ
"فيقول  الحياة   الهمم،   به  وتنتشر  النفوس،  إليه  تطمئن  عام   أمن  فهي  الرابعة  القاعدة  وأما: 

...   طمأنينة  لحاذر  ولا  راحة،  لخائف   فليس   الضعيف،   به  ويأنس  البريء،  فيه  ويسكن
 التي  الموادّ   أسباب  عن  ويكفهم  تصرفهم،  عن  ويحجزهم  مصالحهم،  عن  الناس  يقبض  فالخوف

 .78"جملتهم وانتظام هم، دَ وَ أَ  قوام بها
قد بي نتا أهمية الأمن الوطني   وإذا تمه د هذا، فإن الآيًت القرآنية، والأحاديث النبوية، 

  فمن الآيًت القرآنية امتنان الله تعالى على قريش بنعمة الأمن، قال تعالى:وضرورته في الحياة،  

فِ } يلَ  فِهِمۡ ۦق رَيۡشٍ إِ لِِِ َٰٓءِ ٱرِحۡلَةَ   لَ  تاَ يۡفِ ٱوَ   لش ِ ذاَ   لصَّ وعٖ وَءَامَنَه م    لَّذِيَٰٓ ٱ  لۡبَيۡتِ ٱفلَۡيَعۡب د وا  رَبَّ هَ  ن ج  أطَۡعَمَه م م ِ

خَوۡفِ   نۡ  سبحانه:  [.  ٤  –  ١]قريش:  {م ِ يَأۡتِيهَا    للَّّ  ٱوَضَرَبَ  }وقوله  طۡمَئِنَّةٗ  مُّ ءَامِنَةٗ  كَانَتۡ  قَرۡيَةٗ  مَثلَٗ 

بِأنَۡع مِ   فكََفَرَتۡ  مَكَانٖ  ك ل ِ  ن  م ِ رَغَدٗا  ِ ٱ رِزۡق هَا  قَهَا    للَّّ وعِ ٱلِبَاسَ    للَّّ  ٱفَأذََ  كَان وا    لۡخَوۡفِ ٱوَ   لۡج  بِمَا 

 [.١١٢]النحل: {يصَۡنَع ونَ 
النبوية  أما السعادة والازدهار  منوالسلام  ن  الأمن  بأ  جَزمتفقد    ،السنة  ،  أسباب 

ربه، معافًى في جسمه، عنده»  :  صلى الله عليه وسلم   فقال قوت  من أصبح منكم آمنًا في سِّ
يزت له الدنيا ا حِّ  .79«يومه، فكأنم 

حرم الإسلام على المواطن أن يخون وطنه،  فقد  تحقيق الأمن الوطني،  ل  واستكمالاً 
 مع أعداءه، إزاءَ منفعةٍ ماليةٍ   ويصطف  ه،  سيادته واستقراره وأمنه، ويتآمر ضد  ويتجسس على  

  ؛ ذلك أن المسلم الحقيقي من أمنه الناس على دمائهم وأعراضهم وأموالهم. قال أو غير ذلك
 . 80«المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده»:عليه الصلاة والسلام

 
 .148المصدر نفسه، ص  77
 .157أدب الدنيا والدين، ص 78
الله،    79 على  التوكل  في  باب:  الزهد،  الترمذي، كتاب  رقم:574/  4أخرجه:  حديث  الترمذي:"هذا  2346.  وقال   .

 حديث حسن غريب".
 .10، حديث رقم:1/11أخرجه: البخاري، كتاب الإيمان، باب المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده،  80
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 خاتمة
 أوان كتابة النتائج وقيدَ التوصيات.بعد تسطير البحث، أزف 

 : النتائج أولاا 
من  .1 المتنوعة،  المجتمع  مكوِّنات  بين  المشترك،  التعايش  عن  عبارة  السلمي  التعايش 

ِّّ الدحيث   واحترام    يًناتُ ّّ وأمنٍ،  مودةٍ  في  والحضارات،  والقومي ات  والثقافات 
حماية الوطن في السنة  أما    متبادلٍ، واعتراف بالآخر، من حيث الحقوق والواجبات.

به  النبوية بنائه  فيقصد  في  والإسهام  عنه،  والذبُّ  إليه،  والانتماء  الوطن  حبّ   :
 . الشريعة الإسلاميةكريًً، في ضوء إنسانيًا واجتماعيًا واقتصاديًً وعس

حمايته .2 وضرورة  الوطن  حب  لمشروعية  التأصيل  في  النبوية  الأحاديث  ،  تكاثرت 
وحفظه،  حمايته  وأوجبت  الوطن،  إلى  والاشتياق  للحنين  النبوية  السنة  وأصلت 

وشرعت   الشهداء،  تَعداد  من  الوطن  سبيل  في  مات  من  للوطن وعدت  الدعاء 
والتقدم،   الر كذلك،  بالازدهار  على  المحن  حثت  رغم  فيه  والمكوث  الوطن  في  باط 

 والشدائد.
سن ت السنة النبوية، مقوماتٍ رئيسةً للتعايش السلمي، بين مكونات الوطن، تفضي  .3

والم المواطنين،  بين  العدل  وهي:  وتقدمه،  الوطن  حماية  إلى  ووجودها  ساواة رعيها 
 بين شرائح الوطن.بينهم، والاعتراف بالآخر الديني، وأقرت مبدأ التعددية العقائدية  

للتعايش السلمي آثارٌ وثمرات إيجابية في حماية الوطن من منظور السنة النبوية، وهي:  .4
شتى   في  وانتعاشه  الوطن  تقدم  أجل  من  المواطنين  وسعي  للوطن،  الانتماء  تعميق 
ا حلائب الحياة، واستتباب الأمن الوطني، وهو عامل فعال في حماية الوطن، داخليً 

 ا. وخارجيً 
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 التوصيات ثانيا: 
انتهاض وزارات التربية والتعليم العال، في العالم الإسلامي، بتضمين مناهجها، مقرر  
القبول بالآخر،  اتجاه  الطلبة  وتوجيه  المجتمع،  في  السلمي  التعايش  ثقافة  أهمية  يجلي  دراسي 

 والتأكيد على القيم الإسلامية الإنسانية من كرامة الإنسان وإقامة العدل.
برامج  يام  ق .1 الرابعة بإسهام نشيط في بث  السلطة  المختلفة بوصفها  وسائل الإعلام 

 توعوية، تغرس في قلوب المواطنين مقوِّمات التعايش السلمي.
 للوطن  بالدعاء   عام،  بوجه   والمسلمين  خاص،  بوجه  المساجد  خطباء  اضطلاع .2

 من  وحفظه  ورقيه،  وازدهاره  الوطن  صلاح  فيه  لما  دعائهم،  في  والإلحاح  الإسلامي،
 من   بالتقرب  يتهمونهم  الذين  لأولئك  يصغون  ولا  الأشرار،  وكيدِّ   الأعداء،  مؤامرات
  يفهموا   لم  هؤلاء  أن  ذلك  السلطة؛  بعلماء  ينعتونهم  أو  الدعاء،  هذا  بسبب  السلطة

 . ومقاصدها الصحيحة الأحاديث  روح يستوعبوا أن يريدوا لم أو
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 مبدأ العدل في أصول الفقه 
 

The Principle of Justice in The Principles of Jurisprudence 
 

Prinsip Keadilan dalam Prinsip-prinsip Perundangan 
 

 أ.د صالح قادر كريم الزنكي ،عمار يحيى الضايع
 

 

 

 الملخّص 
الأخلاقية   وية االز في أثر مبدأ العدل في علم أصول الفقه، لا من  إلى النظر  هذه الدراسة    دفته
المقصدي النظرية  ةأو  أثره في الأصول  بل من حيث  ال،  آليات  ستنباط ومناهج لالشريعة، وانعكاسه على 

الباحث   تتبع  وقدالفقهي.    الاجتهاد  وأدوات ليه أصول  إالتفكير الإسلامي، باعتباره مبدأ مرجعيًّا تستند  
الوظيفية، محللا عددالأدلة   الناحية  العدل في سنّ الأحكام من  مبدأ  مراعاة  إلى  هة  الموجِّّ من   ا والشواهد 

ليستنبط   الأولى،  الصحابة  و اجتهادات  الاجتهاد،  أدلتها  وأثره في  فيها  العدل  لمبدأ  الأصولية  بما و المكانة 
 عد الأصولية.استقر لاحقا من أدوات منهجية في علم الأصول، مثل أدلة الأحكام والقوا

 .التشريع، الاجتهاد  مبادئالعدل، أصول الفقه، أصول الأصول، الكلمات المفتاحية: 
 

Abstract 

This study aims to examine the impact of the Justice principle in Usul al-Fiqh, 
not from an ethical or intentional angle, but in terms of its impact on the theoretical 
origins of Sharia and its reflection on the mechanisms and methods of Islamic 
thinking, as a reference principle which Usul al-Fiqh is based on. The researcher has 
traced Quran and Sunnah texts and evidence that direct to considering the justice 
principle in enacting rulings from the functional view, and analyzed a number of 
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 مبدأ العدل في أصول الفقه

Sahaba first Ijtihad, to deduce its guides and the fundamental position of the justice 
principle in it and its impact on Ijtihad process, and in the methodological tools 
established later in the Usul al-Fiqh studies. 

Keywords: Justice, Supreme Principle, Fundamentalist. 
 

Abstrak 

Kajian ini bertujuan memeriksa Prinsip Keadilan dalam Usul-al-Fiqh, bukan 
dari sudut etika mahupun dari sudut niat melakukan, sebaliknya bertumpu kepada 
impaknya terhadap susur galur teoretika Sharia serta cerminannya atau refleksi 
terhadap mekanisme serta kaedah-kaedah pemikiran Islam, yang menjadi prinsip 
rujukan bagi Usul-al-Fiqh. Penyeldik telah menemui teks dari Sunnah dan Al-Quran 
serta bukti yang membawa kepada pertimbangan penerapan prinsip keadilan dalam 
menggubal ketetapan dari sudut pandang kefungsian, dan telah menganalisa sejumlah 
ijtihad pertama Sahaba, bertujuan membuat kesimpulan berkenaan panduan-
panduan dan kedudukan asas prinsip keadilan yang terkandung di dalamnya, beserta 
kesannya terhadap proses ijtihad tersebut, dan juga di dalam perkakasan metodologi 
yang diwujudkan kemudian di dalam pengajian Usul-al-Fiqh. 

Kata Kunci: Keadilan, Prinsip Tertinggi, Fundamentalis. 

 
 

 المقدمة 
أ مبدو   ، فهو "هوية" هذا الدين،لعل من فضل القول بيان قيمة العدل في الإسلام

ليس مجرّد فضيلة عظمى حثت ، وهو  وكوّن نظامه  سج منهيط الذي ن  والخوغايتها،  تشريعاته  
به  انتظمت  مبدأ سام  أيضًا  بل هو  أحكامها،  إليها  عليا قصدت  غاية  أو  الشريعة،  عليها 

هي قوله: ﴿إِّنَّ اللَََّّ يََم ر    القرآنلذلك قالوا إن أجمع آية في  قواعدها واستقامت به نظرياتها،  
لعَدلِّ وَالإِّحسانِّ وَإيتاءِّ ذِّي الق   نكَرِّ وَالبَغيِّ﴾ ]النحل: باِّ

 
 [.90ربى وَينَهى عَنِّ الفَحشاءِّ وَالم

فإذا كان للعدل كلّ هذه القيمة الاعتبارية والتقدير الأخلاقي في التصور والتشريع الإسلامي، 
فيها التفكير الإسلامية وآليات استنباط الأحكام  انعكاس على مناهج  ، والعلم  فهل لذلك 



 
 
 

 
 

42 
 

 

 عمار يحيى الضايع، أ.د صالح قادر كريم الزنكي

وهل له أي قوّة مرجعية يمكن الاستناد إليها في   أصول الفقه؟الذي يقعّد لذلك، وهو علم  
 يجتهد هذ البحث في النظر فيه. عملية الاجتهاد؟ هذا ما 

إلاّ دراسة للدكتور عبد الله عبد المومن، عنوانها   هذا الموضوعفي  دراسة  باحث على  قف الي  ولم
، وقد غلب (1) "العدل في أصول المذهب المالكي"، منشورة في موقع الرابط المحمدية للعلماء

عليها النظر المقصدي من حيث ضرورة تحري العدل في الأحكام الشرعية، دون تركيز على 
 في البحث المفهومي.الناحية الإجرائية وأثر العدل فيها، أو التوسع  

 المطلب الأول: مفهوم العدل ودلالاته

 من حيث اللغة العدل الفرع الأول:  
ولّدت اللغة العربية من الجذر "ع. د. ل" مفردات عديدة، فقالوا للحاكم المنصف: 
"عادل"، وللمرضيّ من الناس المستوي طريقة: "عَدل"، وللند المكافئ: "عِّدل"، و"عديل"، 

: "عِّدلان". و"الاعتدال" هو التوسط بين أمرين، لذلك قالوا للجوّ بين الحرارة ولحِّملي الدابة
أي:  لآخر،  أمر  عن  "تعدِّل"  وربما  "عدّلته"،  فقد  شيئًا  قوّمت  وإذا  "معتدل"،  والبرودة: 
فقد  ومستواه  فلان  درجة  بلغت  وإذا  "عدلت"،  فقد  بالحقّ  حكمت  وإذا  عنه،  تنصرف 

 ه في المجمل إلى معنيينِّ اثنين: الاستقامة والمساواة. "عادلته"، وغيرها مما يمكن ردّ 

]الانفطار:   فَ عَدَلَكَ﴾  فَسَوّاكَ  خَلَقَكَ  ﴿الَّذي  تعالى:  قوله  الأول  جعلك 7فمن  أي:   ،]
[، أي: مرضيين 2، وقوله: ﴿وَأَشهِّدوا ذَوَي عَدلٍ مِّنك م﴾ ]الطلاق:  (2) معتدل الخلق والقامة

[،  48مستقيمين. ومن الثاني قوله: ﴿وَلا ي قبَل  مِّنها شَفاعَةٌ ولا ي ؤخَذ  مِّنها عَدلٌ﴾ ]البقرة:  

 

الله   (1)  للعلماءعبد  المحمدية  للرابطة  الإلكتروني  الموقع  المالكي،  المذهب  أصول  في  العدل  المومن،    ، عبد 
(www.arrabita.ma/?p=46681 استعرض يوم ،)14/12/2020 . 
أبو الحسن علي بن أحمد الواحدي، الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، تحقيق: صفوان عدنان الداودي، )دمشق: دار   (2)

 . 1180، ص: 1(، ط:  1415القلم، والدار الشامية، 

http://www.arrabita.ma/?p=46681
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أنهم   [ أي:1وقوله: ﴿ثُ َّ الَّذينَ كَفَروا بِّرَبِِّّّّم يعَدِّلونَ﴾ ]الأنعام:    ،(3)أي: لا تؤخذ منها فدية
 . (4)يجعلون له عديلاً 

الأمور و  مع  التعامل  في  الاستقامة  إنّ  إذ  أيضًا،  الاستقامة  على  المساواة  معنى  حمل  يمكن 
المتماثلة تكون بالمساواة بينها، ولذلك عبّر ابن فارس عن معنى هذا الأصل بأنه يدلّ على 

 ، فهي كلمة تفيد الاستقامة والمساواة معًا. (5)"الاستواء"

فالعدل يرجع إلى الاستقامة وما تفرعّ منها من معان، وعبّر عنه في لسان العرب بأنه: إذن،  
. وفي هذا إشارتانِّ مهمّتان: الأولى أنّ المعنى المعتبر للعدل (6) "ما قام في النفوس أنه مستقيم"

  هو المعنى الحقيقيّ القائم في النفوس، لا ما صدرت به الأحكام، إذ قد يقضي القاضي الظالم 
العدل مفهوم فطريّ   أنّ  الثانية هي  أنه عادل، لكنه في حقيقته جور. والإشارة  بحكم يزعم 
منطبع في النفوس حتى لو زيفّته الجوارح، فما من امرئ إلاّ يرجو المصلحة لنفسه، لكنه إن 
الراغب   قال  لذلك  الظلم،  في  شريك  أو  ظالم،  أنه  نفسه  عرفتْ  لها  مستحق  غير  نالها 

لا يستتب إلاّ    -الذي هو ضده-ه (: إنّ من فضيلة العدل أن الجور  502الأصفهاني )ت  
 .(7)به

 

الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق: محمود وأحمد شاكر، )بيروت: مؤسسة الرسالة،    (3)
 .34، ص:  1، ج: 1(، ط1420/2000

أبو القاسم الحسين بن محمد الراغب الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، تحقيق: صفوان عدنان الداودي، )دمشق:   (4)
 .  553، ص: 1(، ط: 1412دار القلم، والدار الشامية، 

عبد السلام هارون، )دمشق: دار الفكر،    أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني، معجم مقاييس اللغة، تحقيق:   (5)
 . 246، ص:4(، ج: 1399/1979

دار صادر(، باب    (6) )بيروت:  العرب،  لسان  الأنصاري،  ابن منظور  علي  بن  بن مكرم  الدين محمد  الفضل جمال  أبو 
 . 430، ص: 11، ج:  3فصل العين المهملة، ط: -اللام

الذريعة إلى مكارم الشريعة، تحقيق: أبو اليزيد العجمي، )القاهرة:    أبو القاسم الحسين بن محمد،الراغب الأصفهاني،   (7)
 .249ص:  ، 2(، ط: 2007دار السلام، 
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" منها:  ألفاظ،  العدل  ]المائدة: القسطويرادف  طيَن﴾  قسِّ
 
الم يُ ِّبُّ  اللَََّّ  ﴿إِّنَّ  تعالى:  قال   ،"

العادل،    ، [42 هو  النصيب   وهيفالمقسط  أو  الحصة  معنى  القاسطتتضمن  أما   م فه  ون، 
"، وفيه إشارة الإنصافويرادفه أيضًا "  جعلهم الله تعالى لجهنم حطبا.  قد ، و ونالظالم  ونالجائر 

ي الكمال المتماثلين اللذين لا  أإلى النصف والمنتصف، وكأنه الرضا بالنصف، وهو أحد جز 
 يكون أحدهما نصفًا إلاّ إذا كان مماثلًا للآخر، ومن هنا اتصل بالعدل. 

" العدل  في"الجورويضاد  وهو  قصد  ،  عن  الطريق  عن  الميل  هنا كانت (8)  الأصل  ومن   ،
وضع ويعنى به أن ي"،  الظلممناقضته للعدل الذي هو الاستقامة. ومن أضداد العدل أيضًا: "

 ، ومن هنا كانت مناقضته للعدل الذي هو وضع الشيء في موضعه.9الشيء في غير موضعه

 الفرع الثاني: العدل والحقّ 
حك سبحانه  عيوالله  ما دل،  ام  وفق  يناسبه  الذي  موضعه  في  إلا  شيئا  يضع  لا 

إلاّ بعدل، ولا ينهى إلاّ عن جَور، ولا يقصد إلى تقتضيه حكمته وعدله سبحانه، فلا يَمر  
مفسدة   ضرر  فيه  ما كان فمف  أو  والحكمة،  العدل  مفهوم  ينافي  ذلك  في لأن  العدل  هوم 

تشريعاته   في  مندمج  وهو  الحقّ،  لمفهوم  ملازم  إطلاقه الإسلام  عند  وهو  ومقصدًا،    حكمًا 
الحقّ"يعني طريق  على  "الاستقامة  لذلك كان (10):  أيّ حق،  له  عام في كلّ شيء  وهذا   ،

لفروض= الأداء، مع العِّرض= الحماية، و مع العقود= الوفاء، و في الوالدين= البّر، و مع االعدل  
يات الله، والمنع من لحرمات= الاجتناب، وكان من الظلم: كتم الشهادة، والتكذيب بآمع او 

 مساجد الله.  

 

 .493، ص: 1، وابن فارس، مقاييس اللغة، ج:153، ص: 4ابن منظور، لسان العرب، ج:  (8)
 . 376، ص: 12( ابن منظور، لسان العرب، ج: 9)
، ص: 1(، ط:  1983علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجاني، التعريفات، )بيروت: دار الكتب العلمية،    (10)

147. 
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، والظلم: وضع الشيء في غير وضع كلّ شيء في موضعه المخصوص بهفالعدل إذن هو:  
 . (11)موضعه المخصوص به

رسول الوهذا عام في كلّ تصرّف مع أيّ مخلوق، حيوانًا كان أو جمادًا، وهو ما يفسر نهي  
إسراف المتوضئ في الماء وإن كان على نهر جار، وأمره عند و  البهائم،  صبرعن    عليه السلام

أمر   أو  موضعها،  غير  في  أمور  وضع  عن  نهي  فهو  الذبيح،  وتراح  الشفرة  دّ  تح  أن  الذبح 
 موضعها اللائق بّا.في بوضعها 

 ومما يتميز به مفهوم العدل في الإسلام أنه:  
شارع لا يقصد إلى جور، أو يتمثل في المصلحة، لأنها المقصد من تشريع الأحكام، فال .1

 ضرر، أو مفسدة.
التطبيق   .2 الاستنباط، وفي  مراعاته في  ما تجب  الشريعة حكمًا ومقصدًا، وهو  مندمج في 

 معًا.
أم لم   -مباشرة أو قياسا-، سواء ورد بّا النص  المصلحة المعتبرة هي مبنى العدل في الحكم .3

 يرد.
فإنهّ في   .4 مثالّي،  مفهوم  ذاته  العدل في  أنّ  إنهّ يمكن  رغم  واقعيّ، لا من حيث  الإسلام 

الجزم بإدراكه، بل لأنهّ متحرى أبدًا في استنباط الحكم وإطلاقه وتطبيقه، وهو ما يُوله 
النظر والتطبيق، وتعين  من مفهوم مثالّي خيالّي إلى قيمة عمليّة واقعيّة، تحل إشكالات 

 على بلوغ الغاية والمقصود. 

العدل   مفهوم  معنى ولصلة  الجور  يتضمّن  "الصواب"، كما  معنى  أيضًا  يتضمّن  فإنه  بالحقّ، 
عن العدل بأنه: ما يجب أن يكون،  يعبّر  من المفكرين والفلاسفة من ، لذلك نجد(12) "الخطأ"

 

 .253الراغب الأصفهاني، الذريعة، ص:  (11)
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والمتلازم مع  للعدل،  يتصل بالمفهوم الإسلامي  ما  يكون، وهو  ألاّ  ما يجب  الجور:  ونقيضه 
 وضعه المخصوص به".معنى الحقّ: "وضع الشيء في م

 المطلب الثاني: مبدأ العدل قبل عصر التدوين الأصول 
غالبًا ما تسبق تطبيقات العلوم أصولها، ويكون تقعيد القواعد لاحقًا لتطبيقاتها، إذ 
تكون مستبطنَة في النفوس، تتحراّها العقول وتراعيها، وتنضبط بّا قبل أن تصطلح عليها، أو 

يرفعون الفاعل وينصبون المفعول   -مثلاً -عنها، أو الاستدلال لها. فالعرب  حتى تحسن التعبير  
قبل أن يعرفوا الرفع والنصب، وقبل أن يصطلحوا على الفاعل والمفعول، وهم يقرضون الشعر  
من قبل أن يكشف الخليل موسيقاه، ويسمي بحوره، والأجسام تنجذب إلى الأرض من قبل  

 لجاذبية، وهذا في أكثر العلوم إن لم يكن فيها كلّها.أن يكتشف الفيزيائيون قوانين ا

ه ( رحمه الله أول من وصلنا كتاب له في علم أصول الفقه، 402وإن كان الإمام الشافعي )
ويراعونها في أحكامهم    -أو أكثرها-فإنّ الفقهاء منذ عهد الصحابة يستبطنون هذه الأصول  

وإن لم يصطلحوا عليها، أو يضعوا قواعدها، أو   واجتهاداتهم، وتتأثر بّا مناهجهم وتوجهاتهم، 
ألا وهو مبدأ  يوجهها،  أدلتها، وذلك كله وفق مبدأ سام  يعالجوا  أو  تفاصيلها،  يقفوا على 

 العدل.

 الفرع الأول: الإرشاد إلى مرجعية العدل
قد   المطهرة  والسنة  الكريم  القرآن  نصوص  أنّ  في على    أكدت ورغم  العدل  مكانة 

صراحة على الأمر به، والنهي عن نقيضه )الظلم(، وأثنت على العادلين،  الإسلام، ونصّت  
، فإن أحكامها أيضًا تضمّنت تطبيقات كثيرة له، وإشارات مهمة إلى (13) وتوعّدت الظالمين

 

(12) ( الإسلام  في  العدل  مفهوم  خدوري،  دار The Islamic conception of justiceمجيد  )دمشق،   ،)
 . 22، ص: 1(، ط:1998الحصاد، 

يَجرِّمَ  (13) وَلا  لقِّسطِّ  قَ وّاميَن للََِِّّّّ ش هَداءَ باِّ آمَنوا كونوا  الَّذينَ  أيَ ُّهَا  تعالى: ﴿يا  قوله  منها  النصوص كثيرة جدًا،  نَّك م وهذه 
]المائدة:   لِّلتَّقوى﴾  أقَرَب   ه وَ  اعدِّلوا  تَعدِّل وا  أَلّا  عَلى  قَومٍ  ]الأ8شَنَآن   الظاّلِّمونَ﴾  ي فلِّح   لا  وقوله: ﴿إِّنَّه   [، 21نعام:  [، 
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النظر في الأحكام وخطاً مرجعيًا  منهاجًا عند  اتخاذه  ينبّه إلى ضرورة  مما  ملاحظته ورعايته، 
 يقتفى أثره.

م الله سبحانه قتال المشركين عند المسجد الحرام، وفي الأشهر الحرم، لكنه لم يترك فمثلًا، حرّ 
وإيقاع  بالمسلمين،  للظفر  المشركون  يستغله  تشريعيّ"  ل "خلل  مدخلًا  ليكون  التحريم  هذا 
الأذى بّم، بل ردّه إلى مبدأ العدل وقيّده به، وحكم بالردّ على المعتدين بمثل فعلتهم، فقال: 

]البقرة:    ﴿فَمَنِّ  اللَََّّ﴾  وَات َّق وا  عَلَيك م  اعتَدى  مَا  بمِِّّثلِّ  عَلَيهِّ  فاَعتَدوا  عَلَيك م    ، [ 194اعتَدى 
 به.  اللائقوهذا عين العدل، ووضع للسلم والحرب كلٌّ بموضعه 

صلح  إثر  الكفار  إلى  المهاجرات  المؤمنات  إرجاع  منع  عندما  تعالى  الله  أنّ  أيضًا،  ومنه 
عليهن، وفرض  الحديبية، فرض لأزواج أنفقوا  ما  المسلمين  أن يَخذوا من  الكفار"  "من  هنّ 

للمؤمنين الذين تذهب نساؤهم إلى الكفار مثل ذلك أيضًا، فقال تعالى: ﴿وَاسألَوا ما أنَفَقت م 
[، فساوى سبحانه بينهما  10وَليَسألَوا ما أنَفَقوا ذلِّك م ح كم  اللََِّّّ يَُك م  بيَنَك م﴾ ]الممتحنة:  

 .في الحكم

أيضًا،   لا ومنه  الإسلام كبيرا  أدركه  وقد  أبيه حجّ،  على  إن كان  أن رجلا سأل رسول الله 
يستطيع السفر لأدائه، فأرشده عليه السلام إلى أن ينظر إلى تشابه الأحكام، ويساوي بينها،  

دَ الرسول  فسأله   أبيه  على  أن يُج عن ين هل كان  إن كان  أمره  ثُ  عنه؟  يقضيه  أن  يجزئه 

 

في أيضًا  وشواهده  السلام:  قوله . كالسنة كثيرة  الحجاج    عليه  بن  ]مسلم  القيامة"  يوم  ظلمات  الظلم  فإن  الظلم،  "اتقوا 
النيسابوري، المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، تحقيق: محمد فؤاد عبد 

ا إحياء  دار  )بيروت:  الظلم، ج:  الباقي،  والآداب، باب تحريم  والصلة  البّر  العربي(، كتاب  رقم 1996، ص:  4لتراث   ،
 ([.2578الحديث )
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النبوي أن على المسلم أن ينظر بعين عادلة بين الأحكام، (14)أبيه التوجيه  ، فتبين من هذا 
 . حاكما عليها العدل هنا معياراً فيماثل بين ما تماثل منها، ويفرق بين ما افترق، فيكون 

معنى إلى    -غالبًا-  التنبيهدون  ،  الله  عليهما رضوانومما يروى في الثناء على أبي بكر وعمر  
الذي الواسع:    العدل  ووضع الشيء موضعه المخصوص به،  يتضمنه هذا الحديث ومفهومه 

أنّ رسول الله صلى الله عليه وسلم أقبل على الناس فقال: "بينا رجل يسوق بقرة إذ ركبها 
فضربّا، فقالت: إنا لم نخلق لهذا، إنما خلقنا للحرث"، فقال الناس: سبحان الله بقرة تكلم، 

بّذا،   أومن  "فإني  ثََُّ"فقال:  هما  وما  وعمر،  بكر  وأبو  ركوب  ( 15) أنا  العدل  من  ليس  إذ   ،
 البقرة، فهي لم تخلق لهذا. 

وأنبأ بّا رسول الله،   بن زيد رؤيا الأذان،  يعلمها بلالا؛ لأنه  وعندما رأى عبد الله  أن  أمره 
وأمد صوتاً  ف(16) ""أندى  الا،  قائمًا  عليه  ختيار  وقع  المسلمين  " تهر ا"جد  بناء علىليؤذن في 

بذلك، لنداوة صوته وامتداده، رغم فضل صاحب الرؤيا، واختياره من الله سبحانه ليريه هذه 
الشعيرة التي ستكون علامة على المسلمين من بعد ، وما هذه الجدارة التي قدَّمت سيدنا بلالا 

 إلاّ من قبيل وضع الشيء في موضعه.

 

(. 16125، رقم الحديث )47، ص:  26مسند أحمد، مسند المدنيين، حديث عبد الله بن الزبير بن العوام، ج:   (14)
 قال المحقق: صحيح على شرط مسلم. 

امع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه، محمد بن إسماعيل البخاري، الج  (15)
النجاة،   دار طوق  الغار، ط:  1422)بيروت:  الأنبياء، باب حديث  أحاديث  رقم 174، ص:  4، ج:  1(، كتاب   ،

( و 3471الحديث  ج:    ، مسلم صحيح  (،  بكر،  أبي  فضائل  من  باب  الصحابة،  فضائل  ص:  4كتاب  رق1857،  م ، 
 (.2388الحديث )

محمد بن عيسى الترمذي، سنن الترمذي، تحقيق: أحمد محمد شاكر ومحمد فؤاد عبد الباقي وإبراهيم عطوة، )مصر:    (16)
، رقم 358، ص:  1، ج:  2(، أبواب الصلاة، باب ما جاء في بدء الأذان، ط:  1975مطبعة مصطفى البابي الحلبي،  

 (.189الحديث )
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الوحي، وتكفي هذه   الشرعية في عصر  به الأحكام  الذي جاءت  النمط  أنّ  لبيان  النماذج 
سواء في القرآن أو السنة، كانت تلاحظ مبدأ العدل بشكل يغرسه في عقل المسلم، ومنهاج  
ضرورة  المسلمة  الشخصية  نسيج  في  انطبع  لذلك  فيها،  وتفكيره  للأمور،  ومحاكمته  نظره، 

 كام عند إطلاقها، أو في أدوات النظر في المسائل وبحثها.مراعاة العدل سواء في مقاصد الأح

 الفرع الثاني: رعاية الصحابة لمبدأ العدل
وفاة   عليه  الوبعد  فيها السلامرسول  الصحابة  عند  ليس  جديدة  مسائل  وظهور   ،

نصّ من كتاب، أو سنة، كان مبدأ العدل رائدًا لهم في اجتهاداتهم، ومعياراً لضبطها، قبل أن 
 يصطلح العلماء على مفهوم القياس، أو الاستحسان، أو سد الذرائع، أو غيرها.

وفيما يَتي أمثلة على جملة من الحوادث راعى فيها الصحابة مبدأ العدل، فكان دافعهم في 
إصدار الحكم ومستندهم الذي بنوه أولًا عليه، قبل أن تقعّد قواعد الأدوات التي استخدموها  

 ام، والاستدلال بّا.لاستنباط هذه الأحك

 عمر والمسألة الحجرية الخليفة  -1
عمر   حكم  ذلك  خلافته-ومن  المواريث،    -أثناء  في  الحجرية  بالمسألة  يعرف  بات  فيما 

أن  الأصل  فيكون  أشقاء،  وإخوة  وإخوة لأم،  وأمًّا،  زوجًا،  وتترك:  امرأة  أن تموت  وصورتها 
توزع الفرائض بينهم بحسب الأسهم المنصوص عليها، ثُ يَخذ الوارثون من غير ذوي الأسهم  

اب رواه  بما  عملًا  )تعصيبًا(،  الميراث  من  تبقى  الفرائض ما  "ألحقوا  الله:  رسول  عن  عباس  ن 
 .(17) بأهلها، فما بقي فهو لأولى رجل ذكر"

 

، رقم الحديث 151، ص:  8الفرائض، باب ابني عم: أحدهما أخ للأم والآخر زوج، ج:  صحيح البخاري، كتاب   (17)
 (، على أنّ "الفرائض" في الحديث قد تعني الحقوق عموما، لا أسهم الوارثين وحصصهم فقط.6746)
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والزوج   الثلث،  السدس، والإخوة لأم  الأم  المسألة، تأخذ  الفرائض في هذه  توزيع  لكن عند 
النصف، ولا يبقى من الميراث شيء للإخوة الأشقاء، رغم أنهم يشتركون مع باقي إخوتهم في  

 . (18) محل خلاف بين الصحابة وامتد إلى الفقهاء بعدهم الأم! وهو ما كان

ويروى أنّ عمر رضي الله عنه عندما ع رضت عليه هذه المسألة حكم فيها بالأسهم المفروضة 
السابقة، ولم يعطِّ الإخوة الأشقاء شيئًا، فقال بعضهم: يا أمير المؤمنين، هبْ أنّ أبانا كان 

اليمّ   ملقى في  قال: حماراً-حجراً  واحدة؟  -أو  أمّنا  عنه عن (19) أليست  فرجع رضي الله   ،
 قوله، وجعل الإخوة جميعًا شركاء في الثلث. 

المسألة في  الفقهي  الخلاف  عن  النظر  ناحية (20)وبغض  من  إليها  النظر  المهم  من  فإنّ   ،
الذي دفع   ما  فيها واضحة،   الخليفةأصولية:  النصوص  أنّ  المسألة رغم  رأيه في  للرجوع عن 

 وأنّ الرأي الذي رجع إليه ليس فيه نص؟ وما المبدأ الذي استند عليه لترجيح رأيه الثاني؟

في   التغيّر  حصل  أمّنا   رأيهلقد  أليست  حجراً،  أبانا كان  أنّ  هبْ  الأشقاء:  له  قال  عندما 
ينبّهونه إلى ما يوجب م ساواتهم بإخوتهم لأمهم، فهم جميعًا متماثلون في هذا واحدة؟ كأنما 

لأختهم  وراثتهم  وهو  عليه،  المبني  الحكم  في  أيضًا  يتساووا  أن  العدل  ومقتضى  الوصف، 
 المتوفاة، رغم أنّ إعمال القياس وظاهر النصوص يمنع ذلك.

لب ويخرجّ الأصوليون حكم سيدنا عمر هذا من باب الاستحسان بالمصلحة، لكن هذا القا
الأصولي لم يكن مصطلحًا عليه في ذلك العصر، ولم يكن من أدوات الاستنباط الفقهي، بل  

 

من فتاوى الإمام محمد بن علي الشوكاني، المباحث الدرية في المسألة الحمارية، وهي رسالة في كتاب: الفتح الرباني    (18)
 . 4892، ص: 10الشوكاني، تحقيق: محمد صبحي حلاق، )صنعاء: مكتبة الجيل الجديد(، ج: 

، وتسمى 155، ص:  29(، ج:  1993محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي، المبسوط، )بيروت: دار المعرفة،    (19)
 أيضًا المسألة: الحمارية، أو الحجرية، أو اليميّة، أو المشركّة. 

وسى. ذهب إلى إشراك الإخوة جميعًا في الثلث: عمر وعثمان وزيد بن ثابت، بينما خالفهم عليّ وابن مسعود وأبو م (20)
 . 4892، ص: 10ينظر: الشوكاني، الفتح الرباني، ج: 
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إنّ المصلحة نفسها لم تكن الدافع للعدول عن الرأي الأول إلى الثاني، لأنها متعارضة، إذ إنّ 
دفع  قد  شيئًا  أنّ  يبدو  لا  لذلك  أحد.  مع  ميراثهم  يقتسموا  ألاّ  لأمّ  الإخوة  مصلحة  من 

النصوص، الفار  ظواهر  إعمال  عند  العدل  ميزان  لاختلال  ملاحظته  إلاّ  حكمه  لتغيير  وق 
 لذلك فسّر هذه النصوص به متوخيًا ما هو أعدل وأقوم، فأشركهم جميعًا في الميراث. 

 عثمان والطلاق في مرض الموت الخليفة  -2
ورّث   عفان  بن  عثمان  الراشد  الخليفة  أنّ  المسألة  في   زوجهاطلقها    امرأةوأصل  باتًا  طلاقاً 

السنة أردت  ولكن  اتهمته،  ما  عثمان:  وقال  فيه،  مات  الذي  بتوريث (21) مرضه  والقول   . 
 .(22) رضي الله عنهما  عائشةو مرويّ أيضًا عن علي  المطلقة في مرض الموت

غير موجود عند الموت،   -(23)وهو الزوجية-والأصل في المطلقة ألا ترث، لأنّ سبب الإرث  
 منه بالطلاق قبل أن يموت. فما الذي دفع هؤلاء الصحابة إلى القول بتوريثها؟ فقد بانت 

لأنّ   وذلك  الذرائع،  سدّ  باب  تحت  المسألة  هذه  العلماء  من يبحث  الآيس  المريض  إقدام 
، فقالوا بسدّ هذه (24)حياته على تطليق زوجته، فيه تهمة أنه إنما طلقها ليحرمها من الميراث

هم من خرجّ توريثها على قاعدة الاستحسان، إذ وورثوها. ومن  من حقها   إلى حرمانها  الذريعة
 .(25) ه (483السرخسي )ت القياس ألا ترث منه، لكنهم ورثوها استحسانا، كما قال 

 

 . 146، ص: 4كمال الدين ابن الهمام محمد بن عبد الواحد السيواسي، فتح القدير، )دمشق: دار الفكر(، ج:    (21)
 .155، ص:  6السرخسي، المبسوط، ج:  (22)
، ص:  6نظر: السرخسي، المبسوط، ج:  عبّر السرخسي عن سبب الإرث بأنه: انتهاء النكاح بالموت، وهو أدق. ي (23)

155. 
،  3(، ج:  2004أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي، بداية المجتهد ونهاية المقتصد، )القاهرة: دار الحديث،    (24)

 .103-102ص: 
 .155، ص:  6السرخسي، المبسوط، ج:  (25)
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الصحابة  اجتهاد  وجّه  الذي  ما  الاستحسان،  أو  الذرائع،  سدّ  على  الاصطلاح  قبل  لكن 
هذا، وجعلهم يعدلون عن القواعد العامة )أو ما يعبّر عنه بالقياس( إلى غيره مما لا نصّ فيه؟ 
لا يبدو لذلك مستند أقوى من مبدأ العدل. يقول الدكتور فتحي الدريني: "فلا نرى أساسًا 

، حين رأى أنّ العدالةا لاجتهاد عثمان رضي الله عنه برأيه في هذه المسألة إلاّ  يصلح مستندً 
إعمال القواعد العامة التي تقضي بنفي الإرث لانقطاع سببه، هو حكم يجافي روح العدالة في 

 .(26) هذا الظرف الذي يعتبر مظنة القصد إلى الفرار من توريثها"

الصحابة   لاجتهادات  توخّ والمتتبع  على  قائمة  أنها  يجد  عليهم  الله  العدل  رضوان  بما -ي 
وتوقي الظلم وإعطاء كلّ شيء حقه، وأنهم   -(يتضمنه من مفاهيم )المساواة، الاستقامة، الحقّ 

النصوص  فهم  من  بد  لا  بل  يخالفها،  بما  عملًا  أو  للنصوص،  معارضة  ذلك  في  يرون  لا 
 لفه، إذ هو مبدأ أسمى طبعت به الشريعة.ومقتضياتها بما ينسجم مع مبدأ العدل، ولا يخا

عن  المسلمين  بعض  عمر  مثل نهي  الصحابة،  اجتهادات  فهم  الأصل يمكن  هذا  وفي ضوء 
زواج الكتابيات، رعاية لحق المسلمات اللواتي كان يكثر عددهن وقتئذ، ويخشى أن ينصرف 

المسلمين عنهن، فملاحظةً لضرورة رعاية حقهنّ وإنصافهنّ، نهى رض ي الله عنه عن رجال 
ما   وهو  الكتابيات،  عنهنكاح  المصلحة   يعبّر  تقديم  أو  العام،  بالصالح  بالعناية  الأيام  هذه 

 العامة على الخاصة.

ومثل ذلك أيضًا، أنه رضي الله عنه أمرَ محمدَ بن مسلمة أن يمرّ ساقية الضحاك بن خليفة  
ذلك، ولا سبيل للثاني يسقي من أرضه، وكان الأول قد امتنع عن ذلك دون أن يبين سببًا ل

به أرضه إلاّ أن يشق الساقية في أرض ابن مسلمة، فقال له عمر: "والله ليمرنّ به ولو على 

 

الاجتهاد   (26) في  الأصولية  المناهج  الدريني،  فتحي  الرسالة،  محمد  مؤسسة  )بيروت:  الإسلامي،  التشريع  في  بالرأي 
 . 37، ص: 3(، ط: 1997
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، إذا تبيّن له أنه متعسّف في استعمال الحقّ )كما نعبّر اليوم(، جائر بامتناعه عما (27) بطنك"
 ينفع أخاه، ولا يضره.

 المباحث الأصوليةالمطلب الثالث: مبدأ العدل وأثره في 
أنه  الصحابة  وعلم  إليه،  نصوصها  وأرشدت  شيء،  في كلّ  بالعدل  الشريعة  نزلت 

العدل   المسائل، كان  لهم  وجدّت  الوحي  انقطع  فلما  ومنهاجها،  بمفهومه  -غايته  مجرّدا 
اجتهاداتهم    -الواسع ضبط  في  عليه  فاستندوا  فيها،  النظر  في  ودليلهم  ورائدهم،  منهاجهم 

 ام لما استجد لهم. واستنباط أحك

الفقهي،   النظر  تطوّر  العدل  العلماء    خرجّفلما  مبدأ  عليها   مأصولهعلى  نهضت  التي 
الفقه أصول  في كتب  ذلك  ودونوا  استنباطاتهم،  وجّهت  التي  والضوابط  وقد  اجتهاداتهم،   .

ظهر أثر مبدأ العدل واضحًا في هذه الأصول والقواعد، من حيث إنها تفرعٌّ منه، وانعكاس  
أثناء  عنه  ينحرف  قد  ما  جادته  إلى  تعيد  تقويمية  أداة  أو  لتطبيقه،  عملية  آلة  أو  لمفهومه، 

 التنزيل والتطبيق. 

 الفرع الأول: مبدأ العدل في القواعد الأصولية
ا القواعد  من  والمساواة  وقد تأسست كثير  الاستقامة  معاني  على  والفقهية  لأصولية 

اجتهادية،  أداة  باعتباره  العدل،  لمبدأ  تأصيليًا  انعكاسًا  فكانت  حقه،  شيء  وإعطاء كل 
ووسيلة لتعرّف حكم الله تعالى في الحوادث. وفيما يَتي نماذج مِّن تأثر القواعد بمبدأ العدل 

 وتأسسها عليه:

جتهاد من حيث الثبوت والدلالة، وقد يكون بعضها أقوى  تتفاوت الأدلة المعتبرة في الا .1
من -ثبوتًا من بعض، أو يكون أوضح دلالة وأوثق صلة بالمسألة المنظورة، لكن العلماء  

 

الرسالة،  (27) مؤسسة  )بيروت:  الإسلامي،  الفقه  في  الحق  استعمال  في  التعسف  نظرية  الدريني،  فتحي  محمد 
 .163، ص: 4(، ط: 1408/1988
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وضعوا جملة من القواعد   -باب العدل بين هذه الأدلة وإعطاء كلّ منها حقّها في المسألة
إهم من  خير  الدليلين  "إعمال  أنّ:  منها  أحدهما"الأصولية،  الجمع  (28)ال  "طريق  وأنّ   ،

التعارض" ، بل اجتهدوا في أن يعطوا كلّ معنى مستفاد من الدليل  (29) أولى من دعوى 
 . (30) حقّه في الإعمال والدلالة، لذلك قالوا: "إعمال الكلام أولى من إهماله"

تعذّر   إن  بينهما،  الجمع  أو  الدليلين،  إعمال  محاولة  في  الجهد  بذل  فقد وبعد  ذلك، 
ع مل  أصلان  تعارض  "إذا  بينهما كقاعدة:  العدل  ينظمّ  ما  أيضًا  القواعد  من  وضعوا 

منهما" الحقيقة يصار (31)بالأرجح  تعذرت  و"إذا  ي همل"،  الكلام  إعمال  تعذّر  و"إذا   ،
 ، وغير ذلك. (32) إلى المجاز"

قواعد   .2 وجدت  لذلك  أيضًا،  المصالح  تتفاوت  الأدلة  تتفاوت  على وكما  قائمة  مشابّة 
تعارض عند  الاجتهاد  تسدد  العدل  إبطال أدلته  مبدأ  أولى من  المصلحتين  ، نحو "جمع 

العمل على تحقيقه، من حيث إنه إعطاء   ، لأنّ اعتبارهما معاً (33)إحداهما" عدل ينبغي 
الحق لكل مصلحة في الجلب، فلا ت ظلَم مصلحة على حساب مصلحة أخرى، ولا ي ظلَم  

ه تنفعهم  لممن  فإن  الأخرى.  المصلحة  من  يستفيدون  من  المصلحة لحساب  يمكن  ذه 

 

الر  (28) مؤسسة  )بيروت:  الفقهية،  القواعد  موسوعة  بورنو،  آل  صدقي  ط:  2003سالة،  محمد  ج:  1(،  ص: 1،   ،
264. 

(، 1379أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني، فتح الباري شرح صحيح البخاري، )بيروت: دار المعرفة،    (29)
 .388، ص: 2ج: 

 . 311، ص: 1آل بورنو، موسوعة القواعد، ج:  (30)
(،  1427/2006ربعة، )دمشق: دار الفكر،  محمد مصطفى الزحيلي، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأ (31)

 . 114، ص: 1، ج: 1ط: 
 . 289، ص: 1، وآل بورنو، موسوعة القواعد، ج: 370، ص: 1المصدر السابق، ج:  (32)
الرؤوف سعد،   (33) عبد  طه  الأنام، تحقيق:  الأحكام في مصالح  قواعد  السلمي،  السلام  عبد  بن  الدين  عزّ  أبو محمد 

 . 94، ص: 1(، ج: 1991الأزهرية،  )القاهرة: مكتبة الكليات
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لاّ  ألأنّ العدل يقتضي    (34)فإنه "يتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العام"  اعتبارهما معاً 
در المصلحة الكبرى.   ته 

، وذلك للتنازع بين (35)نا في التقديم والتأخير"و"إذا تساوت المصالح مع تعذر الجمع تخيرّ 
متساويين فلا مستند لتقديم أحدهما على الآخر، و"إذا اجتمعت مصالح أخروية،   دليلين

فالأصلح" الأصلح  حصّلنا  جميعًا،  تحصيلها  الأحق (36)وتعذّر  أنها  يعني  ذلك  لأنّ   ،
والأجدر بالتحصيل مما يليها. وغير ذلك من القواعد التي تراعى حقّ كلّ مصلحة من 

 الاعتبار والتقديم.

المقصود، ورغم   .3 تحقيق  في  وأدق  أوسع  العدل  فإن  والحقّ،  العدل  مفهومي  بين  التلازم 
لذلك يلاحظ أنّ الشريعة قد قيّدت الحقّ على نحو لا يؤدي إلى الإخلال بالعدل، وقد 
النص  إبطال  يتضمن  تعليل  "كلّ  منها:  قواعد،  بعدة  ذلك  عن  الأصوليون  عبّر 

ه، وحقّ التعليل لا يسوغّ إبطال النص. ومنها ، لأنّ النصّ إنما وجد لي عمل ب(37)باطل"
، فلا يُقّ للقياس أن يعمل في غير مجاله. ومنها (38) "لا يقاس المنصوص على المنصوص"

، إذ لا يصحّ أن يتعدى "حق" الشك على اليقين المستقر، (39)"اليقين لا ي رفع بالشك"
ما دام غير ممكن فيكون ، ف(40)وكذلك الأمر في قاعدة "لا تكليف بما لا يطاق فعله"

 التكليف به ظلمًا أو عبثاً، وهما محال على الشارع سبحانه.

 

 . 235، ص: 1الزحيلي، القواعد الفقهية، ج:  (34)
 .88، ص: 1العز بن عبد السلام، قواعد الأحكام، ج:  (35)
 . 62، ص: 1المصدر السابق، ج:  (36)
 . 374، ص: 8آل بورنو، موسوعة القواعد، ج:  (37)
 . 112، ص: 1(، ط:  1407/1986محمد عميم الإحسان البركتي، قواعد الفقه، )كراتشي: الصدف ببلشرز،  (38)
 . 96، ص: 1الزحيلي، القواعد الفقهية، ج: (39)
 .139، ص: 1العز بن عبد السلام، قواعد الأحكام، ج:  (40)



 
 
 

 
 

56 
 

 

 عمار يحيى الضايع، أ.د صالح قادر كريم الزنكي

العدل، أوقد توسع الأصوليون في مراعاة   تتقيد بمبدأ  تتجاوز الحقوق حدودها، وأن  لاّ 
حقوق   لضبط  الحقّ"  استعمال  في  التعسف  "نظرية  نحو  نظريات،  ذلك  في  وضعوا 

و"نظرية مقاصد التشريع" لضبط أحكام التشريع أن  المكلفين أن تستخدم ذريعة للجور،  
 تخرج عن حقوقها والمقاصد التي شرعت لها. 

، إذ ما دام  (41) ومما رتبّوه أيضًا على مبدأ العدل، قاعدة "لا إنكار في مسائل الاجتهاد" .4
الخلاف معتبراً في المسألة، فإن من حقّ كلّ رأي فيه أن يتمسك بدليله، وألا ينكر عليه  

إ يتمّ  خصمه  لا  "ما  قاعدة:  أيضًا  ومنه  التناصح.  أو  التدارس،  باب  من  يكون  ما  لاّ 
واجب" فهو  به  إلاّ  الذمة"(42)الواجب  براءة  و"الأصل  يتعذر  (43)،  مما  ذلك  وغير   ،

 حصره من القواعد.

 الفرع الثاني: مبدأ العدل في أدلة الأحكام 
دليلاً  العدل  مبدأ  العلماء عندما   مستقلاً   وكما كان  فإن  الأصولي،  التدوين  مرحلة  قبل 

في مباحث أدلة    ، وخصوصاً ظاهراً   العدل فيها  مبدأدوّنوا الأصول، وتناولوا تفصيلاتها، كان  
والاستحسان  )القياس  الأحكام  أدلة  من  نماذج  لثلاثة  المطلب  هذا  وسيعرض  الأحكام. 

مبدأ العدل، والدور الضبطي والتقويمي   ومراعاة الخلاف(، ويبين التقاطع المفهومي بينها وبين
 الذي يضطلع به فيها.

 القياس -1
يتبوأ القياس مكانة رفيعة بين أدلة الأحكام، فهو أول الأدلة المختصة بالنظر والاستدلال بعد 
الأدلة النصية، لذلك كان الشافعيّ يسميه استدلالًا، وقال العلماء: إنه المراد بقول معاذ بن  

 

التحقيق والبيان في شرح البرهان في أصول الف   (41) قه، تحقيق: علي بن عبد الرحمن بسام،  علي بن إسماعيل الأبياري، 
 . 282، ص: 3، ج: 1(، ط: 1434/2013)الكويت: دار الضياء، 

 .204، ص: 2العز بن عبد السلام، قواعد الأحكام، ج:  (42)
 .142، ص: 1، الزحيلي، القواعد الفقهية، ج: 58البركتي، قواعد الفقه، ص:  (43)
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الحديث  في  آلو"  جبل  ولا  رأيي  "أجتهد  جمهور (44)المعروف  بين  اتفاق  محل  وحجيته   ،
 واسع جدًا.  الاجتهادالعلماء، والاعتماد عليه في 

مثاله على  قدّرته  أي:  بالشيء،  الشيء  قست   من:  اللغة  في  فإنّ (45)والقياس  ولذلك   ،
، فنقول: قست الأرض  (46)المشهور في تعريفه أنه: تقدير شيء على مثال آخر وتسويته به

الأمتار. ويطلق   يماثلها من  بما  قدّرتها  بغيره، ما  أيضًا على مقارنة شيء  القياس  بالمتر، أي: 
، لذلك تتضمن الخرائط مقياس (47)منهما بالنسبة إلى الآخر   واحدي عرَف مقدار كلّ بحيث  

 رسم لبيان نسبة المرسوم فيها إلى ما يماثله في الواقع.

كَم للشيء على نظيره المشارك له في علته الموجبة لحكمه أما في الاصطلاح ،  (48)، فهو: أن يُ 
، (49)علةالعلى حكمه، بما ورد فيه نصٌّ، لاشتراكهما في    نص  لا أو يعبّر عنه بأنه: إلحاق ما  

حول: المساواة في    تدور. فضلًا عن تعريفات أخرى  (50)أو: مساواة فرع لأصل في علّة الحكم
يفهم . وهو ما  ( 51)اثل في العلّة، ولذلك يسمي بعضهم القياس: "التمثيل"الحكم بسبب التم

 .نفسه الحكم تستحقان، فإنهما في صفة مؤثرة أنه: حين تتشابه مسألتان ببساطةنه م

 

،  1(، ط:  2000المحيط في أصول الفقه، )بيروت، دار الكتب العلمية،    بدر الدين محمد بن بّادر الزركشي، البحر  (44)
، رقم 416، ص: 36. والحديث مروي في: مسند أحمد، تتمة مسند الأنصار، حديث معاذ بن جبل، ج: 9، ص: 4ج: 

 (. 22100الحديث )
 . 187، ص: 6لسان العرب، ج:  (45)
 . 4، ص: 4الزركشي، البحر المحيط، ج:  (46)
 . 194زيدان، الوجيز، ص:  (47)
(، ط: 1994أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص، الفصول في الأصول، )الكويت: وزارة الأوقاف الكويتية،    (48)

 .9، ص: 4، ج: 2
 . 194زيدان، الوجيز، ص:  (49)
 . 8، ص: 7الزركشي، البحر المحيط، ج:  (50)
 . 7، ص: 4المصدر السابق، ج:  (51)
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يكون  المتماثلة  الأمور  بين  العدل  أنّ  الأول،  المطلب  في  العدل  مفهوم  بحث  عند  مرّ  وقد 
هو   وهذا  بينها،  فيما  في بالمساواة  الأصوليون  يتناوله  وما  القياس،  دليل  عليه  قام  ما  عين 

مباحثه، إذ ينظرون في تماثل المسائل وتشابّها مع بعضها، فإذا تقرر عندهم التماثل المعتبر، 
  فإنهم يساوون في الحكم بين الفرع )غير المنصوص عليه(، والأصل )المنصوص عليه(، أي أنهم 

 .ميعدِلون بين الفرع والأصل في الحك

أنّ  بينوا  والتشابه قد يكون من وجوه دون وجوه، وفي أوصاف دون أوصاف، لذلك فإنهم 
واستفاضوا كثيراً في  بتغيره،  ويتغير  الحكم،  معه  يدور  الذي  المؤثر  إنما تكون بالوصف  العبرة 
أركان  من  أساسيًا  ركنًا  "العلة"، وجعلوه  وسّموه  به،  الحكم  لتعلّق  الملائم  الوصف  هذا  تحقيق 

واجتهاديّ ال نصيّه  بين  وفرقّوا  مسالكه،  وبيّنوا  العلماء  قياس،  نظر  من  وافرًا  نصيبًا  ونال  ه، 
 وتأصيلهم. 

فمثلًا: حرّم الله تعالى البيع عند النداء للجمعة، فقال تعالى: ﴿يا أيَ ُّهَا الَّذينَ آمَنوا إِّذا نودِّيَ  
[، وبما أنّ التأجير يشبه 9 وَذَر وا البَيعَ﴾ ]الجمعة:  لِّلصَّلاةِّ مِّن يوَمِّ الج م عَةِّ فاَسعَوا إِّلى ذِّكرِّ اللََِّّّ 

بتفويتها  ويهددان  الجمعة  صلاة  إلى  السعي  عن  يلهيان  جميعًا  إنهما  حيث  من  هنا،  البيع 
العادل أن يكون   النظر  المؤثر في الحكم(، فكان من مقتضيات  الوصف  لتأجير  ل)وهذا هو 

 عليه.مثل حكم البيع في هذا الوقت، فحرّموه قياسًا 

المقتول،   ميراث  من  القاتل  بحرمان  ورد  قد  النص  أنّ  أيضًا  ذلك  عليه    لقولومثال  النبي 
يرث"  السلام: لا  إلى (52)"القاتل  العلماء  نظر  الموصي؟!  قتل  إذا  له  الموصى  عن  فماذا   ،

حرمان القاتل من الميراث، فوجدوا أنّ علّة ذلك أنه استعجل الحصول على ميراثه بالعدوان 

 

بن يزيد ابن ماجه، سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، )القاهرة: دار إحياء الكتب   أبو عبد الله محمد  (52)
 (. قال المحقق: حديث صحيح.2645، رقم الحديث )883، ص:  2العربية(، كتاب الديات، باب القاتل لا يرث، ج: 
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حي مورثّهعلى  قبل (53)اة  الشيء  )استعجال  العلّة  هذه  في  له  الموصى  القاتل  شابّه  ولماّ   ،
 أوانه(، فإنّ العدل أوجب أن يكون له مثل حكم الأول.

وبذلك كان مبدأ العدل، بالمساواة بين المتماثلات، هو الأساس الذي قام عليه دليل القياس،  
في "  :ه ( الشريعة بأنها 751)  ابن القيم  وصفوهو معبّر عن سرّ من أسرار الشريعة، ولذلك  

المصالح ورعاية  الحكمة  مختلفين"  ،غاية  بين  تسوّي  ولا  البتة،  متماثلين  بين  تفرق  . (54)لا 
إن العدل هو القياس، ودعا إلى العدول عنه إلى مصطلح "الميزان"، لأنه هو ما نصّ   وقال:

]الرحمن:   الميزانَ﴾  تعالى: ﴿وَوَضَعَ  التي 7عليه الله  العدل، والآلة  به  يراد  [، فقال: "والميزان 
الذي  بالاسم  تسميته  فالأولى  الميزان،  هو  الصحيح  والقياس  يضادّه.  وما  العدل  بّا  يعرف 

حال سماه   في كلّ  واحد  على كلّ  واجب  مدح  اسم  وهو  العدل،  على  يدلّ  فإنه  به،  الله 
بحسب الإمكان، بخلاف اسم القياس، فإنه ينقسم إلى حقّ وباطل، وممدوح ومذموم، ولهذا لم 
النهي عنه، فإنه مورد تقسيم إلى صحيح  يجئ في القرآن مدحه ولا ذمه، ولا الأمر به، ولا 

 .(55) وفاسد"

 الاستحسان  -2
العدول عن الحكم في المسألة بمثل ما حكم به في  ويعبّر عنه أيضا بالقياس الخفي، وعرفّوه بأنه

. وهو دليل عند جمهور الفقهاء، وإن أغلظ بعضهم في (56)نظائرها لوجه أقوى يقتضي ذلك
الشافعية-إنكاره   لفظي  -مثل  فيه  خلافهم  أنّ  يبين  التحقيق  به، (57)فإن  أخذوا  وأنهم   ،

 

 .196زيدان، الوجيز، ص  (53)
 .141، ص: 3محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية، بدائع الفوائد، )بيروت: دار الكتاب العربي(، ج:  (54)
أحمد،  (55) عبد الله  وأحمد  بن حسن  العالمين، تحقيق: مشهور  عن رب  الموقعين  إعلام  بكر،  أبي  بن  القيم، محمد  ابن 

 .103، ص: 1، ج: 1ط:(،  1423)السعودية: دار ابن الجوزي، 
علاء الدين عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري، كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي، )دار الكتاب  (56)

 . 231، وزيدان، الوجيز، ص: 3، ص: 4الإسلامي(، ج: 
 عبد الله عبد المومن، العدل في أصول المذهب المالكي. (57)
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( القرافي  يقول  مثل  684ولذلك  الشافعيّ  يردّ  "ولا  ومدلوله:  الاستحسان  تناول  بعدما  ه ( 
 . (58)أنّ الاستحسان تسعة أعشار العلم"  هذا أصلًا، كيف وقد جاء عن مالك

الاستصناع،   عقد  بالاستحسان:  المقررة  الأحكام  على  الأمثلة  الأصلية  فإن  ومن  القواعد 
معدوم،    ،نعهبمقضي  ت على  عقد  استثني لأنه  أنه  القياس  غير  استحسانًا   من  بجوازه  وحكم 

في   مرّ  ما  أيضًا  ذلك  ومن  عليه.  مصالحهم  من  وتوقف كثير  إليه،  الناس  حاجة  لاشتداد 
مرض   في  المطلقة  وتوريث  الحجرية،  المسألة  في  الأشقاء  الإخوة  توريث  من  الثاني  المطلب 

لأول لملاحظة أنّ الإخوة الأشقاء هم في معنى الإخوة لأم الموت، إذ ع دِّل عن القياس في ا
المرجوّ  التفريق  لأنّ  الثاني  وفي  الميراث،  من  حرمانهم  العدل  من  يكن  فلم  وزيادة،  )الوارثين( 
بالطلاق واقع أصلًا بالموت، وهو ما يرجّح أنّ غرض الطلاق كان الفرار من التوريث، لذلك 

 الميراث إنصافاً لها. استحسنوا إيفاء المرأة حقّها من 

 وهنا يثار سؤالان: 

ما المعنى، أو الوجه الذي يدفع المجتهد لترك القياس الظاهر والعدول عنه إلى قياس   -
 خفيّ؟! 

عملية  - في  خللًا  هناك  أنّ  الأصليّ  الدليل  عن  العدول  إلى  الحاجة  تعني  وهل 
 الاستدلال نفسها تقتضي مراجعة القواعد؟ 

يدفع المجتهد للاستحسان، فهو الالتفات إلى المصلحة أو تحرّي العدل، بأن فأمّا الوجه الذي  
ابن رشد   أكّدللشدة، أو الضرر، أو الحيف، أو الظلم. لذلك    يكون الالتزام بالقياس مسبباً 

. ولا يعني (59)لعدلوتوخٍّ لهو التفات إلى المصلحة   حقيقته إنمانّ الاستحسان في أه (  595)
الأدوات   يصيب ملية الاجتهاد الأولى، وإنما هو تقويم للقصور الذي قد  هذا وجود خلل في ع

 

 . 146، ص: 4ق، )بيروت: عالم الكتب(، ج: أبو العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي، الفرو  (58)
 .201، ص: 3ابن رشد، بداية المجتهد، ج:  (59)
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فلا تؤدي إلى الغايات المرجوة منها، وهذا ليس مستغربًا، فالحقّ أيضًا )على ما فيه من شبه 
ع العلماء قواعد ضبالعدل( قد يقود التعسف في استعماله إلى ضرر متعدٍّ إلى الغير، لذلك و 

و  التعسف،  هذا  من  تكون تمنع  ولا  العدل،  جادة  على  تبقى  لكي  نفسها  الحقوق  تضبط 
مقتضى  أو  القياس  غلو  من  حدٌّ  فيه  بالاستحسان  العمل  إن  قيل:  ولذلك  للظلم،  ذريعة 

 . (60) القاعدة الكلية، المؤدي إلى مشكلة، أو جور، أو حرج في التطبيق

لقاعدة العامة، لتعطي فالاستحسان في مفهومه الأصولّي ليس إلاّ استثناء للمسألة من حكم ا
نفسها،   القاعدة  من  أقوى  دليل  على  وبناء  والمصلحة،  بالعدل  ألصق  هو  جديدًا  حكمًا 

 . (61)لظروف ملابسة أدّت إلى نتائج غير مشروعة

 مراعاة الخلاف -3
إنهّ من محاسن 778وهو دليل اختصّ به المذهب المالكي، وقال أبو العباس القباب ) ه (: 

وذهب جمهور الفقهاء إلى استحباب مراعاته بالجملة من باب الخروج من ،  (62)هذا المذهب 
هذا مكان (63)الخلاف ليس  والجمهور،  المالكية  بين  عليه  ينبني  وما  مفهومه  تباينٍ في  مع   ،

يوافق  ما  وهو  للحكم،  منشئًا  دليلًا  باعتباره  إليه  النظر  في  الفرع  هذا  يختص  إنما  تفصيله، 
 مذهب المالكية.

 

حمد عبيد الكبيسي وصبحي محمد جميل، أصول الأحكام وطرق الاستنباط في التشريع الإسلامي، )بغداد: جامعة  (60)
 . 129بغداد، كلية الشريعة(، ص: 

 .31الدريني، المناهج الأصولية، ص:  (61)
والمغرب،    أبو  (62) والأندلس  إفريقية  أهل  فتاوي  عن  المغرب  والجامع  المعرب  المعيار  الونشريسي،  بن يُيى  أحمد  العباس 

 .388، ص: 6)الرباط: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية للمملكة المغربية(، ج: 
-1404والشؤون الإسلامية، دار السلاسل،  مجموعة مؤلفين، الموسوعة الفقهية الكويتية، )الكويت، وزارة الأوقاف   (63)

 . 332، ص: 36(، ج: 1427
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المجتهد دليل خصمه )المخالف له( في لازم مدلوله الذي   أن يعملاعاة الخلاف:  ويقصد بمر 
الدليلين حقه من في الحقيقة: إعطاء كلّ واحد من    أي أنه،  (64) أعمل في عكسه دليلًا آخر

الدليل المخالف   الاعتبار، والعدل بينهما، لا من قبيل المساواة بينهما بل من قبيل احتمال 
تتفاوت في القوة، وقد يتنازع المسألة الواحدة   -كما هو معلوم-لشرعية  . فالأدلة اللصواب

أدلة قوية عديدة، يعمد المجتهد إلى ترجيح أحدها بمرجّحٍ ما، لا يقطع ببطلان الدليل الآخر، 
بل يقرّ بقوته رغم كونه مرجوحًا، وهو ما يقود عادة إلى اختلاف المجتهدين وتعدد الآراء، إذ 

الدليل الذي رجح عنده. والأصل طبعًا العمل بمقتضى الدليل الراجح   يصدر كلّ منهم عن
بعد  الأفعال  تصويب  المرجوح في  الدليل  يراعون  المالكية  لكنّ  الظنّ،  غلبة  فيه  تتحقق  لأنه 

 وقوعها، مراعاة للخلاف في المسألة، ودفعًا لضرر متوقّع، أو حرجٍ متوقع.

النكاح   بفساد  المالكية  يقول  يرتبون عليه فمثلًا:  فإنهم  النكاح  إذا وقع هذا  بغير ولي، لكن 
وذلك ،  آثاره، فيثبتون الإرث بين الزوجين، وينسبون الولد لأبيه، ولا يعاقبون عليه عقاب الزنا

المسألة في  القائم  للخلاف  العقدمراعاة  لصحة  الولي  يشترط  لا  من  لقول  واعتبارا  ومن ،   .
الأمثلة أيضًا: إذا دخل المأموم في الصلاة والإمام راكع، فكبّر للركوع ناسيًا تكبيرة الإحرام، 

عن تكبيرة   ةزئمجن تكبيرة الركوع  الذي يرى أمراعاة لقول  وذلك  فإنه يتابع صلاته مع الإمام  
الإ أنّ  أيضًا:  الأمثلة  ومن  المالكية.  عند  مرجوح  الرأي  هذا  أنّ  رغم  مالكًا  الإحرام،  مام 

الصلاة عليه،  ه (  179) فإنهّ نجس لا تجوز  الميتة بالدّباغ، وعليه  وهو  لا يرى طهارة جلد 
إذا خرج الوقت فإنه   ، لكن(65)يُكم على من صلى عليه أن يعيد الصلاة ما دام في الوقت 

 

حزم،   (64) ابن  دار  )بيروت:  مالك،  الإمام  مذهب  أصول  إلى  السالك  إيصال  الولاتي،  المختار  محمد  بن  يُيى  محمد 
 . 189، ص: 1(، ط: 2006

،  1، ج:  1(، ط:  1994لمية،  أبو سعيد عبد السلام سحنون التنوخي، المدونة الكبرى، )بيروت: دار الكتب الع  (65)
 . 183ص: 
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ارة طهيرون  الذين    (66) الحنفية والشافعية  لقول  بل يراعي الخلاف اعتبارايُكم بالإعادة،    لا
 الجلد بالدباغ. 

الأول: وجهين،  من  الخلاف  مراعاة  قاعدة  في  العدل  مبدأ  أثر  الأدلة،   ويتبين  بين  العدل 
المسألة ف دامت  وما  الاعتبار،  يستحقّ  فإنهّ  قويّ،  دليل  على  قائمًا  دام  ما  الفقهيّ  الرأي 

ا كان مرجوحًا منها، تتنازعها عدّة آراء معتبرة، فإنّ من العدل بين هذه الآراء إبقاء الاعتبار لم
لأنّ المرجوح عند عالم راجح عند عالم آخر، ما دام كلاهما يستند على دليل قويّ، وهذا عين  

المخالف، للرأي  العدل مع  همراعاة احتمال صوابإذ إن    الإنصاف والتقدير  ، هي من باب 
 لى دليل قويّ.إالرأي المرجوح، وإعطائه حقّه من الاعتبار، لاستناده 

أنهّ  العدل مع المكلّف، بحيث لا يؤدّي تصويب فعله إلى الحيف عليه، رغم  الثاني:  والوجه 
برأيٍ   ترتّب    .الدليل  معتبرعمل  بعدم  لو حكمنا  النكاح دون ولي،  السابق عن  المثال  ففي 

نسبة   الآثار وانتفاء  المهر،  الزوجة في  عليهما، وضياع حقّ  الحدّ  إقامة  ذلك  من  للزم  عليه، 
فيه، لذلك يقول   االولد إلى أبيه، وغير ذلك مما فيه عقوبة أكبر بكثير من الخطأ الذي وقع

المكلف ه (790)  الشاطبي من  إيقاعها  يكون  فلا  وقعت،  إذا  الشرع  "الممنوعات في  إن   :
الزواجر، أو غيرها" سببًا في الحيف ع . ويقول: فمن واقع (67) ليه بزائد على ما شرع له من 

لا   التبعية  ينبغي بحكم  ما  على  زائد  الأحكام  من  عليه  يترتب  فيما  يكون  فقد  عنه،  منهيًا 
بحكم الأصالة، أو مؤد إلى أمر أشد عليه من مقتضى النهي، فيترك وما فعل من ذلك، أو  

ه يليق بالعدل، نظراً إلى أنّ ذلك الواقع وافق المكلّف فيه  نجيز ما وقع من الفساد على وج

 

الفكر(، ج:    (66) المهذب، )دمشق: دار  النووي، المجموع شرح  الدين يُيى بن شرف  ،  217، ص:  1أبو زكريا محيي 
 .202، ص: 1والسرخسي، المبسوط، ج: 

:  )الخ بران  ق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلم يق، الموافقات، تحإبراهيم بن موسى بن محمد اللخميالشاطبي،   (67)
 .189، ص:  5، ج: 1(، ط:1997ه /1417، دار ابن عفان
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وقعت  ما  على  الحالة  إبقاء  إلى  بالنسبة  راجح  فهو  مرجوحًا،  وإن كان  الجملة،  على  دليلًا 
 . (68)عليه؛ لأنّ ذلك أولى من إزالتها مع دخول ضرر على الفاعل أشدّ من مقتضى النهي

أن   السابقة يمكن  الأدلة  قيل في  ما  إنها ومثل  التشريع، من حيث  أدلة  يقال في غيرها من 
المتماثلات،  بين  المساواة  على  الدال  الواسع  مفهومه  وفق  به  وتتقيد  العدل،  مبدأ  تتحرى 
وإعطاء كلّ شيء حقّه. فسدّ الذرائع مثلًا متّصل بالعدل لأنه يسدّد خطى المجتهد بالرأي،  

، ويمنع من التوسل (69)الجزئية المتجددة  ويُميه من الاعتساف في الفهم والتطبيق على الوقائع
الإسلام  العدل في  المرسلة كذلك، لأنّ  والمصالح  والمفاسد،  والمضار  المحرمات  إلى  بالمباحات 

شرعًا المعتبرة  الحقيقية  الواقعية  المصلحة  من (70) هو  النصية  الأدلة  في  حتى  يقال  وكذلك   ،
  أو بلاغ رسوله عليه السلام، ومن حقّ   ،عالىالقرآن الكريم والسنة المطهرة، لأنها كلام الله ت

 . كلام الله تعالى ورسوله أن يتبع ويلتزم به

 الخاتمة
 نتائج البحث -أولاا 

يرجع مفهوم العدل إلى الاستواء، ويتسع مفهومه ليشمل: المساواة، والاستقامة، وإعطاء   .1
 كل شيء حقه.

أو في    ،تحريّه، سواء في المقاصد والغاياتضرورة  أرشدت الشريعة إلى رعاية مبدأ العدل و  .2
 إليه ترجع القواعد الأخرى، وبه ينضبط عملها. ،الوسائل والأدوات، وجعلته مبدأ أسمى

القاعدة الأساسية التي قامت عليها اجتهادات الصحابة بعد انقطاع الوحي، هي مراعاة  .3
 جتهادية.الا  مبدأ العدل، فكان الأصل الموجّه لأنظارهم والمقوّم لآرائهم

 

 .191-190، ص: 5المصدر السابق، ج:  (68)
 . 19الدريني، نظرية التعسف في استعمال الحقّ، ص:  (69)
 .43الدريني، المناهج الأصولية، ص:  (70)
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أو أمارة    ،أي طريقةلأنّ  ز لوظيفته، ومنوعّ لأدواته،  مرجعية العدل في الاجتهاد رافد معزّ  .4
 اجتهادية. "آلة"ا، وتعدّ يتوصل بّا إلى العدل معتبرة شرعً 

لاستنباط  .5 وضعها  في  سواء  والكلية،  الفرعية  الأصولية  القواعد  في  العدل  أثر  يظهر 
للقواعد   الحرفيا، بحيث لا يجنح التطبيق  مقوّمة لعمل بعضها بعضً الأحكام، أو في كونها  

 .إلى الإخلال بمقصد الشارع
انعكاس لمفهوم المساواة   -مثلاً -هي ثمرة العدل بمفهومه الواسع، فالقياس  أدلة الأحكام   .6

ل تقويم  والاستحسان  المتماثلات،  القياس،  ظاهر  بين  إعطاء كلّ دليل  الخلاف  ومراعاة 
 الأحكام.ظواهر ن الاعتبار، وصيانة للمكلف من أن تحيف عليه دليل حقه م

 نياا: توصيات البحث ثا
 يوصي البحث بما يَتي:

علم أصول الفقه ومجالاته،    مباحث في أثر مبدأ العدل في باقي  البحثي  توسيع النظر   .1
من  لي البحث  هذا  له  يتعرض  لم  ما  وغيرهماالاجتهادو الدليل    أبوابتناول   ،  ،

 .: أثر مبدأ العدل في مباحث الدلالة في أصول الفقهوخصوصاً 
ط التفسير ربَ مراعاة مبدأ العدل والتأكيد عليه في الدرس الأصولي والفقهي، بحيث ي   .2

  ومكانته   يظهر مقام العدلبما  ،  الأصولية والفقهية  الاستدلالي به عند دراسة المسائل
 .في مناهج البحث العلمي الأصولي

علمية  .3 مجالات  في  الفقه  أصول  في  العدل  لمبدأ  الحاصل  التأسيس  من  الاستفادة 
و  الإسلامي  الفكر  مثل  و أخرى،  الاجتماع،  الفلسفة  خطاب علم  بناء  يخدم  بما 

 .هأفكار و إسلامي متماسك قادر على التعامل مع معطيات العصر 
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The Concept of Responsibility for Citizen's Health Insurance from 
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المشاركة دكتورة نور العين   ستاذةالأ ،دكتور أكبر شريف ،ريني آريانتي رملي
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 الملخص 
الصحي   التأمين  عن  المسؤولية  لمفهوم  تحليل  البحث  وهو هذا  الإسلامي،  الاقتصاد  في  للمواطن 

وقد أشارت    .بحث نظري يعتمد على المنهج الوصفي لكشف مفهوم التأمين الصحي في الاقتصاد الإسلامي
نتائج البحث إلى أن التأمين الصحي في الحقيقة مسؤولية الحكومة، فالأصل أنه يجب على الحكومة أن توفر 

المستشفيا  بناء  طريق  عن  الصحي  والقيام التأمين  الصحة،  خدمة  في  البشرية  الموارد  تعدّ  وأن  والأدوية،  ت، 
وسائل  تعسر  لا  بحيث  ما  بتنظيم  تقوم  أن  الدولة  على  يجب  المواطنين.  من  للمرضى  مجانية  صحية  بخدمة 

خزينتها أم  الدولة  أموال  إدارة  من  صادرا  التمويل  أ كان  سواء  المجتمع  على  الزكاة  أم   الصحة  أموال   أم  إدارة 
هذه  الأ تفوض  أن  لها  فيجوز  ما،  لسبب  بذلك  القيام  على  الحكومة  قدرة  عدم  حال  وفي  وغيرهما.   وقاف 

 
تم عرض هذه الدراسة في المؤتمر الدولي ومشاركتها بالبحوث العلمية حول: إعادة توجيه المقاصد الاقتصادية الإسلامية   1

من  24-23( عن بعد 2رحمة للعالمين في مؤتمر سيلاتناس الدولي الثاني وتكريم الإنجازات طويلة المدى )إنساف نحو 
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 دراسة تحليلية  :مفهوم المسؤولية عن التأمين الصحي للمواطن في  منظورالاقتصاد الإسلامي

من   الاقتصاد الإسلامي المسؤولية إلى المجتمع للقيام بالمسؤولية عن صحتهم مباشرة مع شروط موافقة لمنظور 
 غير ذلك. و  الهبةو  الزكاة والإنفاق والصدقة و الوقفو  رسوم التأمين الصحيخلال 

المفتاحية: رسوم    الكلمات  الصحي،  التأمين  مسؤولية  الصحي,  التأمين  الاجتماعي،  التأمين 
 التأمين الصحي. 

 
Abstract  

This research analyses the concept of responsibility for citizens' health 
insurance from the perspective of Islamic economics. This is a literature review with a 
descriptive method to explore the concept of health insurance from the perspective of 
Islamic economics. The results indicate that health insurance is the responsibility of the 
government. Ideally, a state is obliged to provide health insurance by establishing 
hospitals, providing medicines, preparing resources in health services, and providing 
health services to sick citizens for free. The state must regulate it to ensure the public 
has easy access to public health, either by national funding, state treasury, or the 
management of zakat, waqf, and others. If the government is unable or does not have 
the ability to implement and provide them, the government may oblige or ask the 
community to take direct responsibility for health insurance as long as they follow the 
Islamic economic perspective, either through health insurance contributions, waqf, 
alms, grants, and other. 

Keywords: Social Security, Health Insurance, Responsibility for Health 
Insurance, Health Insurance Contributions. 

 
Abstrak 

Kajian ini merupakan satu analisis tentang konsep tanggungjawab jaminan 

kesihatan warga negara dari perspektif ekonomi Islam. Metodologi yang digunakan 

dalam kajian ini adalah kajian berbentuk kajian kepustakaan. Hasil kajian dilakukan 

menerusi analisa deskriptif dengan menemukan konsep jaminan kesihatan 

berdasarkan perspektif Ekonomi Islam. Hasil penelitian ini menunjukkan bahawa 

hakikatnya jaminan kesihatan merupakan tanggungjawab pemerintah. Idealnya 

sesebuah negara bertanggungjawab menyediakan jaminan kesihatan berupa fasiliti 

perubatan seperti hospital, ubat-ubatan, petugas kesihatan, dan khidmat perubatan 

percuma. Pihak kerajaan perlu bijak dalam mentadbir urus hasil sumber dan kewangan 

negara supaya rakyat tidak sukar mendapatkan perkhidmatan kesihatan, baik 

membiayai melalui sumber hasil negara, pengurusan wakaf, zakat dan lain-lain. 

Sekiranya, pihak Kerajaan merasakan wujud halangan untuk menyediakan fasiliti ini, 

maka pihak kerajaan dibolehkan untuk mewajibkan secara langsung atas setiap 

individu warganegara untuk mempunyai jaminan kesihatan dengan syarat ia perlu 

bersesuaian dengan perspektif ekonomi Islam. Ianya boleh dilaksanakan sama ada 
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menerusi yuran jaminan kesehatan (al-ta’mīn al-ṣiḥīy al-ta’āwunīy),wakaf, sedekah, 

hibah, dan lain-lain. 

Kata Kunci : Jaminan Sosial, Jaminan Kesihatan, Tanggungjawab Jaminan 
Kesihatan, Yuran Jaminan Kesihatan. 

 
 
 

 المقدمة 
جزء ا الصحي  والتأمين   حياته،  مجالات  جميع  في  الإنسان  ينظم  شامل  دين  لإسلام 

الفلاح   الإنسان  يحقق  وبذلك  الدين،  هذا  في  الشامل  التنظيم  ذلك  فإن من  الطيبة،  والحياة 
الشريعة الإسلامية جديرة بأن تكون مرجعا أساسيا في تنظيم جميع مجالات في حياة الإنسان. 
أي  الحياة،  في  مختلفة  بأنشطة  القيام  من  يتمكن  صحيحا كي  يكون  أن  يأمل  شخص  كل 

والقانوني والثقافية  والسياسية  والاجتماعية  الاقتصادية  حالته  عن  النظر  بغض  ة، شخص كان 
مة صحية، غير أن الحصول دفإن الصحة حق أساسي لكل شخص، وكل مواطن يستحق خ

وهذا لكون الخدمة الصحية ليست سلعة رخيصة يمكن   عليها ليس بسهولة، وخاصة للفقراء.
واطنين فقراء يعيشون بأمراض  الم  كثير من  تجدأن يحصل عليها كل مواطن؛ فلذلك ليس بقلة أن  

زم، وفي النهاية أودت بحياتهم لعدم حصولهم على علاج صحي خطيرة بدون علاج صحي لا
 جيد.  

فعلى هذه الحقيقة تهدف الدراسة إلى التعرف على جهة مسؤولة عن التأمين الصحي  
و الاقتصاد    للمواطن  منظور  في   للمواطن  التعاوني  الصحي  التأمين  عن  المسؤولية  مفهوم 

المسؤولية عن التأمين الصحي للمواطن في الاقتصاد  .هذا البحث تحليل نوعي لمفهوم   الإسلامي
الإسلامي، وهو بحث نظري يعتمد على المنهج الوصفي لكشف مفهوم المسؤولية عن التأمين  

 .الصحي للمواطن في الاقتصاد الإسلامي
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 المبحث الأول : تعريف التأمين الصحي
اني الصحي.و التأمين التأمين الصحي: كلمة مكونة من كلمتين: الأولى التأمين و الث

لغة : مصدر أمن يؤمن تأمينا، وأصله من أمِن أمنا و أمانة و أمنا فهو آمن وأمين، وهو ضد 
تعالى3والخيانة  2الخوف قوله  ومنه  به،  وثق  إذا  أمنه  فيقال:  الثقة،  بمعني  يأتي  و   ،  ( هَلْ :  قاَلَ 

عَلَىٰ   تُكُمْ  أمَِن ْ إِلاا كَمَا  عَلَيْهِ  ينَ آمَنُكُمْ  الرااحِمِ أرَْحَمُ  وَهُوَ  حَافِظاً ۖ  خَيْرٌ   ُ فاَللَّا قَ بْلُ ۖ  مِنْ   [(أَخِيهِ 
الكريم   .  ]  64يوسف:   القرآن  في  استعماله  ورد  وقد  والاطمئنان،  الأمن  تحقيق  بمعني  ويأتي 

تعالى قوله  ومنه  المعني كثيرا،  خَوْفٍ():    بهذا  نْ  مِّ وَآمَنَ هُم  جُوعٍ  ن  مِّ أَطْعَمَهُم  :  [  الاذِي  قريش 
4[ . 

دفع   الشيء:  علي  أمن  قالوا  العربية:  اللغة  مجمع  أقرها  التي  الجديدة  المعاني  منجما  ومن  مالا 
لينال هو أو ورثته قدرا من المال متفقا عليه، أو تعويضا عما فقد فيقال: أمّن علي حياته أو 

"إعطاء الأمن" فهو  أما أقرب معاني التأمين في المصطلح المالي المعاصرة     4علي داره أو سيارته.
بعض ما يخافون   ذلك أن التأمين هو نشاط تجاري غرضه أن يحصل تأمين الأفراد والشركات من

 .5من المكاره مقابل عوض مالي فهو معني جديد وإن كانت اشتقاقا صحيحا من كلمة "أمن"

أما الصحي فهو نسبة إلى الصحة، ويقصد بالصحة كل المقومات البدنية والعقلية و الوجدانية  
الدنيا و  الدين  طريق  على  تستقيم  لكي  البشرية  النفس  تتطلبها  علماء    .6التي  أن فقال  اللغة 

الجسد،  صحيح  ورجل  البيعي  المجرى  على  معها  أفعاله  تجري  طبيعية  حالة  البدن  في  الصحة 

 
 (388/ 8(، كتاب العين: )184/ 34تاج العروس من جواهر القاموس : )   2
 ( 21/ 13لسان العرب : ) 3
 ( 28/ 1المعجم الوسيط: )  4
)الرياض: بحث علمي محكم،    بحث أحكام التأمين الصحي التعاوني الفقهية،عبد الله بن مبارك بن عبد الله آل سيف،     5

   ص ه (، 1430-1431
التأمين الصحي وتطبيقاته المعاصرة في ضوء الفقه الإسلامي، إعداد المستشار محمد بدر المنياوي، بحوث مجلة مجمع الفقه    6

 (  301(، ص )3(، مجلد )13الإسلامي التابع للمنظمة، الدورة )
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مريض  الطبيب    .7خلاف  لذاتها قال  بها  الأفعال  تكون  بدنية  هيئة  هي  الصحة  النفيس،  ابن 
لذلك  مضادة  هيئة  والمرض  بدنيا   .8سليمة،  السليم  هو  ليس  الصحيح  الإنسان  أن  فلذلك 

ا لأن  المثالية فحسب،  صورتها  في  الصحة  تكون  الصحة، كي  جوانب  من  واحد  جانب  لبدن 
  .9المتكاملة لا بد أن تشتمل على سلامة  النواحي البدنية و النفسية والعقلية والاجتماعية

في  التعاريف باختلاف مشاربها. قيل  اختلفت فيه  لقد   ، اصطلاحا  الصحي  للتأمين  التعريف 
عل يقوم  نظام  أنه   " نظام تعريفه  يحددها  التي  الحالات  في  عليهم  للمؤمن  مزايا  تقديم  أساس  ى 

دفعها   في  يساهم  دورية،  وبصفة  مقدما،  تدفع  أقساط  أو  اشتراكات،  نظير  التأمين 
 .10العامل،وصاحب العمل، وفي بعض الدول تساهم الدولة في ذلك 

بمبلغ من مال المؤسسة   و عرفه محمد رواس قلعه جي بأنه تبرع ممن يريد الاشتراك في هذا التأمين
تقوم على إدارة شؤون الأمين الصحي لينفق من هذا المال المجموع على مداواة من يمرض من 

يلتزم   .11المشتركين  اتفاق  الصحي:  التأمين  عقد  بقوله،  الدولي،  الإسلامي  الفقه  مجمع  وعرفه 
الأقساط   من  عدد  أو  محدد  مبلغ  بدفع  برعايته  تتعهد  مؤسسة  أو  شخص  معينة  بموجبه  لجهة 

 
 (1052 /1(، المعجم الوسيط ) 133/1المصباح المنير في غريب الشرح الكبير: ) 7
  13مرجع سابق، ص  عبد الله بن مبارك بن عبد الله آل سيف،  8
( ص،  2007قطر: دار الكتب القطرية: )أحمد عوف محمد عبد الرحمن، أوقاف الرعاية الصحية في المجتمع الإسلامي،    9

34  
الإسلامي التابع للمنظمة، الدور    10 مجمع الفقه  الأمين الضرير، مجلة  عشرة، المجلد التأمين الصحي، الصديق محمد  ة الثالثة 

ص   الصحي 378الثالث،  التأمين  يقصد  ولعله  الإجتماعي،  التأمين  تعريف  نحو  به  نحا  أنه  التعريف  هذا  على  ويلاحظ   .
 الحكومي الذي قد يكون مشمولا في ال تأمينات الاجتماعية  في بعض الأنظمة.

.    158(،2016)الأردن: دار النفائس،  لفقه والشريعة ،معاصرة في ضوء ا مالية ال معاملات ال محمد رواس قلعه جي، ال   11

 وهذا تعريف للتأمين التعاوني الصحي 
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وقيل في تعريف   .12معينة  على أن تلتزم تلك الجهة بتغطية العلاج أو تغطية تكاليفه خلال مدة
بغرض   متفاوتة  أو  متساوية  ب مقادير  التبرع  على  جماعة  بين  عقد   : التعاوني  الصحي  التأمين 

  .13علاج من يمرض منهم من هذه الأموال

 نشأة التأمين الصحي المبحث الثاني : 
الصحي   التأمين  العهدنشأة  حديث  تاريخ   ليست  بمعناه  .العالم في  التأمينفي  فتأمين 

عشر  الرابع  القرن  في  إلا  يظهر  لم  فهو  العالم  في  النشأة  حديث  عقد  عليه  المتعارف  الحقيقي 
الأخطار   جميع  بتحمل  يتعهدون  الذين  الأشخاص  بعض  وجد  حيث  الإيطاليا  في  الميلادي 

له تتعرض  التي  بعده البحرية  ظهر  ثم  البحري(  )التأمين  معين  مبلغ  نظير  حمولتها  أو  السفن  ا 
 .14التأمين من الحريق ثم التأمين على الحياة حتى دخل كثيرا من المجالات الإقتصادية و غيرها 

فى القرون الوسطى، قام أصحاب الحرف في بعض الدول الأوروبية بتشكيل نقابات سعت إلى 
في أوقات محنتهم عند الإصابة بالمرض، حيث كان كل عضو    الأعضاء إنشاء مؤسسات تساعد

يساهم باشتراك بشكل منتظم من خلال التأمين الاختياري، الذي نما وتوسّع بشكل ملحوظ 
وفي القرن الثامن عشر  .15في أوربا، بعيدًا عن التأمين الصحي الإجباري الذي نشأ فيما بعد

مثل جمعيات صداقة أصدقاء (سميات المختلفة  بدأ تأسيس جمعيات للخدمات التعاونية تحت م
 

( مجلس مجمع الفقه الإسلامي الدولي المنبثق عن منظمة المؤتمر الإسلامي المنعقد في دورته السادسة  16  /7)  149قرار رقم   12
م. وهذا   2005إبريل  14 -9ه ، الموافق  1426ربيع الأول  5 -صفر 30عشرة بدبي )دولة الإمارات العربية المتحدة( 

 أقرب لتعريف التجاري و ليس التعاوني.
مجلة   13 الإسلامي،  الفقه  في  الصحي  ال تأمين  الترتوري،  مطاوع  المعاصرة  حسين  الفقهية   1998،   36،بالرياض  البحوث 

   99-135 ص،
في   14 محاضرات  علي،  فتحى  أسماء  و  المعطي  عبد  الدراسات آمال  الأزهر كلية  جامعة  القاهرة:   ( معاصرة،  فقهية  قضايا 

 176(، ص:   2012الإسلامية والعربية فرع البنات، 
العمري 15 أ.حسن  ساعاتي،  الله  ط/  ،د.عبد   ، التعاوني  الصحي  ص    ١٤٢٤الضمان  ص    ٧٣ه،  المحسن  ٧٩:  د.عبد   .

  ٣٤ه، ص  ١٤٢٣/١معهد الإدارة العامة، ط    :الرياض  )نظام التأمين الصحي التعاوني في المملكة العربية السعوديى،  ،الحيدر
          ٣٩.:  ٣التأمين الصحي التعاوني ، ص . 
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مؤسسات  )المرضى بتكوين  الصغار  والمزارعين  العمال  من  مجموعات  قامت  الحين  ذلك  ومنذ 
 .16أو شيخوخات  ,الأمراض , وذلك من خلال دفع إعانات عند المرض  تعاونية لمواجهة

توفير الإعانات للأعضاء وكانت هذه الجمعيات التعاونية تقوم بتحصيل اشتراكات لتمكن من  
لغرض   موارد  لكسب  أو  تجارية  مؤسسات  لصالح  ربح  تحقيق  بغرض  وليس  الحاجة,  ذوي 
الاستثمار. وكانت القاعدة الأساسية لجمعيات الخدمات التعاونية هي تحقيق التكافل والتضامن 

 .17بين الأعضاء 

يم الخدمات لعمال  لتنظ 18و في أوائل القرن التاسع عشر، تم إصدار قوانين في بروسيا
المدنين والمستخدمين  عام    .المناحم  ثورات  للبلديات   ١٨٤٨وبعد  يمسح  قانون  صدور  تم  م 

خدمة على  للحصول  التعاونية  الاجتماعية  الخدمة  بصناديق  الالتحاق  على  العمال    بإجبار 
لذين م ، قامت الدولة الألمانية بوضع قانون ينص على انصمام العمال ا  ١٨٨٣طبية. وفي عام  

تقل أجورهم عن حد معين إلى المؤسسات الصحية من خلال اشتراك العمال بشكل إجباري 
في هذه المؤسسات، حيث أعطى ذلك النظام إشارة البدء للتأمين الصحي الإجباري كأساس  
عام   ألمانيا  في  المناجم  لعمال  إجبارياً  الجمعيات  هذه  في  الاشتراك  وكان  الاجتماعي،  للتأمين 

حي١٨٥٤  ، المشتشار  م  البداية  في  أسسها  و  صناديق،  داخل  المنافع  هذه  تنظيم  تم  ث 
 .وقد كان بالفعل تأميناً إجبارياً   .م١٨٨٣عام  19بسمارك 

عام   التأمين ١٩١٩وفي  سياسات  حيث كانت  الدولية  العمل  منظمة  أنشأت  م 
بالتأمين   صلة  ذات  مؤتمرات  عقد  خلال  مناقشتها  تمت  التي  المواضيع  أهم  من  ضد الصحي 

 
 حسين مطاوع الترتوري، مرجع سابق   16
 حسين مطاوع الترتوري، مرجع سابق17
ألما    18 تشكل  كانت  تاريخية  دولة   : ،  بروسيا  حدودها  من  الأكبر  الجزء  اليوم  المعروف  نيا 

http://ar.wikipedia.org/wiki,   ،احتلت بروسيا في أواخر القرن التاسع عشر ثلثي شمال الشمال، والنمسا من الجنوب
 ٣٨٥/٤الموسوعة العربية العالمية 

د الولايات الألمانية في   19  ٣٤٠/٤امبراطورية واحدة ، الموسوعة العربية العالمية بسمراك، أوتو فون : رجل دولة بروسي، وحا
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الأمراض، كما نشرت الأبحاث والدراسات في نفس الموضوع، وبعد إنشاء منظمة العمل الدولية 
تغيرت نظرة مواطني الدول الأوروبية للرعاية الطبية ونظروا لها على أنها حق أساسي لكل مواطن  
والأوضاع  والتقاليد  العادات  مع  يتناسب  اجتماعي  نظام  تطوير  في  الدول  أغلب  بدأت  .وقد 

الصحية الا الرعاية  مجال  اتسع   .20جتماعيةفي  قد  فإنه  التعاوني  التبادل  التأمين  منشأ  وأيا كان 
و   بريطانيا  و  هولندا  و  بلجيكا  و  سويسرا  و  فرنسا  ففي  العالم  أنحاء  جميع  في  تطبيقه  و  مداه 

ا  الصغير منها والكبير ، وحظيت جميع   إيطاليا و ألمانيا نشأت آلاف جمعيات تبادلية الناجحة،
قيادية   مراكز  الأمريكية  المتحدة  الولايات  في  توجد  هناك، كما  الحكومات  من  ودعم  بعون 

 .21لجمعيات تبادلية ضخمة الحجم 

م من خلال شركة التأمين  ١٩٧٩وقد قامت أول شركة تأمين إسلامية في العالم عام  
فالتأمين الاجتماعي نشأ مع تطور التأمين التبادلي التعاوني، وساهمت    .الإسلامية في السودان

لهم،  الصحية  الرعاية  وتوفير  مواطنيها،  رعاية  الدولة  مهام  من  وأصبح  دعمه  في  الحكومات 
بالتأمين   سمي  لذلك  العمل،  عن  تعجزهم  التي  والإصابات  المرض  مخاطر  من  وحمايتهم 

 .22الحكومي

 عية الـتأمين الصحي سند مشرو المبحث الثالث : 
التعاون  معنى  بينوا  إن كانوا  و  التعاوني  التأمين  حكم  على  السابقون  الفقهاء  يقف  لم 
في باب الصداقات و الكفارات، ولهم شواهد تدل على معنى التأمين التعاوني وإن لم يصرحوا 

قاعدة   بين  الفرق   : عنوان  تحت  الفرافي  ذكره  ما  المثال  سبيل  على  ,و  الإسم  يضمن بهذا  ما 
قال مالك : إذا طرح بعض الحمل الهول شارك أهل  بالطرح من السفن و قاعدة ما لا يضمن.

 
 مرجع سابق  ،آمال عبد المعطي 20
 حسين مطاوع الترتوري، مرجع سابق 21
السعودية،     22 العربية  ال مملكة  في  وتطبيقاته  الإسلامي  الفقه  في  التعاوني  الصحي  التأمين  فلمبان،  القادر  عبد  بنت  عائدة 

  59-57ه(، ص:  1427)مكة المكرمة، جامعة الملك سعود: 
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يوم  ونقصه بثمنه  نمائه  في  لجميعهم  سلم  و  طرح  ما  وكان  في متاعهم  لهم  لم يطرح  المطروح من 
العدل   و  ومالهم،  بالمطروح  صانوا  لأنهم  محاباة،  بغير  واحد  موضع  من  اشتروا  إن  عدم الشراء 

أحدهم بالمطروح إذ ليس أحدهم لأولى من آخر وهو    -أي عدم تحمله له وحده-إختصاص  
التعاوني الصحي  حكم التأمين  معرفة  جميعهم. فبذالك, إن  حكم    سبب سلامة  بمعرفة  يتأتى 

 .23التأمين التعاوني إجمالا

 أولا : الكتاب 
قْوَى وَلَا تَ عَاوَنوُاْ عَلَى الِإثمِْ وَالْعُدْوَانِ(قال الله تعالى: )وَتَ عَاوَنوُاْ عَلَى الْبَرِّ     المائدة   [  وَالت ا
. فقد أمر الله بالتعاون على البر والتقوي ونهي عن التعاون على الإثم و العدوان ولا شك ]2:

أن تعاون الناس في دفع الأخطار وتخفيف الأضرار التي يتعرضون لها من جملة التعاون علي البر 
قال القرطبي في تفسير هذه الآية أنها أمر لجميع الخلق بالتعاون على البر والتقوي    .24والتقوي 

وقال ابن كثير، يأمر الله تعالي عباده بالمعاونة علي فعل الخيرات وهو   .25ليعن بعضكم بعضا
التقوي  وهو  المنكرات  وترك  وقرنه    .26البر  بالبر  التعاون  إلى  سبحانه  الله  ندب  الماوردي:  وقال 

بالتقوي له، لأن في التقوي رضا الله وفي البر رضا الناس، ومَن جمع بين رضا الله و رضا الناس  
 .27دته عمت نعمتهفقد تمت سعا

 

 
 

ه ( :   1421شهاب الدين أحمد بن إدريس القرفي, الفروق المسمى بانوارالبروق في أنوار الفروق, )القاهرة,دار السلام :    23
4 / 8 

آمال يس عبد المعطي و أسماء فتحى على، محاضرات في قضايا فقهية معاصرة، ) القاهرة: جامعة الأزهر كلية الدراسات   24
  188 (، ص:   2012الإسلامية والعربية فرع البنات، 

 46 /  6تفسير القرطبي،  25
 7  /2تفسير ابن كثير   26
 46 / 6الجامع لأحكام القرآن   27
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 ثانيا : السنة النبوية 
وإن من البر أن يتعاون المسلمون على دفع الأخطار، أو تخفيف الأضرار الناتجة عنها  

فالتعاون أمر مشروع، ومرغاب به مادام هذا التعاون في الخير   28التي يمكن أن تهدد أمن حياتهم.
والبر، وهو من سمات المجتمع المسلم. وقد دلت السنة النبوية على هذا في مواضع عدة منها:  

يَانِ يَشُدُّ   عن أبي موسى، قال: قاَلَ رسول الله صلى الله عليه وسلم   " )الْمُؤْمِنُ للِْمُؤْمِنِ كَالْبُ ن ْ
(بَ عْضُهُ  بَ عْضًا  وأنهم   .29"  المسلمين  بين  التعاون  عظم  على  الحديث  حث  فقد  الدلالة،  ووجه 

كالجسد الواحد، إذا تضرر أجدهم هب الجميع لتجدته كما تداعى الجسد الواحد، و التأمين 
  .30التعاوني يحقق ذلك

 ثالثا : الإجماع 
البحوث واللقاءات الفقهية التي وقد أفتت بجواز التأمين الصحي التعاوني  كل مجمع  

ه، مجمع البحوث   1381تناولت التأمين، وأهمها: أسبوع الفقه الثاني المنعقد في دمشق سنة  
ه، مجمع البحوث الإسلامية    1385الإسلامية في مؤتمر العلماء الثاني المنعقد بالقاهرة لعام  

ريع الإسلامي المنعقدة في طرابلس ه، ندوة التش  1392في المؤتمر السابع المنعقد بالقاهرة لعام  
لعام    1392لعام   المكرمة  مكة  في  المنعقد  الإسلامي  للاقتصاد  الأول  المؤتمر  ه،   1396ه، 

   .31ه  1398مجمع الفقه الإسلامي لرابطة العالم الإسلامي لعام 

 المعقول
ول ما كان الأمن الحقيقى من المخاطر وهو منع حدوثها ليس من مقدور البشر، فإن 

ل ما يفعلونه من تنظيمات وجهود لن يحقق الأمان، لكن مقدورهم أن يخففوا من آثار هذا ك

 
   84عائدة بنت عبد القادر فلمبان، مرجع سابق ، ص:  28
   2585صحيح مسلم، كتاب البر والصلة و الآداب، باب تراحم المؤمنين و تعاطفهم وتعاضدهم، رقم   29
 189 آمال يس عبد المعطي و أسماء فتحى على، محاضرات في قضايا فقهية معاصرة، ص:  30
  83-82عائدة بنت عبد القادر فلمبان، مرجع سابق ، ص:   31
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المخاطر. فلو اجتمع الناس وتكاتفوا على سبيل التعاون في تخفيف مصيبة وقعت على أخيهم 
ودعموه بالمال أو بغيره، فإنه لا شك تعاون مشروع، وهو تعاون على البر والتقوي. ففي التأمين  

 يعمل المشتركون كمجموعة على تخفيف ما يقع على بعضهم من أضرار وكوارث من التعاوني
خلال تعاون منظم،وقصد هذا المجموعة من التآزر والتعاون على الخير والبر وليس لقصد التجارة 

  .32والكسب والربح

البر   إن التأمين الصحي التعاوني من عقود التبرع لأنه من قبيل التعاون وال مطلوب شرعا على
توزيع   المراد  وإنما  الحوادث،  وقوع  عند  الضرر  تخفيض  في  والاشتراك  الأخطار  لتفتيت  والخير 
الأخطار والمساهمة في تحمل الضرر.فعقد التأمين الصحي التعاوني من العقود المستجدة التي لم 

المصالح  قاعدة  على  بناء  مباحا،  ذلك  على  فيكون  الإباحة،  أو  بالتحريم  لها  الشارع   يشهد 
     .33المرسلة وقاعدة الأصل في الأشياء الإباحة

مفهوم المسؤولية عن التأمين الصحي للمواطن في منظور الاقتصاد المبحث الرابع :  
 الإسلامي 

إلى قسمين: أولهما قسم شخصي، ويشمل الملبس،  قسم الإسلام الحاجات الأساسية  
والتعليم.   والصحة،  الأمن،  ويشمل  اجتماعي،  قسم  والثاني  والمسكن،  معرفة والمأكل،  إن 

والتأمين .  معرفة مسؤولية التكافل الإجتماعيليست حديث العهد في  مسؤولية التأمين الصحي  
تماعية، وقد يكون مسؤولية الاجتماعي قد يكون مسؤولية شخصية، وقد يكون مسؤولية اج

 حكومية. 

 

 

 
 85عائدة بنت عبد القادر فلمبان، مرجع سابق ، ص:  32
 , مرجع سابق  آمال يس 33
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 التأمين الاجتماعي باعتباره مسؤولية شخصية   -أ

والأساسي  الأول  الطريق  هو  بالأعمال  والقيام  بالأسباب  الأخذ  فواجب 
الاحتياجات  سد  لأجل  شخصية  مسؤولية  بوصفه  الاجتماعي  بال تأمين  للقيام 

ل من كان قادرا على توفير الأساسية الشخصية، وهذه المسؤولية الشخصية يتحملها ك
عليه كالزوج   يعولون  ممن  لغيرها  أم  لنفسه كانت  سواء  الشخصية  الاحتياجات 

 والأولاد. 

 التأمين الاجتماعي باعتباره مسؤولية اجتماعية  -ب     

وهو  في بيئتهم،  تأمين اجتماعي  للمجتمع نظام  يكون  سبق أن  وذلك بأن 
لمجتمع. أن يعيش الناس بعضهم مع بعض  ما سمي بالتأمين الاجتماعي على أساس ا 

في حالة تعاضد و ترابط بين الفرد و الجماعة و بين كل إنسان مع أخيه الإنسان.بحيث  
يعول   يرق و  صغيرهم كبيرهم  يحترم  و  صغيرهم  يرحم كبيرهم  و  لفقيرهم,  غنيهم  

و   الضال  الرشيد  يهدي  أن  و  جائعهم  حاجة  شبعانهم  يسد  و  مريضهم  صحيحهم 
اهل العالم, و يعلم العالم الجاهل و أن تنظم أمور حياتهم و أموالهم فتوجه إلى يوقر الج

ما فيه خيرهم. و بعبارة أخرى أن يصير الفرد في كفالة مجتمعه فيقوم له المجتمع بما يلزم 
عند اقتضاء الحال ذلك و أن يقدم كل فرد قادر ولو عن طريق الجاه و السلطان مايمد 

يحف و  بالخير  القوى  المجتمع  تصبح كل  وبذلك  شأنه.  يرفع  و  بنيانه  يعلى  و  ظ كيانه 
دفع   على  و  الفرد,  مصالح  على  المحافظة  في  متضامنة  متلاقية  المجتمع  في  الإنسانية 

  .34الضرر عنه الأذى و

 
 13( ص  2008عبد العال أحمد عبد العال, التكافل الإجتماعي في الإسلام )القاهرة,الشركة العربية للنشر و التوزيع:  34
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وذلك أن يتحمل المجتمع هذه المسؤولية عن التأمين الصحي مباشرة في حال  
لسبب ما، فهذا التحمل فرض كفاية. ويمكن التعرف عدم قدرة الحكومة عن القيام بها  

 على دور المجتمع في تحقيق التأمين الصحي للمواطنين :

عهد رسول     دور المجتمع في .1 توسع نظام الوقف و الصدقة و الهبة  في 
و   سلم  و  عليه  الله  صلى  المسلمين.  الله  الخلفاء  من  غيرهم  والصحابة، 

ت االوقف و غيرها من جوانب وأصبح التأمين الصحي  جزء من إيرادا
الخدمات الإنسانية النافعة لعموم المسلمين. و من أمثلة دعم الأوقاف 

 للتأمين الصحي: 
  – صلى الله عليه و سلم  -كان المستشفى البدائية الذي أنشأه الرسول

وهذا   الأوقاف.  أموال  من  وارداته  لمعالجة يحصل  البدائية  المستشفى 
الم   المرض  لمعالجة  خاصة  اعتبار و  ويمكن  مجانية.  الحروب  أثناء  رضى 

- أول المستشفى في الإسلام لذا يعد سيدنا محمد     المستشفى البدائية
لمعالجة  أول من خصص من العرب بمستشفى –لى الله عليه و سلم ص

 .35المرضى أثناء الحروب مجانية 
ار  دور المجتمع في مواجهة وباء الجذام , و هذا الدور ينقسم إلى ثلاثة أدو  .2

 : دور الأغنياء و الطبقة العليا , دور العامة, دور الأطباء.

 أولا : موقف الأغنياء و الطبقة العليا

و  المغرب  بلاد  في  العليا  الطبقة  أبناء  و  المسلمين  أغنياء  لعب 
إدراكا  و  عقلانية  هاما أكثر  دورا  والموحدين،  المرابطين  عصري  في  الأندلس 
تخفيف  في  المساهمة  وكيفية  الجذام،  وباء  لطبيعة  وفهما  المجتمع،  في  لدورهم 

 
35  : العالمي,  الإسلامية  العمارة  دراسات  )مركز  الإسلام  في  الطبية  المباني  و  المجمعات  عمارة  ضاهر,  مصطفى  الوهاب  عبد 

   17ص  10( ج 2000
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القائمين على  الإنفاق  خلاف  من  وذلك  الجذام.  مرضى  وآلام  على   معناة 
التي  الأحباس  و  الأوقاف  أو  الصحي،  العزل  أماكن  و   الجذمي  حارات 
أوقفها الأغنياء علر مرضى الجذام، كما حرث الواقفون على دفع الصدقات 

 .36على هؤلاؤ المرضى حتى يتمكنوا من مساعدتهم

 ثانيا : موقف العامة من وباء الجذام 

وباء  يتبا من  العامة  وباء  من  العامة  موقف  به، ن  والمصابين  الجذام 
على  والإشراف  الجذام،  مرضى  مساعدة  في  ساهمت  متطوعة  جماعات  بين 
رعايتهم داخل حارات الجذمي والمستشفيات التي أقيمت لهم، اعتمادا على  
من  الذام  المرضى  على  يوقف  ما  ربع  أو  الدولة  أو  الخير  أهل  من  تتلقاه  ما 

 .37مال أو أرض أو عقار 

 في مواجهة وباء الجذام  ثالثا : دور الأطباء

حظي الطب والأطباء في بلاد المغرب والأندلسي عصر المرابطين والموحدين 
خلال   من  شديدة  عناية  له  وأولوا  والموحدية،  المربطية  السلطتين  من  باحترام كبير 

 .38المستشفيات وتشجيع الأطباء وترقيتهم

 .39 المغرب و الأندلسوكانت هذه الأطباء نجوما في سماء الطب و علاج الأمراض في

 
و  36 المرابطين  عصري  في  و الأندلس  المغرب  في  الجذام  وباء  في مواجهة  المجتمع  و  دور الدولة  عبد الغني,  محمد  صالح  أحمد 

 8ص  31( المجلد 2020كلية الآداب جامعة المنوفية :  الموحدين )مجلة بحوث
خالد   37 بن  أحمد  :  أبو العباس  الكتب  دار  )القاهرة,  المغرب الأقصى  دول  لأخبار  : الإستقصاء  ج   1956الناصري   )2 

   198ص 
38 : الخانجي  مكتبة   ( الموحدين  المرابطين  عصر  الأندلس  و  المغرب  في  الإسلامية  الحضارة  حسن,  على  ص 0198حسن   )

401 
 158ص  (2013عصمت دندس: الأندلس في نهاية المرابطين و مستهل الموحدين، )بيروت: دار الكتب العلمية:  39
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 التأمين الاجتماعي باعتباره مسؤولية دولة .   -ج

فالدولة لها دور في توفير الاحتياجات الأساسية الشخصية من ملبس ومأكل  
ومسكن، والاحتياجات الأساسية الاجتماعية من أمن وصحة وتعليم، ويتفاوت هذا  
الأساسية   الاحتياجات  لتوفير  مباشر  غير  دورا  تلعب  الدولة  إن  حيث  من  الدور 

بالملبس والمأكل والمسكن لشعبها    الشخصية؛ لأنها لم تقم بتسليم الاحتياجات المتعلقة
مباشرة، بخلاف الاحتياجات الأساسية الاجتماعية، فإن الدولة تقوم بتوفيرها مباشرة،  

والتعليمية.   والصحية  الأمنية  الاحتياجات  توفير  عليها  أن  يعني  بالدور  وهذا  فالمراد 
وا الضعفاء،  لسد احتياجات  المال  بيت  القيام بالتوفير من خلال  بالدور  المباشر  لمراد 

 غير المباشر  الفرض على الأفراد والمجتمع على أن يؤدوا ما عليهم من حقوق المحتاجين. 

أن  يمكن  إذ  دولة،  أولويات كل  من  يكون  أن  ينبغي  الاجتماعي  فالتأمين 
وذلك عندما يصبح لاحتياجات المجتمع   يتأتى بها تحقيق هدف الطمأننية والرفاهية،

كن أن تتمثل هذه العناية في  تقديم برنامج تأمين اجتماعي  عناية أولى للحكومة، ويم
بر   إلى  شعبها  تحمل  أن  الحكومة  على  يجب  فبالطبع  الشعب،  فئات  لجميع  شامل 
الشعب   طمأنينة  عن  مسؤولة  تكون  أن  يجب  السياق  هذا  في  فالحكمومة  الخير، 

 ورفاهيتم.   

جميع احتياجات   في نظرية مسؤولية الدولة, أن الإسلام يكلف الدولة بتأمين
الأسعار،   على  والتدخل  الاجتماعي،  التأمين  ثلاث:  أفكار  النظرية  ولهذه  أفرادها، 

فالدولة ليست مسؤولة عن الحراسة والأمن فحسب، بل مسؤولة  والتوازن الاجتماعي.
صلى -ورسول الله    .40أيضا عن الرعاية للضعفاء والمحتاجين وضمان الحياة الصالحة له

وسلم  عليه  الدولة  -بين    -الله  قائد  من  -وهو  منه  أكبر  المؤمنين  عن  مسؤول  أنه 

 
 عبد العال أحمد,مرجع سابق    40
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أنفسهم، حيث أكد على أن من ترك مالا، فهو لمن يرثه من عصبته، ومن مات وترك 
وعليه رعايته، وقد    -صلى الله عليه وسلم-دينا أو طفلا، فهو مفوض إلى النبي محمد

التالي:   النبوي  الحديث  في  ذلك  باِ ورد  أوَْلَى  مِنَ أَنَا   َ تُ وُفّيِ فَمَنْ  أنَْ فُسِهِمْ  مِنْ  لْمُؤْمِنِيْنَ 
 .41الْمُؤْمِنِيْنَ فَتَركََ دَينْاً فَ عَلَيَ قَضاَؤُهُ 

يقوم بسداد الدين من بيت المال الذي جمع من غنيمة،  صلى الله عليه وسلم والمراد أن الرسول
صلى الله عليه -وجزية، وصدقات مندوبة  وزكاة مفروضة، أو كما فهم من قول النبي

وهو غير قادر على  -رضي الله عنه- للصحابي الجليل جابر بن عبد الله -وسلم
تُكَ  لَوْ قَدْ جاءََ ماَلُ  الْبَحْرَ سداد ما على أبيه المتوفى من دين:  يْنِ قَدْ أَعْطيَ ْ

وفي حال عدم قيام الحكومة بالسداد، يجوز لمسلم أن يحل محلها، كما  هَكَذَاهَكَذَا. 
أَنا النابيا أُتيَ بِجَنَازَةٍ ليُِصَلِّيَ عَلَيْهاَ,  رضي الله عنه: -ورد فيما رواه سلمى بن أقوى

صَلِّى عَلَيْهِ . ثُما أُتيَ بِجَنَازَةٍ أخْرَى, فَ قَالَ: هَلْ فَ قَالَ: هَلْ عَلَيْهِ مِنْ ديْنٍ؟ فَ قَالَُوْا: لَا,فَ 
عَلَيْهِ مِنْ ديْنٍ؟ فَ قَالَُوْا:نَ عَمْ. قاَلَ:صَلوْا عَلىَ صَاحِبِكُمْ. قاَلَ أبَوُا قَ تَادَة: عَلَيا دَيْ نُهُ ياَ  

 رَسُوْلَ اِلله, فَصَلّى عَلَيْهِ.

توفر تأمينا اجتماعيا يراعي معاير   وفي التأمين الاجتماعي أن على الدولة أن 
 :  42المعيشة لكل أفراد المجتمع، وذلك من خلال البرنمجين التاليين  

أن توفر فرصة واسعة لكل فرد للقيام بأعمال منتجة، فيقدر على توفير احتياجات -أ
 حياته من دخله وفق هدي القرآن.  

 
 2298صحيح البخاري، كتاب الكفالة باب من تكفل عن ميت دينا، فليس له أن برجع، رقم  41
  54( ص 1998مفهوم الإسلامي للتكافل الإجتماعي ) القاهرة,الدار المصرية البنانية : منصور الرفاعي عبيد, ال 42
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المنتج-ب الأعمال  على  قادر  غير  شعب  أو  فرد  لكل  توفر  نقدية  أن  مساعدات  ة 
يسدون بها احتياجاتهم، أو أن توفر هذه المساعدات في أوقات خاصة لا تقدر فيها 

 الدولة على توفير فرص العمل لهم. 

يجب على الدولة أن توجه شعبها إلى أن يعيشوا هذه الحياة الفانية من أجل 
والاجتماعية  الدينية  المصالح  على  تحرص  أن  عليها  ويجب  الخالدة،  الحياة  يعيشوا  أن 
والاقتصادية والصحية والتعليمية والأمنية والانتظامية، فكلها حق لكل المواطنين يجب  

الاق وفي  توفرها،  أن  الدولة  التأمين  على  في  محوريا  دورا  الدولة  تلعب  الإسلامي  تصاد 
الصحي باعتباره جزءا من التأمين الاجتماعي، وهذا مستنبط من الدليل العام الذي 

- يبين الدور والمسؤولية الحكومية )الحاكم أو الخليفة( لإدارة شؤون شعبها. قال الرسول
 .43لنااسِ راَعٍ وَهُوَ مَسْئُ وْلٌ عَنْ رَعِياتِهفاَْلَأمِيْرُ الاذِيْ عَلَى ا: -صلى الله عليه وسلم

لشعبها،  الأساسية  الاحتياجات  بإدارة  تقوم  أن  الحكومة  مسؤولية  ومن 
توفيرها  الواجب  الأساسية  الاحتياجات  إحدى  الحديث  44والصحة  وفق  وذلك   ،

عِنْدَهُ قُوتُ يَ وْمِهِ،  هِ،  جسدفي    آمِناً في سِرْبهِ، مُعَافىً منكم  مَنْ أَصْبَحَ  النبوي الشريف:  
نيْا الدُّ لَهُ  حِيزَتْ  اَ  باعتباره .  45فَكَأَنما الصحي  التأمين  أن  بسهولة  الإسلام  من  ويفهم 

مسلمين   المواطنين  لجميع  دولة  تأمين  الاجتماعي  للتأمين  المبذولة  الجهود  من  جزءا 
إلى    وغيرهم في توفير الاحتياجات الأساسية لكل فرد في الصحة من حيث الوصول

 رفاهية الحياة.

 
رقم     43 الرقيق،  على  التطاول  باب كراهية  العتق،  البخاري، كتاب  باب    2554صحيح  الإمارة،  مسلم، كتال  صحيح   .

  1829فضيلة الإمام العادل، رقم 
  113( ص 1986فل الإجتماعي في الإسلام )المكتية الإسلامي للطباعة و النشر: مصطفى السباعي, التكا 44
 حديث حسن  2346سنن الترمذي، أبواب الزهد عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، رقم   45
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للمواطنين     الصحي  التأمين  تحقيق  في  الحكومة  دور  على  التعرف  ويمكن 
، والصحابة، غيرهم  -صلى الله عليه وسلم-بالاطلاع على ما كان في عهد الرسول  
 من الخلفاء المسلمين على النحو التالي: 

، كان التأمين الصحي الحسن الجودة في  -صلى الله عليه وسلم-في عهد الرسول -أ
ضمان الحكومة، فكل خدمة مجانية تكلفت بها الحكومة لكل مواطن محتاج، من 

ديني، وكان التمويل صادرا من غير تمييز قبلي، ولا لوني، ولا حال اجتماعي، ولا  
بثمانية أنفار من   -عليه وسلم   صلى الله-بيت المال. ومثال ذلك ما فعله الرسول

عرينة المصابين بطحالهم، حيث جاءوا إلى المدينة لإعلان إسلامهم، وقد خضعوا 
الأنعام  لبن  سقوا  وقد  قباء،  قبل  الجلدر  بذي  المال  لبيت  تابع  مرعى  في  للرعاية 

 .46لبيت المال 
الرسول -ب عليه وسلم- وكان  الله  لكل -صلى  يبعث طبيبا  الدولة  بوصفه رئيس 

تكلفة  من منه  يأخذ  أن  دون  قومه  من  النبوي  47مريض  الحديث  في  ورد  ، كما 
بَ عَثَ رَسُوْلُ اِلله صَلاى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلامَ  :  -رضي الله عنه-الشريف فيما رواه جابر

بًا فَ قَطَعَ مِنْهُ عِرْقاً ثُما كَوااهُ عَلَيْهِ                  48إِلَى أُبَيْ بِنْ كَعَبْ طبَِي ْ
 كان حريصا على الأطباء  -رضي الله عنه- وفي عهد أمير المؤمنين عمر  -ت

 والأمراض، كما تمثل ذلك في مواقفه التالية :
معنيا بعلاج المرضى من رعيته والقائمين على -رضي الله عنه-كان عمر   .1

إمارته، ومثال ذلك أنه بعث طبيبا إلى المجاهدين ويرى بعض الدارسين أن 

 
التكافل محمد أبو زهرة,   . 1671باب: حكم المحاربين و المرتدين، رقم الحديث من رواية إمام مسلم، صحصيح مسلم:  46

 36( ص  2015الإجتماعى في الإسلام )بيروت, دار الفكر العربي : 
 محمد أبو زهرة, مرجع سابق   47
سنن أبي أبو داود،  .    2207داوي، رقم  تحباب التصحيح مسلم: كتاب السلام، باب: لكل داء دواء واس إمام مسلم،   48

    3864رقم ، حديث صحيحداود: كتاب الطب، باب: في قطع العرق و موضع الحجم، 
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ط  خصص  من  أول  الجيش عمر كان  بعثة  ضمن  رافع:   .49بيبا  ابن  وقال 
"رأى عمر يدي أو رجلي عليها قماش، فذهب بي إلى طبيب، فقال: قم 
بجرحه، فإن القيح  إذا أهملته فيما بين العظم واللحم فإنه سيفسده". وكان  

 .50عمر يعالج بعض الجروح بجراحية لم تزل معمولة بها إلى الآن
المال    .2 بيت  من  مبلغا  عمر  القائمين  أعطى  و  رعيته  من  المرض  لمساعدة 

 .51على إماراته 
أن عمر رضي الله عنه ، مرا عند مقْدمه الجابية من أرض دمشق، على قوم  .3

مجذّمبن من النصارى، فأمر أن يعْطوْا من من الصدقات، وأن يُجري عليهم 
القوت. ويعني ذلك أن للمرضى حق الرعاية على المجتمع الإسلامي ، ممثِّلًا  

 .52الدولة الإسلامية في 
أن عمر رضي الله عنه كان يفرض للمنفوس )الوليد( مئة درهم. فإذا ترعرع  .4

بلَغَ به مئتي درهم. فإذا بلغ زاده. وكان إذا أتى باللقيط فَ رَضَ له مئة درهم.  
و فَ رَضَ له رزقا يأخذ وليُّه كلّ شهر بما يصلحه، ثم ينقله من سنة إلى سنة 

ويجعل نفقتهم و رضاعهم من بيت المال. وذلك   . وكان يوصى بهم خيرا،
 .53أن للطفل حق الرعاية على المجتمع الإسلامي ممثّلا في الدولة الإسلامية

 
الأموي 49 العهد  نهاية  حتى  الإسلامية  العربية  الدولة  في  الإجتماعي  التكافل  العكيلي,  مشالي  عبد  للطباعة علي  تموز  )دار 

 ( 2021والنشر و التوزيع, دمشق : 
 مرجع سابق  علي عبد مشالي العكيلي, 50
 مرجع سابق  علي عبد مشالي العكيلي, 51
 76( ص 2017بلاذي, فتوح البلدان )شركة طبع الكتب العربية :أبو العباس أحمد بن يحيى  52
   164( ص2006محمد بن سعد بن منيع الزهري, طبقات ابن سعد  ) مكتبة الخانجي :  53
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خصص الخليفة الوليد بن عبد الملك مساعدة للمصابين بالجذام. عملت السلطة   -ج
نفقة   على  علاجهم  و  المرضى  لمداوة  طبية  مؤسسات  إقامة  على   العصر  هذا  في 

 . 54الدولة 

 وفي خلافة المنصور وفرت عدد من المستشفيات خدمة صحية مجانية منها كما   -د
 يلي: 

مستشفى مراكش في عاصمة المغرب: تم إنشاؤها في خلافة المنصور يعقوب  .1
للمباني، والتخطيط 1190بن يوسف عام   م، اشتهرت بالتخطيط الجميل 

ر، وحوض يجري عبر جميع الرائع للحديقة حيث أنواع مختلفة من فواكه، وزهو 
للمواطنين.  مجانية  صحية  خدمة  لتقديم  أقيمت  وقد  الموجودة،  النفقات 
في  الطبيبات  وشغلت  للرجال،  مبان  عن  مفصولة  للنساء  مبان  خصصت 
المستشفى للنساء، والأطباء في المستشفى للرجال، كما خصصت حجرات 

للأ وحجرات  والولادة،  الحمل  ومتابعة  والمواليد  مراض كالباطنية، للأطفال 
والصدمة، والعلاج الطبيعي، والأمراض المعدية، لكل وحدة طبيب واحد أو 
أكثر، وكل فريق طبي يرأسه طبيب سمي السور، كل حجرة متوفرة الأدوات 
في  طبيا  تضم كتبا  طبية  مكتبة  وفيها  الأطباء،  يحتاجه  مما  وغيرها  الطبية 

الطبية والأحكام  والنفس،  والتسريح،  وغيرها الأدوية،  اللافت   .55،  من  و 
الأدوية   لصناعة  مختبرا  أيضا  مراكش, كان  مستشفى  وصف  في  للانتباه 
والمعاجين الطبية التي يحتاجها المرضى, وكانت الإقامة فيه مجانية حيث كانت  

 
و  54 المرابطين  عصري  في  و الأندلس  المغرب  في  الجذام  وباء  في مواجهة  المجتمع  و  دور الدولة  عبد الغني,  محمد  صالح  أحمد 

. نهاد عباس زينل, الإنجازات العلمية للأطباء   8ص   31( المجلد  2020ة بحوث كلية الآداب جامعة المنوفية :الموحدين )مجل
 .158( ص  2013في الأندلس )دار الكتب العلمية, بيروت :

 280( ص 2012أحمد عيسى, تاريخ البيمارستان في الإسلام )دمشق, المطبعة الهاشمية , 55
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أن  هذا كله  من  الأكثر  و  ثيابهم  و  تغذيتهم  و  المرضى  بدواء  تتكفل  الدولة 
عند يمنحون  الفقراء كانوا  المال   المرضى  من  مبلغا  المستشفى  مغادرتهم 

النقاهةو  فترة  إنتهاء  حين  إلى  الحياة  أعباء  مواجهة  على  به  يستعينون 
 .56استعادتهم لصحتهم بالكامل 

عام   .2 إنشاؤها  تم  القاهرة:  وفيها    1248مستشفى  ولها   8000م،  سرير، 
مسجد خاص للمرضى، وكنيسة خاصة للمسيحين، ووحدة موسيقية خاصة 

المجانين، وتقدم الخدمات الصحية من غير تمييز قبلي، ولا لوني، ولا لعلاج  
ديني، ومن غير حد زمني إلا أن يتم الشفاء للمرضى، ولم تكتف المستشفى 
لكل  عالية  جودة  أعطت  ولكنها  مجانا،  أكل  أو  دواء،  أو  علاج،  بإعطاء 

أث في  ماليا كافيا  ومبلغا  ملابس  المرضى  أعطت  أن  إلى  وتجاوزت  ناء منها، 
السلطان  مستشفى  الآن  وسميت  قرون،  سبعة  طوال  ذلك  واستمر  الرعاية، 

 .57قلاوون

م في دمشق مستشفى النور    706وفي عهد الخليفة الأموي الوليد أقيمت عام    -ه
المجانية الصحية  الخدمات  والأكل،     لتقديم  والأدوية،  الرعاية،  تشمل  للمواطنين 

ن. وكانت تكاليف إنشاء هذه المستشفى و واستمرت هذه الخدمات طوال ثمانية قرو 
تمويلها و الإنفاق عليها يتم صرفها من بيت المال أو من الأوقاف المخصصة لها في 

 .58 صك إحداثها
الصحي   -و والوزير  البارز  الطبيب  الرشيد  هارون  أمر  الراي  بمدينة  الملك  نظام  وفي 

ت ومعهد عال للتمريض، خاص لللولادة للفارسيا  المساويه في عهده بإقامة مستشفى
في كل بيومين  توعية  دورة  في  القرى  في  الممرضين  جميع  فيها   وشارك  حاضر  أسبوع، 

 
 أحمد صالح, مرجع سابق  56
 د عيسى, مرجع سابق أحم 57
        203( ص 1981تاريخ البيمارستان في الإسلام )دار الرائد العربي, بيروت :  ،بك  أحمد عيسى 58
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( البيروني  ريحان  وأبو  الزهراوي،  منهم  الحمل  الأمين 374أطباء  تاج  وبحروم  ه(، 
 .59ه(   380)

)  -ز السلجوقي  محمود  السطان  عهد  بأداء   525-511وفي  الحكومة  قامت  ه(، 
نح وفرت  مسؤوليتها  حيث  والمسافرين،  والمعوقين،  والسجناء،  المحتاجين كالمتشرد  و 

متنقلة  مستشفى  العلاجية    60الحكومة  بالأدوات  المدعومة  الخدمة  جودة  تقليل  دون 
لتقديم   الريفية  الأماكن  إلى  بالتنقل  المستشفى  وقامت  المتخصصين،  والأطباء  الطبية 

 .61الخدمات الصحية المجانية للمواطنين

الطولوني -ح العهد  أول   62شهد  تأسيس  تم  حيث  للمستشفيات,  واضحا  تطورا 
, و الذي شيده في مدينة عسكر المصرية   63مستشفى في عهد الأمير أحمد بن طولون

ويعد ذا أهمية    64م( وأطلق عليه اسم المستشفى الأعلى أو العتيق873/ه   259عام )
ذلك  في  تظهر  متكاملة  طبية  منشأة  أول  لكونه  الإسلامية،  مصر  تاريخ  في  خاصة 
المنشآت  على  متفوقة  و  متميزة  به  تقدم  التي  الطبية  الخدمات  ظلت  فقد  العصر، 
للرجال   أحدهما  حمامين،  به  وألحق  بالفسطاط  طولون  بن  أحمد  بناه  فقد  اللاحقة. 

ها إلا من قبل المرضى، ووفر الأطباء والصيادلة والخدم  والآخر للنساء ، ومنع استخدام
 .65دمة صحية مجانية للمواطنين من مختلف الأديان والأجناس لخ

 
 أحمد عيسى, مرجع سابق  59
مجموعة   60 على  تُحمل  المنتقلة  المستشفيات  وكانت  الجبال.  و  والصحارى  البعيدة  القرى  يجوب  الذي  فهو  المنتقل  المستشفى 

 وصلت في بعض الأحيان إلى أربعين جملل  -الجمال كبيرة من 
 405ص  ( Weicher Teodor  ،1903زيغ: خ الحكماء  )ليفابن القفظي, تاري 61
 تركية تقوم في مصر و ربوع الشام.( هي أول دولة م905-/871ه  292-254الدولة الطولونية )   62
الإعتبار بذكر الخطط و الآثار المعروف بالخطط المقريزية ) القاهرة, مكتبة تقي  الدين أحدم ين علي المقريزي, المواعظ و  63

 165( ص 1997مدبولى : 
 49ص  1( ج  1922أبو العباس أحمد القلقشندي, صبح الأغشى في كتابة الإنشاء )دار الكتب, بيروت : 64
 أحمد عيسى, مرجع سابق  65
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و المجتمعة من اهتمام وتقدير  لإسلامية  تلك أمثلة قليلة على مدى ما حظي به الدولة ا
ة الإسلامية تعتبر  ويتّضح من هذه الأمثلة أيضا أن الدول  في تحقيق التأمين الصحي للمواطنين

حق الصحة هذا حقًا للإنسان دون تمييز بسبب اللون أو الجنس أو الدين ، وأن رعاية الدولة 
الإسلامية للإنسان تبدأ منذ الولادة بتأمين الرضاعي الصحي ،وتستمر حتى الشيخوخة بتأمين 

مقعدًا ولا مصابًا   ما يكفل العيش الصحي، وأنها بين هذه وتلك لا تغادر مريضًا ولا عاجزاً ولا
 .66إلى غمرته بالرعاية اللازمة

يتم في المملكة العربية السعودية تقديم الخدمات الصحية مجانا من  في العصر الحديث,  
كان و   .67خلال المستشفيات الحكومية والمراكز الصحية المنتشرة في كل القرى و المدن الرئيسية 

أساس التكافل الإخلاص وهو الوكالة والهبة الذى يسمح مفهوم التأمين الصحي في ماليزيا على  
 .68تشغيله لأنه يتوافق على الشريعة وعلى المستوى الدولي بل على مقاصد الشريعة

كان .يلعب الوقف دورا مهما في توفير التأمين الصحي للبلد في الوقت الحاضروكذلك  
الص القطاع  في  العامة  المنشأة  توفير  على  يساعد  الوقف  والعيادات وجود  حي، كالمستشفيات 

إدارة  من  وتمويلها  المستشفيات  عدة  إنشاء  تم  الطبي.  التعليم  وخدمات  والصيدليات  الشاملة 
منشأة  تخدم  وكانت  الأخرى.  الإسلامية  والدول  وإستنبول  القاهرة  مثل  الوقف،  أصول 

المسلمين   من  المجتمع  مستويات  جميع  الوقف  مؤسسات  قبل  من  الممولة  وغير المستشفيات 
هيئة الوقف  . وفي سيمارانج بإندونيسيا، بدأ تطوير الوقف الصحي بمدير69المسلمين في إسبانيا

 
م, 2009تموز يوليو    6-1محمد هيشم الخياط, التأمين الصحي, بحث مقدم إلى جلسة المجمع الفقهي الأوروبي, استانبول   66

 ه   1430رجب  8-13
ص   1( ج  2016آل سيف, عبد الله بن مبارك بن عبد الله, أحكام التأمين الصحي التعاوني الفقهية )العبيكان للنشر: 67

35 
 2011جامعة العلوم الإسلامية الماليزية, تأمين الصحي في ماليزيا و ليبيا,رسالة الماجستير, مصباح رمضان الشلتات,ال 68

69Pamungkas, M.S.N. Peran Wakaf sebagai Penggerak Fasilitas Kesehatan dalam 
Peradaban Islam dan Penerapannya di Indonesia. Al-Kharaj: Jurnal Ekonomi Keuangan 

dan Bisnis Syariah. 2022. Vol.4. No.1  
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جاوا   الكبير  المسجد  إدارة  ومجلس  سيمارانج  مسجد  إدارة  مجلس  طورها  عيادات  شكل  في 
أجونج  مسجد  تسمى كلينيكيتا  سيمارانج  مسجد  إدارة  مجلس  يديرها  التي  العيادة  الوسطى. 

الخدمات سيمارانج   افتتحت  بينما  الأسنان.  وطب  العام  الطب  ممارسة  خدمات  تدير  التي 
ديرها هيئة إدارة المسجد الكبير في جاوة الوسطى تحت اسم مستوصف المسجد الصحية التي ت

 .70الكبير في جاوة الوسطى كذلك افتتحت خدمات عامة وطب الأسنان 

. ففي ماليزيا فرصة كبيرة لتأسيس الوقف الصحي لحل المشكلات الصحية للمسلمين  
ع المحلي بتوفير تكاليف منخفضة . ويمكن رؤية دوره في المستشفى النور في جوهر للمجتم 71فيه 

. إن تأسيس الوقف الصحي الذي 72كبديل لهم للحصول على أفضل رعاية الصحية وعلاجها 
يقدم العلاج بأقل التكاليف وبالهدف إلى المصلحة لا الربح فحسب، يجعل جميع المجتمع لديهم  

ال  الوقف  أن  على  يدل  وهذا  والعلاج.  الصحية  الرعاية  تناول  في  دورا السهولة  يلعب  صحي 
قادر   لذا  لأسرته  الاقتصادي  المستوى  سيحسن  والسعيد  الصحي  المرء  وأن  التنمية،  في  فاعلا 

 .73على حل عدة المشكلات التي يعاني منها المسلمون حاليا 

يظهر  الذى  نقدي  بوقف  مرتبطة  صكوك  شكل  في  النقدي  الوقف  إدارة  تحسين  إن 
موال الوقف النقدي. صكوك مرتبطة بوقف نقدي نطاقا واسعا فيما يتعلق بتطوير استخدام أ

هي ابتكار في التمويل الإسلامي والاستثمار الاجتماعي في إندونيسيا ورائدها من هيئة الوقف 
حيث يمكن استثمار الوقف النقدي في صكوك   ، (Badan Wakaf Indonesia)الإندونيسية  

حكومية. وكان نتائج صكوك مرتبطة بوقف نقدي قد استخدم في مختلف القطاعات الصحية،  

 
70Osman, N. Pengelolaan Wakaf Produktif Untuk Kesehatan. Jurnal Studi Kependidikan  

dan Keislaman Muaddib. 2014. Vol.04., No. 02 
71di Malaysia. Seminar Waqf  . Konsep Wakaf Kesihatan & Perkembanganet.alKarim,  

Iqlimi. 2014. USIM 
72NUR HOSPITAL Healthcare Waqf: Case -Norizah, M., & Asmak, A. . (2014). WAQAF AN 

Study in Hospital Waqaf An-Nur. Muqtamar Waqf Iqlimi 2014, USIM 
73. 2014et.alKarim,   
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وهي: شراء وتجديد المعدات والمباني الصحية لمركز الشبكية في مستشفى الوقف أحمد الوردي  
في   للفقراء  المجانية  الساد  جراحة  وخدمات  بانتين،  سيرانج  إلى في  يصل  لما  سنوات  خمس 

برنامج    2،513 وتنفيذ  الإسعاف  سيارات  شراء  المستشفى،  تلك  في  نظارة   1000مريضا 
 .74للطلاب

الوطني و  الصحي  التأمين  نظام  تنظم  إندونيسيا  حكومة  إن  أخرى،  ناحية  من 
(Jaminan Kesehatan Nasional)   في استيفاء التأمين الصحي لمجتمعها، وكان هذا النظام

التأمين الصحي الوطني. يقدم المجتمع المساهمات رسوم    ى مشاركة جميع المواطنين في دفع  ينطو 
 Badan)إلى الهيئة الإدارية للضمان الاجتماعي  (JKN))أموال الهبة( للتأمين الصحي الوطني  

Penyelenggara Jaminan Sosial)    للصحة، وهو بديل شرعي ومبرره الشريعة الإسلامية
لمساعدة المشاركين أو الآخرين الذين أصابوا المصيبة. المشارك هو طرف يحق له الحصول على 

ن  أو    أموال التبرع ن  أو  أموال الهبة )مؤَما  .75متبرعِّ(أو   متبراع له( وبشكل جماعي كضامنين )مؤمِّ

استيفاء كبديل في    أموال الزكاة والإنفاق والصدقة    أيضا استخدام  من الإمكان  كانت 
لديها واجبات ووظائف في جمع   (BAZNAS)التأمين الصحي للمجتمع. هيئة الزكاة الوطنية  

إندونيسيا  في  الوطني  المستوى  على  والصدقة  والإنفاق  الزكاة  الهيئة 76وتوزيع  هذه  تستخدم   .
خدمات لتقديم  المزكّين  من  الاستئمانية  وكان   الصناديق  المحرومين.  للمواطنين  المجانية  الصحية 

الصحي   البيت  هو  برامجه  المجاني   BAZNASأحد  الصحية  خدمة  برنامج  وهو  جوكجاكرتا، 

 
74 Paul, W., & Faudji, R., Cash Waqf Linked Sukuk Dalam Optimalkan Pengelolaan Wakaf 
Benda Bergerak (Uang). Jurnal Ilmiah Manajemen, Ekonomi dan Akuntansi (MEA). 
2020. Vol.44, No.22, P.1-18. 
75 Rini Ariyanti. Tinjauan Tentang Praktik Jaminan Kesehatan Nasional (JKN) Oleh 
Badan Penyelenggara Jaminan Sosial (BPJS) Kesehatan Dalam Perspektif Ekonomi 
Islam. Tesis. Universitas Gadjah Mada Yogyakarta :2016. 
76 Widiasuti, et.al., Optimizing Zakat Governance in East Java Using Analytical Network 
Process (ANP): the Role of Zakat Technology (ZakaTech). Journal of Islamic Accounting 
and Business Research. 2021. Vol.12. No.3.  
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على 77للفقراء  يركزه  الصحي"  "جونبانج  برنامج  وهي  جونبانج  في  البرامج  عدة  هناك  بينما   .
لى نوعين، وهما "برنامج جونبانج تقديم خدمات الرعاية الصحية للفقراء. ينقسم هذا البرنامج إ

التفاعلي   الانتقائي"   (JSRI)العرضي"    -الصحي  الاستباقي  الصحي  "جونبانج  وبرنامج 
(JSPE).   والمعرضة الفقيرة  المناطق  بمختلف  الجماعي  العلاج  في  الأول  البرنامج  هذا  وجّه 

الصحية في المناطق المعينة من للأمراض. بينما البرنامج الثاني تطبق على فتح مراكز الخدمات  
 .78مستوطنات الضعفاء على حسب مراعاة أولوية المصالح العامة

جونبانج خدمات الصحية   (NU-Care LAZISNU)العناية    –تقدم نهضة العلماء  
المجانية والمصاعدة المالية للمجتمع في باكارفلوك. ويمكن للأهالي المحرومين في تلك القرية إجراء 

المستوى الأول في العيادات الخارجية مجانا، وإذا احتاج المرء إلى العلاج بالمستشفى العلاج من  
روبية    200.000إما في عيادة فراتاما مدينة أو في المستشفى الآخر، فسيحصل على تعويض  

روبية. وكانت أموال الزكاة والإنفاق والصدقة أيضا  500.000ومساعدة الأمومة في الولادة 
 .79موجوكيرتو إلى مستحقيها  Lazismuمن قبل  قد تم توزيعها

المجال   وسع  على  السابقة  الدراسات  الصحي  لاستخدامأظهرت  التأمين  و   رسوم 
والصدقة و  الوقف والإنفاق  تجريبيا   الهبةو    الزكاة  دليلا  يكون  هذا  الصحي.  التأمين  مجال  في 

في جميع أنحاء   التأمين الصحي للمجتمعاستيفاء  كبديل في  هذه الوسيلة  على إمكانية استخدام  
ذلك، فإن الصحة هي أحد الجوانب الأساسية في حياة الإنسان الواردة في  . علاوة علىالعالم

 مقاصد الشريعة، على وهي النفس.

 
77 Hendrik, B.S., Pemberdayaan Masyarakat Miskin Melalui Peningkatan Layanan 

Kesehatan oleh Rumah Sehat BAZNAZ Yogyakarta di Desa Wukirsari. 2018. Jurnal 
Kajian Sosial Keagamaan. Vol.1.No.2 
78 Hidayati, et.al., Peta Distribusi Zakat, Infak dan Sedekah. Jurnal Zakat dan Wakaf. 
2020. Vol.7. No.1 
79 Makmun, M.& Sadat, M.A. Implementasi Program Penyaluran NU-Care LAZISNU 
Jombang Terhadap Pemberdayaan Masyarakat. Jurnal Hukum Keluarga Islam. 2019. 
Vol 4. No.2. 
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يلخص   التالي  في  الشكل  للمواطن  الصحي  التأمين  عن  المسؤولية  مفهوم 
 :الاقتصاد الإسلامي منظور
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 النتائج 
 خلصت الدراسة إلى استعراض أهم الصحة في حياة الإنسان في منظور الإقتصاد الإسلامي   -

 لضروريات الخمس.لأن صحة الإنسان مرتبطة ارتباطا مباشرا باا

ال  - مسؤولية  الحقيقة  في  الصحي  التأمين  مسؤولية  الدولة,  أن  قدرة  عدم  حال  على   دولةوفي 
القيام بذلك لسبب ما، فيجوز لها أن تفوض هذه المسؤولية إلى المجتمع للقيام بالمسؤولية عن 

 رسوم التأمين الصحي  من خلال الاقتصاد الإسلامي  صحتهم مباشرة مع شروط موافقة لمنظور
 و غير ذلك.   الهبةو  الزكاة والإنفاق والصدقة و الوقفو 

أن توفر التأمين الصحي عن طريق بناء المستشفيات، والأدوية، وأن تعدّ   دولةيجب على ال  -
 .القيام بخدمة صحية مجانية للمرضى من المواطنينو  الموارد البشرية في خدمة الصحة،

سواء أ كان   يجب على الدولة أن تقوم بتنظيم ما بحيث لا تعسر وسائل الصحة على المجتمع  -
 الدولة أم رصيدها أم إدارة أموال الزكاة والأوقاف وغيرهما  التمويل صادرا من إدارة أموال

 الخاتمة
جزء ا الصحي  والتأمين   حياته،  مجالات  جميع  في  الإنسان  ينظم  شامل  دين  لإسلام 

وطمأنينة    وبذلك يحقق الإنسان الفلاح والحياة الطيبة  . من ذلك التنظيم الشامل في هذا الدين
الرعاية   تحققت  إذا  أمان  أمن,  في  الصحيةو  سلبا  سيؤثر  الصحية  الرعاية  انتفاء  أنشطة ,لأن 

الإنسان ونفسه وعقله و نسله و دينه وماله, ومادامت الدولة ملزمة بتوفير هذه   مختلفة في حياة
فبذلك  الصحي.  التأمين  الدولة  تتبنى  أن  من  فلابد  الصحية  الصحإ  الرعاية  التأمين  في ن  ي 

أن توفر التأمين الصحي عن طريق بناء   دولة، فالأصل أنه يجب على الدولةالحقيقة مسؤولية ال
القيام بخدمة صحية مجانية  و  المستشفيات، والأدوية، وأن تعدّ الموارد البشرية في خدمة الصحة،
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الصحة  وسائل  تعسر  لا  بحيث  ما  بتنظيم  تقوم  أن  الدولة  على  يجب  المواطنين.  من   للمرضى 
سواء أ كان التمويل صادرا من إدارة أموال الدولة أم رصيدها أم إدارة أموال الزكاة   على المجتمع

والأوقاف وغيرهما.  وفي حال عدم قدرة الحكومة على القيام بذلك لسبب ما، فيجوز لها أن  
 ربالمسؤولية عن صحتهم مباشرة مع شروط موافقة لمنظو إلى المجتمع للقيام    القضيةتفوض هذه  

و   الزكاة والإنفاق والصدقة و  الوقفو    رسوم التأمين الصحيمن خلال   الاقتصاد الإسلامي
 و غير ذلك. الهبة
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 الوقاية منه في ضوء الفقه الإسلاميالتبني عند مسلمي بانكوك: أسبابه وآثاره وكيفية 

  الشخصية   دراسة ميدانية قوامها المقابلات  واالمنهجين الاستقرائي والتحليلي، وأجر   نو ثالباح
قسّم  المسلمين  المتبنينوالمتابعات مع   وقد  اللجنة الإسلامية في بانكوك،  موضوع وا  وأعضاء 

 يتعلق به من المفاهيم الأساسية   التبني ومامفهوم  بإبراز  ؤوا  إلى عنصرين رئيسين، فبد  البحث 
مع   عندهم   وآثاره  أحوال مسلمي بانكوك وأسباب التبني  إلىوا  ثم تطرقّ  ،في الفقه الإسلامي

منهيفية  ك  كرذ  الإسلامي  الوقاية  الفقه  ضوء  الميدانية  في  التي والدراسة  النتائج  أبرز  ومن   ،
الباحث إليها  الذي تحكمه سلط  نو توصَّل  أقلية في مجتمعهم  بوذية، مما  ة  أن مسلمي بانكوك 

إلى    أدى العلم  بهم  أحكام  قلة  المتعل  ايا القض في  باقالمعاصرة  المسلمةة  أو    الصحيحة  لأسرة 
ُلديهم علم لكن ليس بدقيق. 

 .الفقه الإسلامي، مسلمو بانكوك، المتبني، الأسرة، التبني: الكلماتُالفتاحيةُُُُُُُُ
 

        Abstract   

        This research aims to study the problem by analysis and field 
induction in the topic of “Adoption among Muslims in Bangkok: A 
Jurisprudential Study of Causes, Effects, and Prevention”. Due to the 
importance of this issue in the family relationship of Muslims in 
Bangkok, various causes that led to this issue has been identified. 
However, there have been no deep research that can aid to a detail 
understanding of this problem besides the understanding that it is 
permissible under Islamic jurisprudence. This research has studied the 
reality of adoption of Muslims in Bangkok through the method of 
analysis and problem solving, as well as a field study approach that was 
conducted through in-depth face- face interview method in 
interviewing Muslims with experiences with adoption and interviewing 
members of Islamic Committee in Bangkok. This paper is divided into 
two main sections. The first section explains the meaning of adoption to 
establish a basic understanding of the subject. The next section 
describes the condition of the Muslims of Bangkok, the causes of 
adoption and its effects, as well as suggests methods to solve the 
problem based on Islamic jurisprudence and field study. The research 
concludes that part of the most outstanding results the researchers 
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achieved were: Muslims of Bangkok are a minority in their own society, 
which is ruled by Buddhist authorities of Thailand. As a result, they do 
not have sufficient knowledge to diagnose new problems that are 
related to the right way of life of Muslim families. In other words, they 
may be knowledgeable but are not sensitive on the matter. 

        Keywords: Adoption, Family, Adopter, Muslims of Bangkok, Islamic 
Jurisprudence 
 

Abstrak 

Kajian ini bertujuan untuk menyelidik permasalahan melalui 
analisis dan induksi terhadap permasalahan berkenaan topik 
“Pengambilan Anak Angkat Muslim di Bangkok: Kajian Perundangan 
Terhadap Punca, Kesan dan Pencegahan”. Permasalahan yang timbul ini 
merupakan suatu isu yang penting dalam hubungan kekeluargaan 
Muslim di Bangkok. Terdapat pelbagai faktor yang menyumbang 
kepada permasalahan ini. Walaupun masyarakat maklum bahawa 
pengambilan anak angkat Muslim adalah dibenarkan dalam 
perundangan Islam, kurangnya kefahaman yang mendalam tentang isu 
ini dapat menyumbang kepada tercetusnya permasalahan dalam hal 
pengambilan anak angkat Muslim di Bangkok. Kajian ini cuba mengkaji 
realiti permasalahan pengambilan anak angkat Muslim di Bangkok 
melalui metodologi kajian seperti analisis dan kajian lapangan dengan 
menjalankan temu bual bersama ahli jawatankuasa Islam di Bangkok. 
Penulisan ini terbahagi kepada dua bahagian. Definisi serta maklumat 
asas tentang pengambilan anak angkat akan diterangkan dalam 
bahagian yang pertama, manakala bahagian kedua akan menjelaskan 
keadaan masyarakat Muslim di Bangkok, punca dan kesan pengambilan 
anak angkat, serta cara untuk menyelesaikan permasalahan ini 
berlandaskan perundangan Islam dan kajian lapangan. Kajian ini 
menyimpulkan bahawa: Masyarakat Muslim di Bangkok adalah 
minoriti dalam kalangan masyarakat setempat yang diperintah oleh 
pihak berkuasa yang beragama Buddha di Thailand. Oleh itu, mereka 
tidak mempunyai ilmu yang mencukupi untuk mengenal pasti masalah-
masalah baharu berkenaan cara hidup sebenar sesebuah keluarga 
Muslim. Dalam erti kata yang lain, mereka mengetahui tentang perkara 
ini tetapi mereka tidak sensitif terhadap permasalahan ini. 
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Kata Kunci: Pengambilan Anak Angkat, Keluarga, Mereka Yang 
Mengambil Anak Angkat, Muslim di Bangkok, Perundangan Islam.  

 

 

 

 قدمةُال

الجنس    على  للحفاظ  النسل،  حفظ  ومنها  الضروريات  على  ليحافظ  جاء  الإسلام  فإن 
العزيز:    قالالبشري،   وَصِهْراً تعالى في كتابه  نَسَبًا  فَجَعَلَهُ  بَشَراً  الْمَاءِ  مِنَ  خَلَقَ  الَّذِي  ﴿وَهُوَ 

 (. 54)الفرقان:  وكََانَ رَبُّكَ قَدِيراً﴾

أولاد يبادلهم العطف   يميل بفطرته وغرائزه إلى الولد، ويود أن يكون له  أن  عادة الإنسان  ومن 
يأتي   أو حصوله  ا كانت الطريقة في إيجاد الولدذوالمحبة، وليس ممنوعا في الشريعة الإسلامية إ

بعض المشاكل   ظهرت  اذفي زمننا ه  يجوز في الفقه الإسلامي، ولكن  صحيحو عي  يبسبب طب
المسلمين  أو إليها كثير من  التي يحتاج  لتحقيق عموما ومسلمو بانكوك خصوصا    الحاجات 

ه الطريقة مشهورة عند عموم  ذمريحة، وهرغباتهم الشديدة في حصول الأولاد بطريقة سهلة  
 .التبني هيالناس ومكتوبة في مادة القانون 

إنسان ابن غيره المعروف نسبه ابنا له، أو يستلحق مجهول    ذأن يتخإن التبني معناه  
سواء كان شرعا    ةيه كولده وله حق في كل حقوق من حقوق الأولاد الحقيقذالنسب، ويتخ 

، اتجميع المجتمع  من القضايا التي تتعلق بشؤون الأسرة في  مهمة  قضية  هووالتبني  ،  أو قانونا
التي يستخدمها كثير من الناس عموما ومسلمو بانكوك خصوصا في حالة عدم   الطريقة  هيو 

 لأن تلك الطريقة تحتاج استطاعة حصول الأولاد بطريقة طبيعية أو طريقة استئجار الأرحام  
على   مع أن هناك عدة أدلة واضحة تدليختارون طريقة التبني    فهملك  ذإلى مبلغ مرتفع، ول

لِرَجُلٍ مِنْ ، ومنها قوله تعالى:  نه حرامإبل    أنه لا يجوز في الشريعة الإسلامية  ُ ﴿مَا جَعَلَ اللََّّ
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أدَْعِيَاءكَُ  جَعَلَ  وَمَا  أمَُّهَاتِكُمْ  مِن ْهُنَّ  تُظاَهِرُونَ  ئِي  اللاَّ أزَْوَاجَكُمُ  جَعَلَ  وَمَا  جَوْفِهِ  في  مْ قَ لْبَيْنِ 
ُ يَ قُولُ الحَْقَّ وَهُوَ يَ هْدِي السَّبِيلَ﴾أبَْ نَاءكَُمْ ذَلِكُمْ ق َ  ه (، وقول4)الأحزاب:    وْلُكُمْ بِِفَْ وَاهِكُمْ وَاللََّّ

  .1"هِ يْ لَ  عَ ام  رَ حَ   ةُ نَّ الجَْ فَ  هِ يْ بِ أَ  يْرُ غَ  هُ نَّ أَ  مُ لَ عْ ي َ  وَ هُ وَ  مَنِ ادَّعَى غَيْرَ أبَيِهِ "صلى الله عليه وسلم: 

بانكوك  ذوه مسلمي  عند  ظهرت  مشكلة  هه  وقتنا  مدينة    تحتاج  لكولذ،  ا ذفي 
يُ   دراسة تحليلية   وضوعالم  اذه  دراسةل  بانكوك المعاصر  الواقع  ، أمر جائز  التبنيبِن    ظهرلأن 
من   كثير  بل فيها  كذلكولكن في الحقيقة ليست    في بعض الأحيان،  كالبيع والشراءويكون  

 ،ومخالف للشريعة الإسلامية  للمتبنَ   ينيقالحقي  الآباء  على  وظلمالمفاسد والمشاكل الاجتماعية  
عند   حكمه في الفقه الإسلامي وبيان أسبابه حقيقة التبني و   توضيحل  ولذلك تأتي هذه المقالة

ه القضية من ضمن تكوين الأسرة بلا ذ، لأن هالوقاية منهكيفية  إبراز  مع    مسلمي بانكوك
الكبير    والمجتمعالمجتمع الكبير،    يشكل  لمجتمع الصغير  واالأسرة المجتمع الصغير،  تعتبر  ، و ريب 

صلح المجتمع، وإذا صلح المجتمع صلحت   ةالأمة الإسلامية، فإذا صلحت الأسر   جزء من  
 .الأمة الإسلامية 

ُمفهومُالتبنيُوماُيتعلقُبهُمنُالفاهيمُالأساسية
فيدفعون    ،أمر جائز كالبيع والشراء  التبني أن    يحسبونين في بانكوك  مالمسل  بعضإن          
المتبنوالأموال   على    ،يأخذون  يكتب   الباحثينولذلك  من  هذا    واأن  لبيان   المقالةالعنصر 
، حيث  ليكون نبراسا ومرشدا لهمالصحيحة    وما يتعلق به من المفاهيم الأساسيةالتبني  مفهوم  

 التالية: النقاطخلال  العنصر منبدراسة محتوى هذا  نو يقوم الباحث

 

 

 
1  Al būkorrī, Mūhāmmād bīn ismāil. Sāhīh al  būkorrī. (Dīmāshq: Dār al ulūm al 
insānīyāh, 2 nd edition, 1993), juzuk 3, page 1466-1467, hadith 4071. 
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ُ:والاصطلاحُلغةالُالتبنيُفيُمفهوم
الباحثين رجع          والحديثة ووجد  واإن  القديمة  اللغة  متقارب أن  وا  إلى كتب  التبني  معن 
 الحديثة.  الكتب القديمة وكتابا من الكتب ن كتابا من و ، فاختار الباحثجدا

جَمْعُ ابْنٍ مُضَافاً إِلَى الن َّفْسِ،   "بنّ : من  كر في لسان العربذُ كما    التبني في اللغةإن كلمة    - 
تُه أَيوَيُ قَالُ:   وفي  ادَّعيت بُ نُ وَّتهَ. وتَ بَ نَّاه: اتَََّّذَهُ ابْ نًا. وَقاَلَ الزَّجَّاجُ: تَ بَنَّ بهِِ يرُيِدُ تَ بَ نَّاه.    :تَ بَ ن َّي ْ

 .2" اتَََّّذَهُ ابْ نًا :أَي، : أنَه تَ بَنَّ سَالِمًايفةذحديث أبي ح

شخص من غير صلبه ابنا    ذأو اتَّا  ابنا  ذاتَّ"  :كر في المعجم الوسيط بِن التبني معناهذُ و   -
 . 3شرعيا له" 

معناه  يستخدمون  والفقهاء  اللغوي،  المعن  عن  يخرج  فلا  الاصطلاح  في  التبني  معن  أما 
اللغوي  يالاصطلاح معناه  من،  وفق  مجموعة  عرف  الاصطلاح  العلماء  وقد  في   ،التبني 

 :ونستعرض هنا جملة منها

 .4ادعى رجل رجلا وليس بابنه ا  ذإ )إعادة صياغة( يتحققفه الطبري بِن معن التبني عرّ  -

 .5الحقيقي فه سيد قطب بِنه: دعوة الأبناء إلى غير آبائهموعرّ  -

التبني  وعرّ   - بِن  زهرة  أبو  أنفه  أو    ذيتخ  هو  له،  ابنا  نسبه  المعروف  غيره  ابن  الإنسان 
 . 6ه كولده ذيستلحق مجهول النسب، ويتخ

 
2 Ibn Manẓūr, Mūhāmmād bīn Mūkīrm. Lisān al-ʽArab. (Beirut: Dār Ṣādir, 3rd edition, 
141), juzuk14, page 19 . 
3  Ibrāhīm Mūstāfā, Al mūajām al wāsīt. (Beirut: Dār Ihyā al tūrāth al arābī, 3rd edition, 
2008), page 105. 
4  Al tābrī, Abū jāfār bīn jārīr, Jāmīa al bāyān an tāwīl al qūrān. (Beirut: Dār Ihyā al 
tūrāth al arābī, 1st edition, 1424), juzuk21, page 137. 
5  Sāiyīd gūtūb, Fī shīlāl al qūrān. (Cairo: Dār al shūrūk, 25th edition, without date), 
juzuk21, page 2824. 
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بِن يصبح شخص ابنا لزوجين  كر معن التبني  ذ وفي قانون الأحوال الشخصية التايلاندي    -
 .7قوق كالولد الحقيقي من حيث القانونالحمع أنهما ليسا والديه الطبيعيين وله حق في كل 

ُحكمُالتبنيُفيُالفقهُالإسلامي
لك بِدلة من ذ، و بينهم  اتفق الفقهاء على أن التبني حكمه حرام شرعا بلا خلاف        

والأحاديث   الكريم  التبني    الشريفة.القرآن  تحريم  على  الدال  الكريم  القرآن  من  قوله  والدليل 
يَ هْدِي تعالى:   وَهُوَ  الحَْقَّ  يَ قُولُ   ُ وَاللََّّ بِِفَْ وَاهِكُمْ  قَ وْلُكُمْ  ذَلِكُمْ  أبَْ نَاءكَُمْ  أدَْعِيَاءكَُمْ  جَعَلَ  ﴿وَمَا 
اللََِّّ    ،السَّبِيلَ  عِنْدَ  أقَْسَطُ  هُوَ  لِآبَائهِِمْ  الدِّينِ  ادْعُوهُمْ  في  فإَِخْوَانُكُمْ  آبَاءَهُمْ  تَ عْلَمُوا  لََْ  فإَِنْ 

غَفُ   ُ اللََّّ وكََانَ  قُ لُوبُكُمْ  تَ عَمَّدَتْ  مَا  وَلَكِنْ  بهِِ  أَخْطأَْتُُْ  فِيمَا  جُنَاح   عَلَيْكُمْ  وَليَْسَ  وراً  وَمَوَاليِكُمْ 
 (. 5-4)الأحزاب: رَحِيمًا﴾

ه الآية:  من  الدلالة  نزلت  ذوجه  الآية  عند ه  شائعا  التبني كان  لأن  التبني،  حكم  لإبطال 
له  ا كان الرجل أحب غلاما أو أعجبه فإنه يتبناه فأصبح الغلام ابنه و ذالعرب قبل الإسلام، إ

ا فحسب وإنما ينسب نسبه إليه ذكولده الحقيقي كالميراث مثلا. وليس ه   الحقوقق في كل  الح
زيد بن    قد تبنأيضا فيقال فلان بن فلان. وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل البعثة  

لك كثير من ذ. ول8" هُ ثُ رِ أَ وَ  نِيْ ثُ رِ يَ  نِيْ دًا ابْ يْ زَ  نَّ ا أَ وْ دُ هَ شْ شٍ اِ يْ رَ ق ُ  رَ شَ عْ  مَ وحينما تبناه قال: "ياَ  حارثة
ه الآية. فدلت على ذنزل الله تعالى هأحتى    بزيد بن محمد  ازيد  ينادونلك الوقت  ذالناس في  

وله الشرعي،  النكاح  الحقيقية عن  بالولادة  إلا  يثبت  النسب لا  فقد حرم الله ذأن  السبب  ا 
 علاقة  ولا   ثبوت النسب ولا التوارثلتعالى التبني تحريما مؤبدا ورفض التبني بِنه ليس طريقة  

 
6  Abū zāhrā, Mūhāmmād bīn ahmād bīn mūstāfā bīn mūhāmmād bīn abdūllāh, Al 
ahwāl al shāksīyāh, (Cairo: Dār al fīkr al arābī, 2nd edition, without date), page 397. 
7  Prāsābsūk Būndāj, Lāk kod māi krob krūa, (with out place, 20th edition, 2020), 
page34. 
8  Khālīd, Mūhāmmād kālīd, Rījālu hāw lī al rāsūl, (Dīmāshq: Dār al fīkr, 2nd edition, 
1995), page47. 
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في الشريعة الإسلامية ولا يترتب أي   به  بين المتبني والمتبن إلا الأجنبي فالتبني ليس أمرا معترفا
 .9أثر من الآثار المترتبة بين الآباء والأبناء

 كثيرة جدا، ومنها:  أما الأدلة من الأحاديث الشريفة فهي

وسلم:    قوله  - عليه  الله  غَيْرَ  "صلى  ادَّعَى  ام  رَ حَ   ةُ نَّ الجَْ فَ   هِ يْ بِ أَ   يْرُ غَ   هُ نَّ أَ   مُ لَ عْ ي َ   وَ هُ وَ   أبَيِهِ مَنِ 
  .10"هِ يْ لَ عَ 

 . 11"لَا تَ رْغَبُوا عَنْ آبَائِكُمْ، فَمَنْ رَغِبَ عَنْ أبَيِهِ فَ هُوَ كُفْر  وقوله صلى الله عليه وسلم: " -

ادَّعَى  وقوله صلى الله عليه وسلم: "  - رَجُلٍ  مِنْ  وَمَنْ ليَْسَ  إِلاَّ كَفَرَ،  يَ عْلَمُهُ  وَهُوَ  أبَيِهِ،  لغَِيْرِ 
 . 12" ادَّعَى مَا ليَْسَ لَهُ، فَ لَيْسَ مِنَّا، وَلْيَ تَ بَ وَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ 

ه الأحاديث تدل على تحريم التبني بلا ريب، لأن الله تعالى ذوجه الدلالة من الأحاديث: ه
الع ب اب والعقاب لمن  ذأعد  العلم بتحريمهايقوم  ، ولأن رسول الله صلى الله عليه   لتبني بعد 

 وسلم كان يهدد بالوعد الشديد كما رأينا في النصوص.

ُحكمةُتحريمُالتبنيُفيُالإسلام
مت الشريعة ا حرّ ذلما  ويسألون أنفسهم   في قلوبهميستفهمون    مسلمي بانكوككثير من           

التبني المتبنِي   ؟الإسلامية  بين  ورحمة  ومودة  محبة  فيه  يتضمن  أنه  والمتبنَ مع  ول  بحث  ذ،  لك 
مما لا شك فيه أن كل شيء لك السؤال. يا قراء المقالة  ذالأجوبة المختصرة لعن  ن  و الباحث

 
9  Shādīyāh al sādīk al hāsān, Hūkmū al tābānnī fī al islām, (Jāmīah al sūdān lī al ulūm 
wā al tīknūlūjīyā: Māhād al ulūm wā islām, with out edition, 2021), page 4. 
10  Al būkorrī, Mūhāmmād bīn ismāil. Sāhīh al  būkorrī. (Dīmāshq: Dār al ulūm al 

insānīyāh, 2 nd edition, 1993), juzuk 3, page 1466-1467, hadith 4071. 
11  Mūslīm, Abū al hāsān al nīsābūrī, Sāhīh al  mūslīm, (Beirut: Dār Ihyā al tūrāth al 
arābī, with out edition, with out date), juzuk 1, page 80, hadith 113. 
12 Ahmād bīn hāmbāl, Mūsnād al imam ahmād, (Mūassāsāh al rīsālāh, 1st edtion, 1421), 
juzuk 35, page369. Hadith 21465. 
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وفوائد    كمكم ومقاصد وفوائد، وتحريم التبني له حِ أمر الله به ونهى عنه لا بد أن يكون له حِ 
 : ومنها ،أيضا

التبني يؤدي إلى استباحة الحرمات: كالنظر إلى العورات من المحرمات، فإن التبني لا يمكن   -
أن يحصل منه ما يحدث من البنوة الحقيقة فالميل الحسي مثلا لا يمكن أن يكون من الأم نحو 

 .13ابنها الحقيقي 
كالتحريم على المتبن أن يزوج بزوجة المتبني وأولاده وأخواته المباح:  و   التبني نظام يحرم الحلال  -

 .14وتحريم الحلال والمباح بغير نص شرعي  وعماته وخالاته، وهذا تضييق لسبل الحلال
م الإسلام التبني لأنه يتنافى مع نظامه العام، ويهدم كثيرا من الأحكام التي بني عليها حرّ   -

ا يهدم كثيرا من  الأسرة، كما  و نظام  الحقيقيين  ويفوتها على أصحابها  الحقوق لحقوق  تضييع 
على أصحابها: فالميراث الذي للورثة الحقيقيين يتحول عنهم إلى غيرهم بغير حق، ومن المعلوم 

معلوم بقدر  تعالى  الله  قدرها  أمور  والنفقة  الميراث  إن  أن  الكيد سالتبني    وجد،  إلى  يؤدي 
 .15والإضرار 

ا لا  ذمه تحريما شديدا، ول، ولا شك أن الإسلام حرّ وثيق الصلة بالزناإن التبني يكون فيه    -
الشريعة الإسلامية بِي أثر من آثار الزنا أيضا، وما العلاقة بين الزنا والتبني؟ الجواب هو   تقبل

لك التبني أيضا. إن النسب لا  ذلهما علاقة بينهما في ثبوت النسب، الزنا لا يثبت النسب وك 
ال قبول أي بأبدا    ترضىولا  به    زنا لأن أصول الشريعة الإسلامية لا تسمحيثبت من طريق 

المحرمات لتحصيل المصالح، وثبوت النسب من أعظم المصالح للأولاد، لأن في   طرق  طريق من
الزنا ذ الشريعة الإسلامية  انتشارها، فكيف تحرم  الفاحشة، وتدعيما على  لك تشجيعا على 

 
13  Al shāmī, Yāhyā ahmād zākāriyā, Al tābānnī fī al islām wā aāthārūhū alā al alāqāt al 
korssāh al dāwlīyāh, (Mīsr: Dār al jāmīah al jādīdāh, with out edition, 2007), page35. 
14  Al shāmī, Yāhyā ahmād zākāriyā, Al tābānnī fī al islām wā aāthārūhū alā al alāqāt al 
korssāh al dāwlīyāh, page35. 
15  Al hāmāwī, Usāmāh al hāmāwī, Al tābānnī wā mūshkīlā al lūqātāa wā asbābū sūbūtī 
al nāsāb: Dīrāsāh fīqhīyāh aījtīmāaīyāh mūqārānāh, (Jāmīah dīmāshq: Qīsmū al fīqh al 
islāmī wā māshtāhībīh, with out edition, 2007), page518. 
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ينسب له في الشريعة الإسلامية كما قال رسول الله صلى الله عليه وتعترف ثمرته؟ فولد الزنا لا 
ا الحديث يدل ذ. والفراش هنا كناية عن الزوج، وه 16"الْوَلَدُ للِْفِراَشِ، وَللِْعَاهِرِ الحَْجَرُ وسلم: "

على أن النسب لا يثبت للولد إلا عن طريق الزواج الصحيح، فالزنا والتبني لا يدخلان في 
 .17يح أبدا الزواج الصح

وه  - التبني كالسرقة،  لأن  ذإن  لا؟  النسب...وكيف  سرقة  فيها  لأن  سرقة كبرى  السرقة  ه 
م كل شيء يؤدي  ، فالإسلام حرّ وأسرته الأصلية  المتبني سرق نسب المتبن من آبائه الحقيقيين

   .فيه شيء ليس له حق ذؤدية إلى أخالمسائل الو إلى السرقة وكل 
 

 وعددهمُفيُالعصرُالحاضرُُبانكوكُيمسلمةُمختصرةُعنُذنب
ية، وفي القرن ذإن أكثر السكان في دول جنوب شرقي آسيا كان يدينون بالرهمية والبو         

العرب والهنود المسلمين،  ذالثاني عشر الميلادي وصل الإسلام إلى ه  المناطق بواسطة تجار  ه 
 18بانكوك عن طريقتين:ودخل الإسلام إلى تايلاند وإلى 

القارة الهندية وسواحل عمان وإيران وجنوب شبه 1 . رحلات أو هجرات مباشرة من شبه 
ه الهجرات إلى المناطق الوسطى ذالجزيرة العربية وبعض الجزر الاندونيسية وكمبوديا، واتجهت ه 
سُوخُ  محافظة  هي  الشمالية  المنطقة  بتايلاند،  والمنطقة Sukhothai)(19ي  وتاَ والشمالية   ،

 
16  Ibn mājāh, Abū abdūllāh mūhāmmād bīn yāzīd, Sūnān Ibnū mājāh, (Dār Al rīsālāh al 
aālāmīyāh, 1st  edition, 1430), juzuk3, page170, hadith2006. 
17  Al gāsānī, alāuddīn, Bādāussānāaī, (Beirut: Dār al kītāb al arābī, 2nd edition, 1982), 
page242. 
18 Abdūllāh Nūmsūk, Al islāmī al būshī fī al mūjtāmīa al thāilāndī, (Mīsr: cairo, 1st 
edition, 1442), page3. 

 . للمملكة لكة تايلاند، تقع في منطقة شماليةممسُوخُوتَاي: محافظة من محافظات  19
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أَ  هي  تسمىAyutthaya)( 20ياوتاَ يُ الوسطى  التي  المدينة  وهي  تقع   التي  قديمةالعاصمة  ال  ، 
 نكوك. ابلمجاورة 

المتاخم  2 الجنوب  جهة  من  الزاحف  المد  وال.  الملايو،  ملتقى  ذللأخبيل  بِنه  عرف  ي 
للأساطيل البحرية التجارية التي كان يسيطر عليها التجار المسلمون من هنود وعرب وفرس،  
كما أنه كان مرتعا خصبا لنشاط الدعاة إلى الإسلام، ومع تعدد الجنسيات التي شكلت في  

أن ما لا يقل   ا الوجود يؤكدذاصر لهالتقديم نواة للوجود الإسلامي بتايلاند إلا أن الواقع المع
من مسلمي تايلاند ينحدرون من أصول ملايوية كما يقال إن مسلمي بانكوك   %90عن  

إلى بانكوك في   هاجروا  فطاني،  من  الأول من سلالة   . م1783عامأصلهم  الملك  عهد  في 
 . Chakri(21 (شَكْريِْ 

المسلمين  ل  بالنسبة تايلاندعدد  بحوالي    في  الحاضر  الوقت  هم    8950000في  نسمة. 
ينتشرون في مختلف أنحاء المملكة، ويمثلون أكثرية في الولايات الجنوبية السفلى وهي فطاني، 

وناَ  وسَ ات  وَ ي ْ اتِ رَ وجالا،  في وْ ت ُ ،  تقع  فهي  بانكوك  أما  سونكلا.  في  المحافظات  وبعض  ل، 
الوسطى تك22الولايات  بانكوك  نسمة  إلى  نظرنا  لو  شخص   5,701,394   ون حوالي. 

م. أما عدد المسلمين فهم أقلية  2020بالنظر إلى قسم الإحصائيات بممكلة تايلاند في عام  

 
من   مملكة تايلاند، تقع في منطقة وسطى للمملكة وهي عاصمة قديمةأيَوُتَايا: محافظة من محافظات   20

 م إلى وقتنا الحالي. 1768م، وبعد ذلك انتقلت عاصمة إلى بانكوك من عام 1767-م1350عام 
سلالة   21 من  الأول  ت ُ   شَكْريِْ الملك  الملك  من(Thongduang)نج  وُ ندُ وْ هو  تولى  -م1782عام    ذ، 

بين  ذم.  1809 الغزوة  حدثت  الوقت  سياملك  وفاز  وفطاني  إلى   ،سِيَام  فطاني  من  الأسر  قبض  ثم 
يومنا ه  بانكوك. وَ ذوفي  اسمه  العاشر  الملك  إلى عهد  تولى في عام  نكُ وْ الُ رَ ئ ْ شِ أْ ا دخلنا  إلى   -م2016ون، 

 عصرنا الحاضر.

 مملكة تايلاند  خلافة شَكْريِ هي سلالة رابعة في  
22 Abdūllāh Nūmsūk, Al islāmī al būshī fī al mūjtāmīa al thāilāndī, (Mīsr: cairo, 1st 
edition, 1442), page 4. 
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المائة( =   فقط با  500,000)عشر  إلى قسم الإحصائيات باللجنة الإسلامية  لتقريبا  نظر 
 . 23ببانكوك

ال الناس  البانكوكذإن  المجتمع  في  يعيشون  بو ي  ين  المجتمع و   %94.5ي  ذأكثرهم  نسبة 
وباقي الديانات الأخرى نسبتها %،  1.1  أما نسبة المسيحيين هي، و %4.2الإسلامي هي  

المجتمع   ي لك يسمى المجتمع البانكوكذم. ول2020حصائيات في عام  الإ% بالنظر إلى  0.1
 المتعدد الثقافات، أو ما يسمى باللغة الإنجليزية

 multicultural society)  الديانات ي يعيش فيها الناس التايلاندييون من  ذ المجتمع ال( هي 
 المختلفة والثقافات والمتنوعة في المجتمع الواحد. 

ُأسبابُالتبنيُعندُمسلميُبانكوك
 نيذال  ثلاث أشخاص )ينون المتبن ين كانوا يتبنّ ذبعد لقائنا ببعض مسلمي بانكوك ال

ه في  خبرة  الموضوع ذلديهم  معهم،(  ا  الإسلامية    والجلوس  اللجنة  أعضاء  بعض  مع  ولقاء 
عن ما  لا تَّلو    أسباب التبني عند مسلمي بانكوك في العصر الحاضركروا أن  ذ   فقد  ببانكوك

 : يلي

  يه . العطف والرحمة: إن رعاية ولد لقيط مجهول النسب أو لا عائلة له ولا يوجد أحد يربّ 1
لك يقوم المتبني  ذول،  يتعلق بحياة المتبن  علم مايرآه المتبني و ييؤدي إلى العطف والرحمة عندما  

الأ من  وحفظه  وتربيته  ورعايته  والهلاك،  ذبتبنيه  والضياع  بنت  ذ و ى  عائشة  الأخت  كرت 
طفل متبن وهو ابن أخيها لديها    -  القيط  ابانكوك وكانت تتبني ولد  من  مسلمة  –إبراهيم  

فقط  وُ  أشهر  ستة  أمه  بطن  في  موجود  وهو  بيتها  من  قريب  وكان لد  أمه  بطن  من  فخرج 
 

23 Interview with Ustazah Zabah Usmalee, Head of the Muslim Statistics Department of 
the Islamic Committee in Bangkok, on 5/4/2021 at 2.30p.m. 
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زجاجة صلصة الطماطم مع أن والده ووالدته لا يقدران أن    حجمطوله كجدا    اجسمه صغير 
ليس لديهما    لك الوقت ذ في    (covid19)ياه بسبب الفقر في وقت انتشار فيروس كورونا  يربّ 

إلى  الرضيع  فيحتاج  الحمل  موعد  قبل  أمه  بطن  من  ابنهما  خرج  بل  نقود  ولا  عمل 
شعرت بالعطف   الفحوصات والعلاج في المستشفى، وبعد وصول الخبر إلى الأخت عائشة

ا الرضيع  ذوالدها ووالدتها أن تتبن هنت  ذهبت إلى بيت أخيها واستأذو   والرحمة رحمة واسعة
لديها زوج وزوجها غني جدا،  بنفسها، والأخت   يربياه ويحفظاه، هما  عائشة  أن  يستطيعان 

كتب في شهادة الولادة للمولود بِن المتبن ولد يُ   رسميا، حيث وزوجها  ته الأخت عائشة  فتبنّ 
أبوه الحقيقي   وله حق في كل حقوق كولدهما الحقيقي،    الأخت عائشة وزوجها رسميا،  أما 

 .24فأصبح خالا له

إنجاب الأولاد: إن العقم أصبح مشكلة كبيرة للزوجين للآباء على  العقم أو عدم القدرة  .  2
ين لديهم رغبة شديدة في حصول الأولاد سواء كان العقم من جهة الزوج أو  ذوالأمهات ال
الزوجة البخاريذ ،  جهة   -الطفلن  تبي وكان  بانكوك    من  مسلم  -كر الأخ نواف بن الحاج 

رغبة  و  من لديه  الأولاد  إنجاب  في  الله 2007عام    ذشديدة  يعطه  لَ  لكن  زواجه،  بعد  م. 
الولد مع محاولته في الاستمتاع مع زوجته عدة مرات في الأسبوع إلا في حالة الحيض سبحانه  

قسم  بهب الأخ نواف وزوجته إلى المستشفى للفحوصات  ذسنوات    عشرفقط، وبعد زواجه ب
عام  التناسلي للفحوصات  الطبيب    ذوأخ  م.2017في  زوجته  وبويضة  سبب نطفته  لمعرفة 

الولد بمدة سبع سنوات بعد الزواج، والنتيجة هي أن الأخ على ا لَ يحصل ذولما  ،عدم الإنجاب
  تجري إلى البويضة في رحم الزوجة وألا لا يمكن أن تَّتلطنواف لديه نطفة لكنها ضعيفة جدا  

التبني للأخ نوافذوه،  فحزن حزنا لك لملوء عاطفته ذو   ا سبب يؤدي إلى الدفاع في طلب 

 
24 Interview with Aishah Binti Ibrahim, A Muslim woman from Bangkok who was 
adopting a foundling, on 6/11/2021 at 10.00 a.m. 
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أولاد، والولد   ، حيث تبن ابن أخت زوجته لأن لديها ستةورغبته الشديدة في حصول الولد
 .25المتبن عمره بلغ إلى ثماني سنوات في الوقت الحالي

ا السبب  ذالإناث فيتبنون طفلة أو العكس: ه  في  كورا ويرغبونذ   ا. إنجاب الزوجين أولاد3
ا السبب موجود  ذحدث عند مسلمي بانكوك في العصر الحاضر، والدليل الدال على أن ه

في    بمكتب المقاطعةية تشتغل  ذموظفة بو   -(Petcharee)  يْ ارِ شَ يْ في بانكوك ما قالته الأخت بِ 
ووظيفته التسجيل  واستمارة ا  قسم  الوفاة  واستمارة  المولود  واستمارة  الزواج  استمارة  تسجيل 

إلى المكتب فطلب استمارة   مسلمات يوم جاء رجل  ذكرت:  ذ بانكوك، أنها  لسكان    التبني
ية وشهادة المولود صخالتبني للتسجيل...وطبعا لديه استمارات متوفرة سواء كان بطاقته الش

  حق لطالب المتبني   ن الطفل بِ  من أمه الحقيقية  للمتبن واستمارة الإقرار في إعطاء الولد المتبن
لدي طفلتان أحبهما    : الآنالتبني فقالعن سبب    (Petcharee)بيِْشَاريِْ    الأخت     ثم سألته

أحب    جما  حبا أنجبه  ذ   أطفالالكن  أن  وحاولت  أكثر  تزوجت   ذمن  كراذ كورا  لا    أن  لكن 
لد من أمه وعمرها  وُ ا الولد  ذلك أن هذه لإشباع رغبتي، وسبب  اأتبن  أود أنلك  ذفل  ،أستطيع
أنها لا تستطيع أن    15 الدراسة( مع  أثناء  بنفسهاسنة فقط )حملت في  ،  تراعيها وتحفظها 
  .26كرذ ه فرصتي أن يكون لي طفل ذوه

سن  الولد  إعانة.  4 عند كبر  الحقيقي  المتبن  وأمهاته  هينآبائه  في  الإعانة  إن  الشكل ذ:  ا 
التبني،   أسباب  من  وسبب  بانكوك،  مسلمي  عند  محمد ذ حدث  بنت  جعرانة  الخالة  كرت 

كرت بِنها تبنت ذ أنها    –الولد المتبن    وكانت تتبنيبانكوك    غير متزوجة في  مسلمة  –سعيد  
)عمر أبيها   مةيوصحتهما غير سل  طفلة واحدة قبل ست سنوات بسبب كبر سن أبيها وأمها 

لك الوقت( ذبلغ إلى أكثر من خمسين سنة أما أمها فبلغ عمرها إلى أكثر من أربعين سنة في  
 

25  Interview with Nawaf Bin Al hajji Bukorree, A Muslim man from Bangkok who was 
adopting a foundling, on 7/11/2021 at 11.00 a.m. 

 
26  Interview with Petcharee, A Buddhist employee works at the county office in the 
registration department, on 9/11/2021 on 12.30 a.m. 
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و  أقربائي  من  في  وأنهما  أولاد  سبع  الوقذلديهما  ولت لك  يربّ ذ،  أن  يستطيعان  لا  ياها  لك 
وطبيعتي حب الأطفال   غير متزوجةويحفظاها، فطلبا مني أن أساعدهما في التبني لأنني امرأة  

وهي تحبني  الحقيقية  بيتي، أحبها كبنتي    فيها فأصبحت بنتي ولها حق في كل شيء  فتبنيتُ عادة  
ستزورهما لأن المسافة بين بيتهما وبيتي وعندما تشتاق إلى أبيها وأمها  الحقيقية أيضا،  كالأم  

 .27ة وليست بعيدة بمسافة قري

أو نحوه:  5 العمل  القوة في  بقصد  التبني  استكثار  أغنياء، لهم بعض  .  مسلمي بانكوك هم 
إلى أياد عاملة كثيرة   لك هم يحتاجونذشركات متعددة وأراضي متنوعة لاكتساب الأموال، ول

ا الأمر، لكن بعضهم  ذله  يتزوجون أكثر من امرأة لحاجة ضرورية  همبعض  ،وخاصة في الزراعة
، طاقة إنتاجيةون طريقة تعدد الزوجات لكثرة الأولاد بل يستخدون طريقة التبني للا يستخدم

ال والأمهات  الآباء  إلى  طلبوا  فيذحيث  القدرة  عدم  أو  أولادهم  يريدون  لا  أن ين  التربية   
لكن بطريقة التبني، فأصبح   بالنقود المعينة  يعطوهم أولادهم للتبني، بمعن هم يشترون الأطفال

ا الفعل ذد له، ه، وله حق من ميراثه على حسب ما حدّ الولد المتبن ولدا لصاحب الشركة
التايلاندي سمح   القانون  للقانون، لأن  تايلاندي أن لتبني ويجوز لكل شخص  باليس مخالفا 

توفر ذإ  يتبن ه  له  تا  التبني في  القانون.  التبني وفق  الصورة كان موجودا  ذشروط  في  كثيرا  ه 
البانكوك   والعصورالمجتمع  الأزمان  تبدل  بسبب  لكن  سنوات(،  عشر  )قبل  الماضي  أن   في 
 اج تقوم مع تطور الوسائل الإنتاجية ودخول الثورة الصناعية على خط الإنت الشركات للأغنياء
 .28ا السبب في زمننا إلا نادرا جداذفلا نرى التبني به

فالباحث  الباحثين  موقف  يوافقو أما  لا  ه  علىن  و ن  في  سيما  لا  أبدا  السبب، ذالتبني  ا 
بطريقة صحيحة   المتبن  الولد  اشترى  الشركة  صاحب  لكن صحيح...أن  وأمهاته  آبائه  من 

 
27  Interview with Jaranah Binti Muhammad, An unmarried Muslim woman in Bangkok 
who was adopting an adopted boy, on 9/11/2021 on 4.00 p.m. 
28  Interview with Petcharee, A Buddhist employee works at the county office in the 
registration department, on 9/11/2021 on 12.30 a.m. 
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ا لَ  ذولما   ا ليس بصحيح وغير مسلم به،ذشركاته، فهقصده الأول لإنتاج الزراعة والعناية على  
التبني؟ عن  بدلا  رواتبهم  ويعطهم  العمال  وأخذه  يستأجر  السلعة  الفعل كشراء  ،  منفعته  ذا 

بِن يصبح شخص ابنا آثار التبني تكون  ي يسمى ولدا؟ فذا الفعل يكون في الإنسان الذوه
  مودة ورحمة واسعة بين المتبني والمتبن. منلا بد ف .29للمتبني مع أنه ليس والده الطبيعي

المثلي.  6 البانالزواج  المجتمع  التبني في  أسباب  المثلي سبب من  الزواج  يعد  والزواج ك:  وكي، 
أو المرأة   (Gay) زواج بين شخصين من نفس الجنس سواء كان بين الرجل والرجل  المثلي معناه

في    مشكلة  وهو،  ((Lesbian  والمرأة التايلاندي  الشعب  تكتسح  التي  المشكلات  ا ذهمن 
النواب في مملكة تايلاند أقروا   الوقت  لا سيما في بانكوك، وذلك لأن بعض أعضاء مجلس 
الشخصية    قضيةب  وسمحوا الأحوال  قانون  مواد  من  جديدة  مادة  يكون  حتى  المثلي  الزواج 

من الموظفين   ذثليات الإصدار والتنفيوإلى الآن ينتظر المثليون والم(،  1448التايلاندي )مادة  
  الزواج المثلي يؤدي  أن هي والتبنيأما العلاقة بين الزواج المثلي ه المادة. ذين لديهم علاقة بهذال

المثلي؟ الجواب هو  ،عليه  إلى آثار مترتبة  الزواج  التبني في  التبني، وكيف يكون  عندما   ومنها 
بعضهم   ولذلك  والتناسل  الإنجاب  يستطيعوا  لن  أصلا  وهم  المولود  المثليات  أو  المثليون  يريد 

إلى الآباء والأمهات الذين لا   نطلبو يحيث  للحصول على رغبتهم    طريقة التبني  يستخدمون
هبون إلى مكتب  ذثم ي   رة في التربية أن يعطوهم أولادهم للتبنييريدون أولادهم أو عدم القد

ا أصبح ولدهم رسميا، وله كل ذا وكذالمقاطعة لتسجيل استمارة التبني بِن الطفل المتبن اسمه ك 
 .30قوقالحآثار من آثار المترتبة بين الآباء والأولاد في كل 

 

 
 

29  Prāsābsūk Būndāj, Lāk kod māi krob krūa, (with out place, 20th edition, 2020). 
Page34 
30  Interview with Ustaz Ismail Jareanchang, Head of Department of Development at the 
Islamic Committee in Bangkok, on 11/11/2021 om 7.00 p.m. (After maqrib) via phone 
call. 
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ُيفيُالمجتمعُالبانكوكُالتبنيُشروط

التبني   شروط  وضعوا  تايلاند  بمملكة  النواب  مجلس  أعضاء  ، بالمملكةتطبيقها  لإن 
 :31الآتية ق الشروطفله أن يطبّ  من يريد أن يتبنف

 15ن  ويجب أن يكون أكبر من المتب  ،عاما على الأقل  25يكون عمر المتبني  ب أن  . يج1
 سنة على الأقل.

 ا.عام 15ا كان عمره لا يقل عنذبنفسه إالطفل المتبن  يوافقيجب أن . 2

موافقة والده ووالدته   عاما فإقرار التبني يحتاج إلى   15ا كان عمر الطفل المتبن يقل عن  ذإ.  3
 وليه. أو 

قبل    الزوج أو الزوجة أولا  فيجب الحصول على الموافقة من  أو زوجة  زوج  لديه  إذا نيالمتب.  4
 طلب تسجيل التبني.

 .إذا لديه زوج أو زوجة فيجب الحصول على الموافقة من الزوج أو الزوجة أولا. المتبن 5

لفلان لا يصح له أن يكون طفلا   متبن   صبح طفلاجراءات التبني بِنه أإ  الذي تُ. المتبن  6
 لشخص آخر. متبن

 .في نفس الوقت 

 

 
31  Tāwīb Srīshūa, Kodmāī lāe khāmpīpāksādhīkā, (Bangkok: Sātābān nītītāmmālāi, 
with out edition, 2021), page54. 
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ُجراءاتُطلبُالتبنيُفيُالمجتمعُالبانكوكيُإ
الاستقراء   نبيّن   والتتبعبعد  أن  الإيكمننا  أو  الكيفية  التبني    في  نقطتين  جراءات  في 

 :32أساسيتين 

 أولا، وهي كالتالي: بعملية لجنة التبني المتبني يجب أن يمر . في حالة المتبن غير بالغ: 1

حاكم المحافظة  إلى    الطلب   استمارة  فعليه أن يقدم  يريد طلب التبنيكان مقدم الطلب    اذإ  -
الموافقة. لمنح  الأطفال  رعاية  في  الخاصة  العينات  شهادة   أو  سيعطيه  الحاكم  موافقة  وبعد 

 الموافقة.

يأخ  - أن  الموافقة    ذعليه  التسجيل    ذهب ويشهادة  قسم  في  المقاطعة  مكتب  لطلب  إلى 
  . تسجيل التبني

مكتب المقاطعة في قسم التسجيل  هبا إلى  ذ. في حالة المتبن بالغ: يجوز للمتبني والمتبن أن ي2
ات الخاصة في مباشرة بدون طلب الموافقة من حاكم المحافظة أو العين  لطلب تسجيل التبني

 ر حياته بنفسه. رعاية الأطفال، باعتبار أن المتبن بالغ وله حق أن يدبّ 

ُيُالاستمارةُالتعلقةُبطلبُالتبنيُفيُالمجتمعُالبانكوك
م الاستمارة لطلب التبني في بانكوك إلى ثلاثة  بعد الاستقراء والتتبع يكمننا أن نقسّ 

  :33من ثلاث جهات أقسام

 

 
32  Thecnology Kārntābīan, Kārn jodtābīan rābbut bunthām, (Bangkok: Jūlālonggorn, 
with out edition, 2019), page 21. 
33 Rāssādā Aekbūt, Kārn rābbut bunthām nāi rātchānājāckthāi, (Bangkok: 
Sāmnākphīm wīnyūchon, with out edition, 2018), page 145. 
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 الحقيقيةوالأمُُالحقيقيُجانبُالأب.1ُ

 لكل شخص. أشهر( 6 لا يكون أكثر من سم ) 4.5ة حجم صور  -
 . بطاقة شخصية -
 تسجيل الإسكان.  شهادة -
 بين الزوجين.  طلاقال زواج أو شهادة الشهادة  -
  الاسم(.ا كان أحد منهما غيّر ذتغيير الاسم )إ شهادة -
 أو الزوجة(.شهادة الوفاة )في حالة وفاة الزوج  -
 20الشاهدان مع بطاقته الشخصية وشهادة تسجيل الإسكان، ويجب أن يكون عمرهما    -

  سنة على الأقل.
ا ( عليها أن تبحث عن وليهسنة  20  )عمرها أقل من  في حالة عدم بلوغ والدة الطفل  -

تسجيل   وشهادة  شخصية  بطاقة  إرفاق  مع  المتبني  للأب  ولدها  ستعطي  بِنها  ليشهد 
 الإسكان.

ُ.ُجانبُالطفلُالتبن2ُ

 . أشهر( 6 لا يكون أكثر منسم ) 4.5ة الطفل المتبن حجم صور ُ-
 شهادة المولود. -
 بطاقة شخصية.  -
 شهادة تسجيل الإسكان.  -
  الاسم(.ا كان الطفل غيّر ذشهادة تغيير الاسم )إ -

ُ.ُجانبُالأبُالتبنيُأوُالأمُالتبنية3ُ

 لكل شخص. أشهر( 6 لا يكون أكثر من سم ) 4.5ة حجم صور  -
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 بطاقة شخصية.  -
 شهادة تسجيل الإسكان.  -
 بين الزوجين.  طلاقال زواج أو شهادة الشهادة  -
  الاسم(.ا كان أحد منهما غيّر ذشهادة تغيير الاسم )إ -
 أو الزوجة(.ة وفاة الزوج شهادة الوفاة )في حال -
وليس له أي مرض    وجسم طبيعي  سليم  عقل  أن المتبني لديه  طبية تثبت  وتقارير  شهادة  -

 .أشهر باعتبار تاريخ الفحوصات(  6عن  تزيديتعلق بمرض النفس )الشهادة لا 
بلغ عمره  الأطفال مع أن المتبني  رعاية  المتبن من المؤسسة الخيرية لفي حالة طلب الطفل    -

من   أكثر  عدم   40إلى  توضح سبب  طبية  شهادة  يرفق  أن  عليه  ولد يجب  له  وليس  سنة 
 الإنجاب.   

 كر راتبه. ذ وثائق العمل للعمل مع  -
ُالإقامة لرعاية الطفل المتبن وعنايته. صورة محل  -
المتبني والأم    الولد الحقيقيخطاب موافقة    - إللأب  لديهما ولد حقيقي في ذالمتبنية  ا كان 

 سنة أو أكثر. 15الأصل وبلغ عمره إلى 
 شهادة موافقة حاكم المحافظة أو العينات الخاصة في رعاية الأطفال.  -
 (.أو متزوجة متزوجا نية بأو المت ا كان المتبنيذخطاب موافقة الزوج أو الزوجة )إ -
 لشرطة الوطنية. نتيجة تمحيص خلفية جنائية من من دائرة ا -

ي يصح قانونا ذجوانب لوجدنا أن التبني ال  3لو نظرنا إلى الاستمارات المطلوبة من         
لك ذالتمحيص، وكل  و   جراءاتالإ  ويحتاج إلى كثير من  رسميا يحتاج إلى كثير من الاستمارات

المتبني الطفل  تلك ذوإ  ،ومصالحه  لفوائد  إلى  نرجع  أن  فنستطيع  ظروف  أي  حدث  ا 
لأن الطفل اليوم يكون   الاستمارات لمتابعة الأب المتبني أو الأب الحقيقي أو الطفل المتبن.

هذا البلد إلى   يطوروالشاب يكون رجلا قويا في المستقبل، والرجل القوي  شابا في المستقبل،  
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كل   فيه  توفرأن ت  لا بدفتكون خطوته قانونية  و   الطفل  ، فمن يريد أن يتبنالأمام في المستقبل
 .34كورةذ الشروط الم

 الحقوقُالقانونيةُالتايلانديةُللطفلُالتبن
 ولكن  أصلا،  من نفس سلالة الدم  واوالطفل المتبن ليس  المتبنية أو الأم    المتبني  الأب        

التبني الأب  بالتراضي  يكون  الأم  الحقيقي  بين  المتبن  أو  وبين  ما  الحقيقية  مثل: لسبب   ،
أو   الأطفال  غير  لمستقبل  أو  الولد  وجود  في  الشديدة  الرغبة  من   لكذلحصول 

إن.الأسباب أي حال  على   يحمي  المتبنتسجيل    ....على  الحصول  الطفل في  كل    حقوق 
على كحق الولد الحقيقي في كل شيء باعتبار من تاريخ تسجيل التبني على الفور،    هحقوق

ا  ذاسم عائلة الأب المتبني أو الأم المتبنية. إفي استخدام    ، والحقالحق في الميراث   :سبيل المثال
الأ مباشرة بخلاف  المتبن  الولد  فيرثهما  المتبنية  الأم  أو  المتبني  الأب  الأم  المتبني  بمات   أو 

 . ه قانوناأن يرث المتبنية لا يحق

الأسرة السابقة،   منالطفل المتبن أي حقوق قانونية    ينقص  لك لاذوبالإضافة على          
الميراث  :أي يزال هناك حق في  قانوني في الحقيقيين  والأمهات  من الآباء  أنه لا  ، ولهم حق 

 إليه لكن على حسب الاقتضاء.  اشتاقواا ذإزيارة ولده 

صل يحيجب أن    المتبن ولكن  طفلالالتوقف عن تبني    الأم المتبنية في  للأب المتبني أو  يمكنو 
الموافقة الحقيقيين  على  آبائه  الحقيقي  من  الأمهات  تبني    ، اتأو  دعوى لإنهاء  رفع  ولا يمكن 

            .35فقط سبب معقولب إلا المتبن الطفل

 
34  Interview with Dr.Chaiwat, Attorney at a law firm in Saban Song District, Bangkok, 
on 20/12/2021 at 12.00 a.m. 

 
 

35  Tāwīb Srīshūa, Kodmāī lāe khāmpīpāksādhīkā, (Bangkok: Sātābān nītītāmmālāi, 
with out edition, 2021), page 9. 
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ُآثارُالتبنيُُ
الباحث الميدانية وجد  والدراسة  والتحليل  الاستقراء  لها كثير  و بعد  التبني  أن حقيقة  ن 

 من المشكلات الاجتماعية، ومنها:

الأسرة:  .  1 في  أجنبي  الأسرة   عندإدخال شخص  في  أجنبي  سيدخل شخص  المتبني  تبن 
الأشخاص    أولئكالحقيقية لا توجد رابطة مشروعة بين المتبن    مع أن  كرا أو أنثىذ سواء كان  

تحريم الزواج بينهم مع أنه حلال في الحقيقة، وسيؤدي إلى ا التبني سيؤدي إلى  ذ، وهينالأجنبي
تحليل الحرام في الأسرة أيضا عندما نظر الطفل المتبن إلى عورة المتبنية أو إلى الطفلة الحقيقة 

 ا أصبحا إخوة. للأم المتبنية، لأنهم

كل شيء من   ه فيا أقر التبني على المتبني أن ينفقذ. تحميل كثير من الأعباء من جهتين: إ2
ا كان المتبني عجوزا ذوفي جهة أخرى إالواجبات للطفل المتبن مع أن الحقيقة ليس واجبا له،  

أو   عجزه  حالة  في  سواء كان  شيء  في كل  ينفقه  أن  المتبن  على  أن فيجب  مع  حاجاته 
 الحقيقة ليس واجبا له أيضا.

الميراث.  3 من  النقصان  حرمان  الإخوةأو  لحجب  حيلة  التبني  يكون  قد  نقص   :  من   أو 
يكون؟   يعمد    يكونالميراث، كيف  المال بِن  منه   صاحب  ويحرم  ماله،  ليرث  ابنا  فيتبني 

الفروض إضرار بهم، وه   أصحاب  أو  بكيد  الخالق  الحقد  ذبشرع  إلى  الرضا  ا سيؤدي  وعدم 
   وتفكك الأسر وقطع حبل المحبة والمودة بين أعضائها.

إن التبني لَ يكن قاصرا على المجتمع ولا على الأسرة التي جريمة تتعدى إلى المتبن نفسه:  .  4
ا بلغ سنه إلى الشباب ذن التبني كجريمة تتعدى إلى المتبن نفسه، إإتبنت الطفل المتبن، بل  

ا سيشعر؟ لا يشعر ذما  المرة من حرمان للأبوة والميراث لأنه أجنبي في الحقيقةوعلم الحقيقة  
 إلا فاجعة مدمرة في قلبه، فأصبح التبني جريمة في قلبه.  ئشب
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كبر  يللمتبني والمتبنية: عندما    ينالمتبن والأولاد الحقيقي  الطفل  . التبني يؤدي إلى العداوة بين5
ه أجنبي ولدا حقيقيا وليس من أعضاء الأسرة التي تبنته سيشعر بِنعلم أنه ليس  يسن المتبن و 

امرأة    –لك ما قالته الأخت ياسمين  ذلا علاقة بينه وبين تلك الأسرة، والدليل الدال على  
سنة   25أنها قالت: عمري    -اةبانكوك وصديقة الباحث الأول وهي الطفلة المتبن  من  مسلمة

عمري سنة واحدة   ذ ه الأسرة تبنتني منذأن هو في بانكوك،  لأسرة من الأسر    اةوأنا طفلة متبن
تلك  ه الأسرة ليست لها أولاد في  ذه  لك الوقت مع أنذبسبب فقر والدي ووالدتي في  فقط  
أعطياني   ، إن الأب المتبني والأم المتبنيةه الأسرةذفي ه   الابنة الأكبر لك أصبحت  ذول  اللحظة

  طفلة سنين ولدت أمي المتبنية    ست .....وبعد مرور  الرحمة والمحبة والمودة والحنان بمدة طويلة
الأب المتبني والأم   أحبها حبا لأنها أختي لكن لا حظتُ   واحدة وفرحت فرحا بسبب ولادتها،

مني.  أكثر  الأخت  ويحفظان  يراعيان  بل  يحفظاني كالسابق  ولا  يراعياني  لا  بِنهما  المتبنية 
أقربائي الحقيقي   سنة علمتُ   21وعندما بلغ سني إلى   ه ذبِنني لست ولدا حقيقيا له  ينمن 

 الأسرة وإنما ولد متبن فقط حزنت حزنا وبكيت بكاء...لكن على أي حال أحب الأب 
الأخت لأنها   أحب  لكن لا  الحقيقية  المتبنية كآبائي  والأم  بِنني المتبني  علمها  بعد  لا تحبني 

البيت سواء كان غسل الملابس أو غسل  لست أختها الحقيقية بل أمرتني في كل شيء في 
المنزل وغير ذلك كأنني خادمة لها تنظيف  أو  الملابس  أو كواية  أنني ولد النعال  ، لأنها ترى 

فعلي أن أنفق وأساعد كل شيء على   ليس لدي حق في أي جزء في البيت    الأسرة متبن في
ت جزءا من ذحسب قدرتي.أما الآن فإني متزوجة وسكنت مع زوجي في بيته وشغلت وأخ

 . 36للأب المتبني والأم المتبنية وأزورهما مرة في الأسبوع، حفظهما الله راتبي 

الأب المتبني أو الأم المتبنية والأب الحقيقي أو الأم الحقيقية:  . التبني يؤدي إلى العداوة بين  6
عن   فضلا  ياسمين،  الأخت  حياة  في  الخامس  الأثر  في  بنا  مر  إلى ذكما  التبني  يؤدي  لك 

 
36  Interview with Yasameen, A Muslim woman from Bangkok and the friend of the first 
researcher who is the adopted girl, at 20/12/2021 on 5.00 p.m. 
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الباحث مع الأخت ياسمين...  للقاء  المتبني والولي الحقيقي. بالنسبة  الولي  العداوة بين جهة 
حيث أعطاها    الهندسةفي قسم    ة الامتياز مع مرتبة الشرفبمرتب  البكالوريوس   من  أنها تَّرجت 

كية ودرجتها عالية تحصل ذ لك بسبب أنها  ذ، وبعد  ةسوم الدراسالأب المتبني المبالغ لدفع ر 
ه الفرصة في الدراسة ذفأمسكت ه  على المنحة الدراسية لمواصلة الدراسة في مرحلة الماجستير

الواقعة حدثت في يوم حفلة تَّرج الماجستير أن أباها الحقيقي وأكملتها بعد سنتين. والنقطة  
لدت بدمه ونجحت حياتها بكروموسوماته لأنها قال للأب المتبني بِن الأخت ياسمين بنته ووُ 

منه بنفسه، ذ ، ولجزء  بنته  تربية  أنه مستعد في  الآن  التبني لأن  يلغي عهد  أن  يريد  أما    لك 
يست الفقر ولَ  فأصابته حالة  يربيالماضي  أن  المتبني    ياسمين،  طع  الأب    يرضَ   لَوعندما سمع 

لأن الإنسان له حياة وشعور    يلغي عهد التبني ثم سبه بِنه أناني  أراد أنكلامه بل غضب و ب
يشاء. ما كما  مكان  إلى  أن يحملها  أحد  يستطيع  التي  بِغراض  الأخت   وليس  موقف  أما 

وبِي سبب لا تريد أن ترجع إلى ياسمين فاختارت أن تبق مع أسرة الأب المتبني حتى تتزوج.  
لديها أي رابط   بِن لديها رابط بينها وبين الأسرة التي تبنتها وليس  الأب الحقيقي؟ أجابت 

لكن كل شيء يحتاج   تبره  أن  وعليها  الحقيقي  والدي  أنه  الحقيقي...صحيح  الأب  إلى مع 
  .37الوقت 

أثر من   أكبر  مع الأخت ياسمين علم المعلومات العميقة بِن  الأول  وبعد لقاء الباحث        
قد   التبني  والمتبنيةآثار  للمتبني  الحقيقية  والأولاد  المتبن  بين  العداوة  إلى  أسباب   يؤدي  عدة 

، ويؤدي  أو وسوسة الأقرباء، وغير ذلكويمكن أن نقول بسبب الحب أو الميراث أو العناية  
أيضا كما حدث   العداوة بين الأب المتبني أو الأم المتبنية والأب الحقيقي أو الأم الحقيقية إلى  

ولعل العام ومن يكون منا  تفيدحياتها    في حياة الأخت ياسمين حفظها الله  ضمن   لمجتمع 
 .التبني الخاص

 
37  Interview with Yasameen, A Muslim woman from Bangkok and the friend of the first 

researcher who is the adopted girl, at 20/12/2021 on 5.00 p.m. 
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ه المشكلات والآثار المترتبة على التبني حرمت الشريعة الإسلامية نظام التبني، لأنه  ذوله       
توجد ذك أن  يمكن  ولا  الكريم  القرآن  الناس كما صرح  وعلى  وتعالى  سبحانه  على الله  ب 

الحقيقية، فالإسلام يبني المجتمع المودة والرحمة والحنان التي توجدها الأبوة والأمومة أو القرابة  
على روابط حقيقية، ويؤسس نظام الأسرة بِدق القواعد والأحكام، ويلغي وينكر كل الروابط 

 .38ب وارتباط صناعي زائف ذالأسرية التي تقوم على أساس كا

ُفيُضوءُالفقهُالإسلاميُوالدراسةُاليدانيةُوبدائلهُالوقايةُمنُالتبنيُوسائل
يبيّن ه  ذه الباحثالنقطة  ضوء  و   في  بدائله  أو  التبني  من  الوقاية  بوسائل  يتعلق  ما  ن 

 الفقه الإسلامي والدراسة الميدانية، وهي كالآتي: 

ولكن 1 أسباب  عدة  هناك  أن  لوجدنا  التبني  إلى  المؤدية  الخاصة  الأسباب  إلى  رجعنا  لو   .
من   العقم وعدم القدرة على الإنجابومنها مشكلة    ،أكثرها لتحقيق الرغبة في حصول المولود

في   الممكنة  ه المشكلةذوغيرها، فكيفية حلول ه  استكثار الأولاد بقصد العملقبل الزوجة أو  
لأن تعدد الزوجات هناك أدلة ثابتة    ،وليس بالتبني  ضوء الفقه الإسلامي هي تعدد الزوجات

الكريم القرآن  تعالى:ومشروعة في  قوله  مَثْنَ   ، كما في  النِّسَاءِ  مِنَ  لَكُمْ  مَا طاَبَ  ﴿فاَنْكِحُوا 
نه حرام كما عرفنا في إ(. أما نظام التبني هناك فليس بمشروع بل  3)النساء:  وَثُلَاثَ وَرُبَاعَ﴾

تعالى:   قوله  في  الصريح  قَ وْلُكُمْ  النص  ذَلِكُمْ  أبَْ نَاءكَُمْ  أدَْعِيَاءكَُمْ  جَعَلَ  ُ ﴿وَمَا  وَاللََّّ بِِفَْ وَاهِكُمْ 
السَّبِيلَ  يَ هْدِي  وَهُوَ  الحَْقَّ  آبَاءَهُمْ    ،يَ قُولُ  تَ عْلَمُوا  لََْ  فإَِنْ  اللََِّّ  عِنْدَ  أقَْسَطُ  هُوَ  لِآبَائهِِمْ  ادْعُوهُمْ 

لَكِنْ مَا تَ عَمَّدَتْ قُ لُوبُكُمْ فإَِخْوَانُكُمْ في الدِّينِ وَمَوَاليِكُمْ وَليَْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاح  فِيمَا أَخْطأَْتُُْ بهِِ وَ 
رَحِيمًا﴾ غَفُوراً   ُ اللََّّ ه(.  5-4)الأحزاب:  وكََانَ  أن  نجد  الإسلامي  الفقه  إلى  نظرنا  ا ذلو 

ا كانت الزوجة ذه الحالة إذ، وهواستكثار الأولاد  الموضوع له مصالح كثيرة كالإنجاب والتناسل

 
38  Abdul hāmīd māhmūd, Al wājīz fī ahkām al usrāh, (Cairo: Mūassāsāh al mūktār lī al 
nāshr wā al tāwzīa, 1st edition, 1425), page 383. 

 



 
 
 
 
 

128 
 

 الوقاية منه في ضوء الفقه الإسلاميالتبني عند مسلمي بانكوك: أسبابه وآثاره وكيفية 

له حق فالزوج  أو تحمل  تولد  أن  تستطيع  قبل    الأولى لا  الولد من  الثاني ويحصل  الزواج  في 
المولود تحصيل  في  يرغب  لمن  فيحث  الثانية،  استكثاره  الزوجة  تعدد   أو  يختار كيفية  أن 

بدلا عن   عند ،  التبنيالزوجات  عرفا  عيبا  يعتبر  الزوجات  تعدد  نعترف بِن  أن  علينا  ولكن 
 .39بعض الدول ومنها عند مملكة تايلاند أيضا 

ا يود ذني أيضا العطف والرحمة وإعانة الولد المتبن عند كبر سن آبائه، إ. ومن أسباب التب2
أحد أن يساعد الولد المتبن فعليه أن يختار وسيلة أخرى بدلا عن التبني لأنه غير مشروع في 

اختيار وسيلة كفالة اللقيط والإحسان إليه بالنفقة والأموال والحفاظ  الشريعة الإسلامية، مثل: 
ه لأن  إليه،  نسبه  ينسب  أن  بدون  البلوغ  سن  إلى  والتعليم  والرعاية  يعتبر  ذوالتربية  الفعل  ا 

فعل   لو  الكبرى،  فالشريعة ذالسرقة  الحقيقي،  نسبه  من  المولود  نسب  سرق  فكأنه  لك 
فتنة بين الالإسلامية حثته أن يختار وسيلة   أو أي  لقطاء لكن دون أن يحدث أي مشكلة 

والمح ه اورثته  شاعت  لو  اللقيط،  الولد  جهة  من  أو  جهته  من  سواء كان  والأقرباء  ه ذرم 
 .40المساعدة والفضيلة لَ تكن هناك ضرورة إلى التبني

 -  كُوْنبِيْنجعلي    ذومن أسباب التبني أيضا الزواج المثلي، شاور الباحث الأول مع الأستا.  3
ببانكوك الإسلامية  اللجنة  في  الإسلامية  الدعوة  قسم  حلول   –  رئيس  عن كيفية  وتكلمنا 

ليس لديهم علم أن معظم مسلمي بانكوك  :  ذكر الأستاذ ، و مشكلة التبني ووسائل الوقاية منه
 قولأأن    فيمكنني،  فيما يتعلق بالأحكام الشرعية أو لديهم علم ولكن ليس بتعمق في قلوبهم 

البوذيينوعملهم    وعيشهم   اختلاطهم  بسبب  في   مع  المتعدد  المسمى"المجتمع  المجتمع  في 
بِن  الثقافات" الخاطئ  الفهم  ومنها  الشرعية،  الأحكام  لبعض  المغالط  الفهم  على  أثر  مما   ،

الرغبات والأمنيات  جائز  التبني أنواع المساعدة في   لأن فيه مصالح في تحصيل  وهو نوع من 
اللجنة  أنا عضو من أعضاء  ، فا الأمر يعتبر سرقة النسب ذالخيرات حيث لا يعلمون بِن ه

 
39  Hāssān māhmūd  abdūllāh, Al māshāgīl al zāwjīyāh bāinā al shārīah wā al aūrf, 
(Beirut: Dār al hādī, 1st edition, 1427), page 516. 
40 Shādīyāh al sādīk al hāsān, Hūkmū al tābānnī fī al islām, page 7. 
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عدة   ناووجده المشكلة  ذعن الكيفية السهلة والممكنة لسد ه  ، نحن بحثناالإسلامية ببانكوك
والتدريس والتربية  الفقه الإسلامي  الطرق مستوحاة من   أ  طرق، وكل  الدين حتى في  حكام 

 :41، ومنها يعرف مسلمو بانكوك ما يتعلق بها

الإسلام  - بمركز شيخ  الأسبوعية  الأساسية هي   إن  :الدورات  أعماله  الإسلام  مجلس شيخ 
الإسلامية بالشريعة  يتعلق  فيما  والفتوى  الدين  وتعاليم  الإسلامية  الدعوة  من  ،  نشر  وذلك 

في  والمسلمين  بالإسلام  تعن  شهرية  مجلة  يصدر  حيث  المختلفة،  الإعلام  وسائل  خلال 
إلى   إضافة  القضايا  الإفتاءتايلاند،  والقضايا  في  الرسمية  الدين  المعاصرة  الجهات  الواردة من  ية 

المجتمع وأفراد  شيخ مثلالتبني  كا  والخاصة  بمركز  الأسبوعية  الدورات  خلال  من  وأيضا   .
الدروس،  الإسلام الدين والعلوم ك  التي قام بتدريسها شيخ الإسلام  وكانت  تتعلق بِمور  لها 

أو   قديما  سواء كان  بالفقه  تتعلق  والحرامجديدا  التي  بعض    كالحلال  المعاصرة  أو  القضايا 
تكون الدورات في يومي العطلة الرسمية  و ،  وغير ذلك  استئجار الأرحام أيضا،التبني و ومنها:  

قبيل وقت صلاة  إلى  التاسعة صباحا  الساعة  من  الأحد  ويوم  السبت  يوم  في تايلاند وهو 
ُالظهر.  

ا ما بهبيّن  ت:  رفي كل شه  الدوريات تحت رعاية اللجنة الإسلامية ببانكوكو إرسال المجلات    -
المعاصرةيتعلق   بالقضايا  المتعلقة  في    بالفتاوى  الشهرذوالمشهورة  حكملك  ومنها:  ، التبني  ، 
هحكم   ببانكوك  الإسلامية  اللجنة  أعضاء  أرسل  حيث  المثلي،  إلى كل ذالزواج  المجلة  ه 

 .مسجد198المساجد في بانكوك عددها الآن بلغ إلى المساجد في بانكوك، و 

ببانكوك  -  علي كُوْنبِيْنج  ذالأستا  - اللجنة الإسلامية  الدعوة الإسلامية في    –  رئيس قسم 
لكي   10أرسل   بانكوك  في  مساجد  إلى  ببانكوك  الإسلامية  اللجنة  أعضاء  من  أشخاص 

 
41  Interview with Ustaz Ali Kongpeng, Head of Islamic Dakwah Department at the 
Islamic Committee in Bangkok, on 11/6/2021 at 7.00 a.m. 
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والباحث الأول كان يشارك معهم    يخطبوا أمام الناس في صلاة الجمعة من كل أسابيع بالدور،
هي المواضيع المتعلقة بقضايا المعاصرة التي تحدث  ف مواضيع الخطبة  ة، أما  أيضا في إعداد الخطب 

رعية لأدلة الشباحكم الزواج المثلي، حيث استدل الخطيب  ، و كالتبني ،  البانكوكي  في المجتمع
الإسلامية  اللجنة  واختارت  القضايا.  تلك  أحكام  لتثبيت  الفقهية  والقواعد  العلماء  وآراء 

ه في  ذببانكوك  وقت كاف  لديهم  ليس  بعضهم  لأن  بانكوك  مسلمي  لتربية  الطريقة  ه 
اكتساب العلوم الدينية إلا بمدة قصيرة في أثناء صلاة الجمعة فقط، والخطبة هي من الضوابط 
على   الجمعة يجب  أركان صحة صلاة  من  لأن  مباشرة،  المستمعين  عقول  إلى  وصلت  التي 

 .تركيزبالمصلي أن يستمع الخطبة  

الإعلام الا  - بوسائل  ومنها:  المعاصرة  ستعانة  الحديثية،  الأدوات  في   Facebook)   النشر 

Live)   في   حيث يتكلم بعض أعضاء اللجنة الإسلامية في القناة بما يتعلق بالقضايا المعاصرة
مباشر للجمهوربث  بالتوضيح  وذلك  حرام  ،  حكمه  التبني  إلى    لأنهشرعا،    بِن  يؤدي 

الحرمات و استباحة  المباحيحرم  ،  في  نظام ،  الحلال  عليها  بني  التي  الأحكام  من  ويهدم كثيرا 
بالزنا،  وفيه  الأسرة،   الصلة  الكبرى  وثيق  فيهوهو كالسرقة  النسب   لأن  النشر ذوه.  سرقة  ا 

ا ذيكون في كل أسبوع، ولكل أسبوع مرة واحدة بمدة الساعة والنصف في يوم الأحد، لأن ه
مملكة تايلاند، فمن يسترح في بيته فيكمنه أن يستمع للعلوم الدينية  اليوم يعتبر يوم العطلة في  

 من قبل اللجنة الإسلامية ببانكوك.

 اتمةُالخُُُُُُُُُ
الوقاية منه في ضوء الفقه لموضوع           التبني عند مسلمي بانكوك: أسبابه وآثاره وكيفية 
 ا ما يأتي:هكر جملة من النتائج، أهمذ ، يمكن الإسلامي

أن يصبح شخص ابنا لزوجين مع أنهما ليسا والديه  في القانون التايلاندي هو معن التبني . 1
  .الطبيعيين وله حق في كل حقوق كالولد الحقيقي من حيث القانون
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، أما حكمة تحريمه فهي  اتفق الفقهاء على أن التبني حكمه حرام شرعا بلا خلاف بينهم.  2
يؤدي إلى استباحة الحرمات، ويحرم الحلال في المباح، ويهدم كثيرا من   كثيرة جدا، ومنها: أنه

الأحكام التي بني عليها نظام الأسرة، وفيه وثيق الصلة بالزنا، وهو كالسرقة الكبرى لأن فيه  
 .سرقة النسب 

شخص بالنظر إلى قسم الإحصائيات   5,701,394   إن نسمة بانكوك تكون حوالي.  3
 500,000م. أما عدد المسلمين فهم أقلية )عشر المائة( =  2020  بممكلة تايلاند في عام

ين يعيشون ذ، والناس النظر إلى قسم الإحصائيات باللجنة الإسلامية ببانكوكلتقريبا فقط با
لك مسيح  ذ، وبعد  %4.2لك إسلام  ذوبعد    %94.5ي  ذفي المجتمع البانكوك أكثرهم بو 

وبعد  1.1  ، أخرى  ذ%  ديانة  الإ%  0.1لك  إلى  عام  بالنظر  في  م. 2020حصائيات 
يؤديهم إلى ا سبب من أسباب  ذلك يسمى المجتمع البانكوك المجتمع المتعدد الثقافات، وهذول

  .لأحكام الشرعية أو لديهم علم ولكن ليس بتعمق في قلوبهمجهل ا

العطف تؤدي إلى التبني عند مسلمي بانكوك، ومنها    قدن إلى عدة أسباب  و . وصل الباحث4
القدرة  ووالرحمة،   ُُإنجاب الأولاد  علىالعقم أو عدم  الزوجين  إنجو ، كورا ويرغبون ذ أولادا  اب 

العكس،   أو  فيتبنون طفلة  الحقيقية،    المتبن عند كبر سن  الولد  إعانةو الإناث  وأمهاته  آبائه 
 .الزواج المثليو استكثار التبني بقصد القوة في العمل أو نحوه، و 

وعدة 5 الشروط  عدة  وضعوا  التبني  بقانون  الخاصة  والعينات  النواب  مجلس  أعضاء  إن   .
لك لفوائد الطفل المتبني  ذوتابع للقانون، وكل    به  الاستمارات للتبني بشكل صحيح ومعترف

 .ومصالحه

، إدخال شخص أجنبي في الأسرة  على التبني، ومنها  مترتبة  آثار  ن إلى عدة و . وصل الباحث6
جهتينو  من  الأعباء  من  و   تحميل كثير  المتبن،  أو  المتبني  من  أو سواء  الميراث  من  حرمان 

إلى جريمةالنقصان ويؤدي  نفسه  ،  المتبن  إلى  و تتعدى  المتبن  ،  الطفل  بين  العداوة  إلى  يؤدي 
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يؤدي إلى العداوة بين الأب المتبني أو الأم المتبنية والأب و ،  والأولاد الحقيقية للمتبني والمتبنية
  منعا تاما. الشريعة الإسلامية نظام التبني منعت ه المشكلات ذ وله. الحقيقي أو الأم الحقيقية

الباحث.  7 واختيار و وصل  الزوجات،  تعدد  ومنها  الإسلامي،  الفقه  التبني في ضوء  بدائل  ن 
وسيلة كفالة اللقيط والإحسان إليه بالنفقة والأموال والحفاظ والتربية والرعاية والتعليم إلى سن 
اللقيط،  الزوجات واختيار وسيلة كفالة  إليه، لأن قضية تعدد  البلوغ بدون أن ينسب نسبه 

 ا جائزان في الشريعة الإسلامية.  هما ليسا بحرام وهم

كيفية حلول مشكلة التبني ووسائل الوقاية عن  . بحث أعضاء اللجنة الإسلامية ببانكوك  8
هووجدوا  منه،   لسد  والممكنة  السهلة  المشكلة  ذالكيفية  الطرق   ناووجده  وكل  طرق،  عدة 

الدورات الأسبوعية بمركز شيخ إقامة    الفقه الإسلامي والتربية والتدريس، ومنها  مستوحاة من
و الإسلام المجلات  ،  ببانكوكو إرسال  الإسلامية  اللجنة  رعاية  ، في كل شهر  الدوريات تحت 

لكي   10أرسل  و  إلى مساجد في بانكوك  ببانكوك  اللجنة الإسلامية  أعضاء  أشخاص من 
بالدور،   أسابيع  من كل  الجمعة  صلاة  في  الناس  أمام  الإو يخطبوا  بوسائل  علام الاستعانة 

 في بيان القضايا المعاصرة الواقعة في المجتمع.  المعاصرة

 ن بمايأتي: و كر النتائج يوصي الباحثذ وبعد        

والتلاميعلى    نبغيي.  1 الطلبة  تفهم  أن  بانكوك  في  الدينية  القضايا   ذ المدارس  بعض  بِن 
في  تجلا    المجتمعفي    الواقعة   المعاصرة الإسلاميةوز  وأن  الشريعة  الشرعية  ،  بالأدلة  تدرسهم 

 وز في الشريعة تجلا    هاوز في القانون لكنتجيا  اصحيح...بِن بعض القض  ،معا  والأدلة العقلية
إالإسلامية إسلام  ذ،  ودينه  مسلما  أحد  التايلاندي فا كان  القانون  يطبق  أن  عليه   يجب 
 .أيضا  شرعيةالأحكام ال ويطبق
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ينات الخاصة في الأمور المتعلقة بوضع المناهج  العأعضاء اللجنة الإسلامية ببانكوك و . على  2
طرق في    الواقعة في المجتمع  أن يضعوا بعض القضايا المعاصرة  لهم  يفضل،  في بانكوك  الدينية 

وضع بعض القضايا   نو ن يفضلو ثفالباح  .المرحلة الابتدائية والإعدادية والثانوية  ذمن  التدريس
المتعلقة بالفقه الإسلامي المثلي مثلا -  المعاصرة  والزواج  الأرحام  واستئجار  كمادة  -  كالتبني 

تبادل الأزمان   لا سيما في وقت   باعتبار أنه أهم في تعايش الناس في المجتمع  مستقلة خاصة
 والعصور. 

الخاص.  3 والعينات  والقضاة  ببانكوك  الإسلامية  اللجنة  أعضاء  شؤون على  تدبير  في  ة 
ويقوموا    لقيط لحضانة وكفالة الأيتام واللقطاء لالمسلمين في بانكوك أن يؤسسوا مركزا خاصا  

ال الأطفال  أنواع  وبيان  منها  الهدف  وبيان  ومسؤوليتها  دورها  تبين  التي  اللوائح  ين  ذبإصدار 
عن   فضلا  برعايتهم،  الدار  مجهولي ذتقوم  للأطفال  الأسرية  بالرعاية  يقوموا  أن  عليهم  لك 

 الوالدين ويقدموا لهم الخدمات المناسبة لهم. 

قيام ببيان ما يتعلق بالأسرة  ال، و سلمي بانكوكم لشبابمخيمات خاصة أو دورات  إعداد. 4
ومنها:المسلمة   المعاصرة،  المثلي  التبني  والقضايا  والفعاليات،،  مثلا  والزواج  لأن   بالنشاطات 

في  ال هم  شباب  المحاضرة  زمننا  في  والتدريس  التعليم  من  أكثر  والفعاليات  النشاطات  يحبون 
الفعاليات  ذه و ،  والفصول على  ه  و ستساعدهم  والدقيق  الصحيح  النصائح الفهم  أخذ 

بينهم والمحبة  الوئام  إلى  وتؤديهم  جماعي،  شكل  على  والمعلومات  قال   أيضا.  والإرشادات 
الصغر الغزالي رحمه الله:"التعليم في  المسلمين  بفابدأ     "42كالنقش على الحجر  الإمام  شباب 

 في المستقبل. عليهمالصغر لكي لا تحزن  ذمن

الدعوة ونشر الخير    لقيامعلم شرعي وقدرة    ومن لهم  ةذوي الخبر   الأشخاصالبحث عن  .  5
فيما  يساهم في إصلاح مجتمعه  أن  دينية  وإمكانية  مواهب  له  من  في مجتمع بانكوك، وكل 

 
42  Mūhāmmād mūnīr al mūrsī, Al tārbīyāh al islāmīyāh: usūlūhā wā tātāwwūrūhā fī al 
bīlād al arābīyāh, (Cairo: Dār al māarīf, with out edition, 1987), page 135. 
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المعاصرة  والقضايا  الإسلامي  بالفقه  قال: خاصة  يتعلق  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  فرسول   ،
 .43" وَلَا يُ ؤْلَفُ، وَخَيْرُ النَّاسِ أنَْ فَعُهُمْ للِنَّاسِ الْمُؤْمِنُ يَألَْفُ وَيُ ؤْلَفُ، وَلَا خَيْرَ فِيمَنْ لَا يَألَْفُ، "

في .  6 المقاطعات  مكتب  إلى  يطلبوا  أن  ببانكوك  الإسلامية  اللجنة  أعضاء  على  يفضل 
طلبوا  ل  بانكوك الذين  الأشخاص  في  التبنيتمحيص  الاجراءات  لأن  المقاطعات.   مكتب 

الطلب تطلب من   لموظفي   مقدم  الشخصية  بطاقته  والمعلومات   المكتب  تسليم  اسمه  لمراجعة 
به، بالإضافة   دين  إالمتعلقة  الطلب لى  إذا كان  مقدم  يتعلق    المقدم،  مما  وطلب  إسلام  دينه 

تقوم   المكتب فالموظفون في    التبنيبفعاليات   واللجنة  ببانكوك،  سيتصلون باللجنة الإسلامية 
 ويختارون له وسيلة أخرى بدلا عن التبني.، للمقدم بالنصيحة والإرشاد بالموعظة الحسنة
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43  Al tābronī, Sūlāimān bīn ahmād al tābronī, Al mūajām al aāwsāt. (Cairo: Dār al 
hārāmāin, with out edition, with out date), juzuk 6, page 58, hadith 5787. 
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 الملخّص 
القيادة   إلى تحليل صفات  الدراسة  الإدارة في هدفت  تطوير  الجيدة، ودورها في 

مروان"  بن  الملك  عبد  لنموذج  "دراسة  الإسلامي:  القيادة   ،  الفكر  أبرز سمات  وكذلك 
ذكر الإدارية الناجحة في عهده، وبيان أثر القيادة الإدارية الناجحة في تطوير الإدارة، وت

المعاصر واقعنا  في  النموذج  هذا  من  الإستفادة  أوجه  المنهج   واتبعت  .  بعض  الدراسة 
أنَّ الخليفة عبد  النصوص، وتوصلت إلى  التحليلي من خلال الاستقراء وتحليل  الوصفي 

قام بتطوير الجهاز الإداري وتنشيطه،  ، و الملك بن مروان قدم نموذجا متميزا للقيادة الإدارية
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الفكر الإسلامي: دروس مستفادة من نموذج عبد  صفات القيادة الجيدة ودورها في تطوير الإدارة في  
 الملك بن مروان 

د الملك وقام بتعريب الإدارة والنقد، وهو ما يعرف بحركة التعريب، كما استعان الخليفة عب
الإدارية.   السياسة  في  عصره  رجال  أمهر  من  بنخبة كبيرة  مروان  الدراسة بن  وأوصت 

الدر  للاوالأبحاسات  بضرورة تعميق  القيادية والإدارية  لإسلامي اكر  فث في هذه الجوانب 
 من أجل نشرها والاستفادة المعاصرة منها.  

 .الإسلامية ، الإدارةالإداري التطويرالصفات القيادية،  الكلمة المفتاحية:
 Abstract 

 The study aimed to analyse the qualities of good leadership, and its role 

in developing management in Islamic thought: "A Study of the Model of Abdul 

Malik bin Marwan", as well as the most prominent features of successful 

administrative leadership during his reign. It shows the impact of successful 

administrative leadership in developing management and mentions some aspects 

of benefiting from this model in our contemporary reality. The study followed the 

descriptive-analytical approach through induction and textual analysis and 

concluded that Caliph Abdul Malik bin Marwan presented a distinguished model of 

administrative leadership, developed and revitalised the administrative apparatus, 

and arabised management, which is known as the arabisation movement. The 

study recommended the necessity of deepening studies and research in these 

leadership and administrative aspects of Islamic thought to disseminate them and 

benefit from them in our current situation.  

 Keywords: Leadership Qualities, Management Development, Islamic 

Management. 

 Abstrak  

 Kajian ini bertujuan untuk menganalisis kualiti kepimpinan yang baik, 

dan peranannya dalam membangunkan pengurusan dalam pemikiran Islam: 

"Kajian Model Abdul Malik bin Marwan", serta ciri-ciri yang paling menonjol dalam 

kepimpinan pentadbiran yang berjaya semasa pemerintahannya. Ia menunjukkan 

kesan kepimpinan pentadbiran yang berjaya dalam membangunkan pengurusan, 

dan menyebut beberapa aspek manfaat daripada model ini dalam realiti 

kontemporari kita. Kajian ini mengikuti pendekatan deskriptif-analisis melalui 

analisis induksi dan teks, dan merumuskan bahawa Khalifah Abdul Malik bin 

Marwan membentangkan model kepimpinan pentadbiran yang terbilang, 
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membangunkan dan menghidupkan semula peralatan pentadbiran, dan 

pengurusan Arabisasi, yang dikenali sebagai gerakan Arabisasi. Kajian itu 

menyarankan perlunya kajian mendalam dan penyelidikan dalam aspek 

kepimpinan dan pentadbiran pemikiran Islam ini untuk disebarkan dan mendapat 

manfaat daripadanya dalam situasi semasa kita. 

 Kata Kunci: Kualiti Kepimpinan, Pembangunan Pengurusan, 

Pengurusan Islam. 

 

 

 

 قدمةالم
ومهار  القيادة  عوااتعتبر  أهم  من  وأخلاقياتها  وقيمها  وأسسها  ومبادئها  مل تها 

وإنجازهافي  النجاح   الأعمال  أهدافها    ،إدارة  أو وتحقيق  الفردي  المستوى  على  سواء 
ومما لا شك فيه بأن القيادة الحكيمة والواعية والرشيدة تترك أثارا   الجماعي أو المؤسساتي.

فقط   ليس  الأعمالفي  بالغة  الأزمات، توجيه  وإدارة  والعقبات،  التحديات  ومواجهة   ،
في   ولكن كذلك  والمنجزات،  الأهداف  ودفعهم  وتحقيق  تحفيزهم  وفي  الناس  في  التأثير 

وبالرجوع   المتميز.  والأداء  والابداع  الإسلاميللعطاء  التراث  أبدعتها   إلى  التي  والحضارة 
في قرونها العشرة الأولى، يقدم لنا التاريخ نماذج راقية وواعية من القيادات الأمة الإسلامية  

 المجتمعات التي كانت تقودها. التي كان لها أثر كبير في مسيرة 

برزت    الإسلامية  الخاص بالحضارة  السياق  هذا  للقيا  وفي  متعددة  دة في نماذج 
عل الحضاري سواء في المجالات السياسية أو العلمية أو الحربية فمختلف مجالات النشاط وال
الذين كانت لشخصيتهم ار  أو الفنية وغيرها. ومن القادة الكب  أو الاجتماعية أو الفقهية

يظهر نموذج   ،ادة الإسلامية وتأثيرها في تجويد الإدارةيأثر كبير في التأسيس للقوجهودهم  
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وقائدا   خليفة  بوصفه  مروان  بن  الملك  الذين إعبد  من  واحد  منه  جعلت  بصفات  متاز 
 تركوا أثرا في تاريخ الأمة ومسيرتها.

اهتم عبد الملك بن مروان بشكل خاص بشؤؤون إدارة الؤبلاد، وتابؤر تركيؤز معاويؤة   
عبؤد الملؤك الجهؤاز طور وقد بن أبي سفيان على بناء المؤسسات والاهتمام بالإصلاحات. 

الإداري، وأعؤؤؤؤؤاد تنشؤؤؤؤؤيطه، وعؤؤؤؤؤرَّد الإدارة، والنقؤؤؤؤؤد المؤؤؤؤؤا ، الؤؤؤؤؤتي عرفؤؤؤؤؤت في عهؤؤؤؤؤده بحركؤؤؤؤؤة 
التعريؤؤؤؤب. وركؤؤؤؤزت علؤؤؤؤى تطؤؤؤؤوير ثؤؤؤؤلاث ركؤؤؤؤائز أساسؤؤؤؤية لإدارة الدولؤؤؤؤة: مكاتؤؤؤؤب الؤؤؤؤولايات، 

ممؤؤؤؤا لا شؤؤؤؤك فيؤؤؤؤه أن الحضؤؤؤؤارة الإسؤؤؤؤلامية   تؤؤؤؤزه  وتتوسؤؤؤؤر و والمحافظؤؤؤؤات، ومكاتؤؤؤؤب البريؤؤؤؤد. 
مختلف المجؤالات بؤدون إسؤهامات ودور فاعؤل للقيؤادة الإداريؤة والقيؤادي  الؤذين وتنجح في  

تمتعؤؤوا بالمواصؤؤفات القياديؤؤة المميؤؤزة ومؤؤا نؤؤراه في أن النظؤؤريات   تتنؤؤاول الؤؤدور الاسؤؤتراتيجي 
تحليؤؤل،  التوصؤؤل بحايؤؤا إلى للقيؤؤادة الإداريؤؤة الناجحؤؤة في الحضؤؤارة الإسؤؤلامية. كمؤؤا   يؤؤتم

وتأثيراتهؤؤا المهمؤؤة في إدارة، وتقيؤؤيم،  قؤؤدرة، والخؤؤبرة لؤؤدى هؤؤذه القيؤؤادات،ومعرفؤؤة جوانؤؤب ال
ومن هنا جاء هذه الورقة لتسليط الضوء على بعؤض جهؤود عبؤد الملؤك بؤن   وتطوير الأداء.

مروان في الإدارة الفاعلة والصفات القيادية التي سمحؤت لؤه بتحقيؤق إنجؤازات هائلؤة في فؤترة 
مؤا مواصؤفات القيؤادة الإداريؤة بؤة عؤن ةلؤة مؤن الأسؤنلة منهؤا:  وتحاول الورقؤة الإجا  وجيزة.  

كيؤؤؤف أسؤؤؤهمت القيؤؤؤادة الإداريؤؤؤة الناجحؤؤؤة في   و الناجحؤؤؤة في عهؤؤؤد عبؤؤؤد الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان 
إلى أي و  تطؤؤؤوير الإدارة في الفكؤؤؤر الإسؤؤؤلامي بالإشؤؤؤارة إلى جهؤؤؤود عبؤؤؤد الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان 

بؤؤؤن مؤؤؤروان في تنميؤؤؤة الصؤؤؤفات الملؤؤؤك مؤؤؤدى  كؤؤؤن الاسؤؤؤتفادة مؤؤؤن النمؤؤؤوذج القيؤؤؤادي لعبؤؤؤد 
 القيادية، وتطوير الإدارة في واقعنا المعاصر 

صفات القيادة الجيدة ودورها في تطوير الإدارة في تحليل    وتهدف هذه الورقة إلى 
 الفكر الإسلامي
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، متبعة في ذلك المنهج الوصفي التحليلي،  عبد الملك بن مروانبالإشارة إلى بعض جهود  
ستباط العبرة والقيم والمبادئ والصفات القيادية المفيدة لنا في إواستقراء جهوده من أجل  

العصر.   مقدمة    ت وقسمهذا  إلى  رئيسي   الورقة  من ومبحا   مجموعة  تتضمن  وخاتمة 
 .راجرلمالمقترحات، بالإضافة إلى قائمة بالمصادر وا

 أولا: الإطار العام لدراسة صفات القيادة في أنموذج عبد الملك بن مروان 

 كتسبة م   دة مطلب إنساني فطري، وملكات القيا
دارة شوؤن الأمم والشعود والدول والحضارات وظيفة حيوية من إ قيادة الناس و 

، وبداية الحياة الإستخلافية التعميرية الحضارية على وظناف الأنسان منذ وجدت الخليقة
ان البشري بتنوعاته وتعقداته  ر وجه الأرض. وكانت القيادة دوما مطلبا محوريا لإدارة العم

ولكن يدخل ضمن ،  قيادة ورياسة الدولوشوؤن. والقيادة بهذا المعنى العام لا تعني فقط  
الحياتية الآخرى التي تستدعي بطبيعتها وجود   القيادة كل المستويات كل المجالات والميادين

تجالقيادة لا  قيادية  صفاعت  عباده  من  أشخاصا  سبحانه  الله  وهب  وقد  عند .  دها 
عليهم   ووزع  إلهية آخرين،  وحكمة  نعمة  وهذه  واختلافهم  تفواتهم  على  النعمة  هذه 

القيادية  كن  والصفات  والكفايايات  والملكات  المهارات  من  الكاير  أن  عظيمة. كما 
 ومن خلال تجارد الحياة العملية المتنوعة والمتزايدة. تعلمها بالممارسة والتدريب والمران 

الله  خوقد   القدرات، لق  في  بعضًا  بعضهم  يفضل  متفاوت ،  الناس  تعالى 
الناس في   عند  الأداء  وبالتا  جعل  به،  مما حباهم الله  ذلك  والعقول، وغير  والطاقات، 
معينة لا  نواحي  تفاوت وتفاضل، وجعل قسمًا منهم يبرز في  المتنوعة في  الحياة  مجالات 

المسؤولي الأمور  القسم الآخر، ومن هذه  فيها  آدم: يبرز  قال سبحانه في بني  والقيادة.  ة 
تَ فْضِيلاا ﴿ خَلَقْنَا  َّنْ  مِّّ عَلَى كَثِيٍر  ]الإسراء:  وَفَضَّلْنَاه مْ   ﴾70 .]    ﴿ تعالى:  عَلَى فقال 

ومن عساه أن يكون الخارج من هذا الكاير إلا الملائكة،   ﴾: و  يقل "على كل"، كَثِيرٍ 
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في تكون  أناسٌ  البشر  يبرز في حياة  القدم  الناس،  فمنذ  لقيادة  تؤهلهم  معينة  هم صفات 
وتقدم الصفوف أمامهم؛ فمالا في النظام القبلي البدائي يتقدم الناس رجلٌ يسمّى شيخ 

المسؤول عنها أو  تؤدي دوراً في عملية القبيلة  العربية  الجزيرة  القبلية في  ، كانت الأعراف 
لا تعترف بالأحكام   الضبط الاجتماعي والقيمي، إلى أن جاءت السلطة الحكومية التي

والنظم العرفية، خاصة بعد مجيء الشريعة الإسلامية،  فإذا كان للمكان سلطته على الفرد 
الضبط  وأمام  سواء،  الع رف  أمام  فالكل  سلطتها كذلك،  للأعراف  فإن  والجماعة، 

أيضًا البدو يستمدون استقرارهم، وقوتهم، ووجودهم، من . و الاجتماعي والسياسي سواء 
السابلة،   والبسالة، وحماية  الشجاعة،  أمور  بعد جيل، في  يتوارثونها شفاهةً جيلًا  دساتير 
الضعيف،  وحماية  والجماعة،  الفرد  وكرامة  الحقوق،  واسترداد  والشرف،  العرض،  وصيانة 

والطير، الحيوان،  لإعطاء  الأمر  يصل  حتى  القوي،  والحجر،   وإكبار  والشجر،  والزرع، 
حقوقا يقدرها كل رجالات القبيلة، سواء أكان خارجها أم داخلها، ورغم مقتهم الضعف 

 والاستكانة، إلا أنهم يكرهون العنف، ويستبشعون القسوة، ويرثون العفو عند المقدرة.  

وتوجيه  و  الآخرين،  في  التأثير  على  القدرة  أنها  على  عام  بشكل  معروفة  القيادة 
التي أدت إلى تحقيق سل لتحقيق الأهداف المشتركة. لذلك فهي مسؤولية المجموعة  وكهم 

وتنسيق  الناس  سلوك  على  التأثير  إلى  تهدف  بعملية  أيضًا  ت عرف  المحددة.  الأهداف 
جهودهم لتحقيق أهداف محددة. والقائد هو ذلك الشخص الذي يستخدم نفوذه وقوته 

  ن حوله لتحقيق أهداف محددة.للتأثير على سلوك، ومواقف الأشخاص م

إن القيادة بصفة عامة تعد حلقة الوصل ب  الموارد البشرية بالمنشأ، وخططها، 
المفاهيم  خلالها كافة  من  وتتفاعل  تنصهر،  التي  البوتقة  وتعتبر  المستقبلية،  وتصوراتها 
السلبية  الجوانب  وتقلص  المنشآت،  في  الإيجابية  القوى  وتدعم  الإدارية  والاستراتيجيات 

من   وتمكن  الإمكان،  الخلافات قدر  وحسم  وحلها  العمل  مشكلات  على  السيطرة 
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كما أن الأفراد يتخذون من   ،وتنمية، وتدريب، ورعاية الأفراد بوصفهم أهم مورد للمنشأة
تناولت  لأنها  خاصة؛  أهمية  الدراسة  هذه  اكتسبت  قد  آخر،  بمعنى  لهم  قدوة  القائد 

 ية الناجحة.موضوعًا ذا أهمية استراتيجية في مجال تطوير القيادة الإدار 

 عامة مفهوم القيادة 
مادة    تعددت   واللغوية  العربية  المعاجم  في  القيادة  لمصطلح  اللغوية  الدلالات 

على  يدل  أصل صحيح  والدال،  والواو،  القاف،  ")قود(  أنَّ  حول  تدور  وكلها  )قؤَوَدَ(، 
القود:  ذلك  من  الهواء.  الأرض وفي  على وجه  امتدادا  ذلك  ويكون  الشيء،  امتداد في 

العنق. و  الطويلة  الناقة  الطويلة في السماء. وأفراس قود: ةر قوداء، وهي  الانية  القوداء: 
كذلك نلاحظ أنَّ: ")ق ود(: )قاد( الفرس قودا وقيادا والقياد ما يقاد به   طوال الأعناق.

لواحد  القائد  )ومنه(  السائق  والقائد خلاف  مقاود  وةعه  ماله  والمقود  ونحوه  حبل  من 
 .1" القواد والقادة وهو من رؤساء العسكر مصدره القيادة

. مفهؤؤوم القيؤؤادةومؤؤن الناحيؤؤة الإصؤؤطلاحية العامؤؤة تتنؤؤوع التعؤؤاريف والفهؤؤوم حؤؤول 
ونها عملية تحريك مجموعة من الأفؤراد في ، فإن معظمها تدور حول كوعلى الرغم من ذلك

ختبؤؤؤارهم، وبؤؤؤذلك مؤؤؤن خؤؤؤلال كونهؤؤؤا اتجؤؤؤاه محؤؤؤدد ومخطؤؤؤط وذلؤؤؤك بتحفيؤؤؤزهم علؤؤؤى العمؤؤؤل إ
مجموعة من السلوكيات أو التصرفات المعينة التي تتؤوافر في شؤخص مؤا، ويقصؤد مؤن ورائهؤا 

 
هؤؤؤ(، 610الخوارزمي، ناصر بن عبد السيد أبى المكارم ابن على، أبو الفتح، برهان الؤؤدين الخؤؤوارزمي المطؤؤرزي )المتؤؤو :   1

 (.1/396) المغرد، دار الكتاد العربي، بدون طبعة وبدون تاريخ،
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حؤؤا المرؤوسؤؤ  علؤؤى التعؤؤاون مؤؤن أجؤؤل تحقيؤؤق الأهؤؤداف المعينؤؤة للعمؤؤل، ومؤؤن هنؤؤا تصؤؤبح 
 .2وظيفة القيادة وسيلة لتحقيق الأهداف التنظيمية

ا عبارة عؤن مسؤتويات مختلفؤة مؤن قبؤل إداريؤ  إلى جانب ما عرفت به القياد ة بأنهَّ
ا الجسؤؤر  ومفكؤؤرين، حيؤؤا ت عتؤؤبر القيؤؤادة مؤؤن خؤؤلال التعريفؤؤات الؤؤتي ع رفؤؤت بهؤؤا القيؤؤادة بأنهؤؤَّ
الذي يستعمله المسؤولون ليؤثروا على سؤلوك، وتوجهؤات المرؤوسؤ  وهؤي في مجملهؤا تحمؤل 

ز "ألا إني لسؤؤت كؤؤيركم، ولكؤؤني رجؤؤل مسؤؤؤولية تجؤؤاه المجموعؤؤة كمؤؤا قؤؤال عمؤؤر بؤؤن عبؤؤد العزيؤؤ
 .3منكم غير أن الله جعلني أثقل حملًا"

أمَّا مفهوم القيادة في الفكر الإسلامي، فالمتطلر في الفكر الإسلامي  يتضؤح لؤه و 
أنَّ مصؤؤؤؤطلح القيؤؤؤؤادة بمسؤؤؤؤماها اللفظؤؤؤؤي   تؤؤؤؤرد في القؤؤؤؤرآن الكؤؤؤؤر ، سؤؤؤؤواء باللفؤؤؤؤظ المباشؤؤؤؤر 

لاشؤؤؤؤتقاقية للمصؤؤؤؤطلح، إلاَّ أنَّ القؤؤؤؤرآن الكؤؤؤؤر  اسؤؤؤؤتخدم لمصؤؤؤؤطلح القيؤؤؤؤادة أو مؤؤؤؤن الناحيؤؤؤؤة ا
ماؤؤل كلمؤؤة الإمامؤؤة ومشؤؤتقاتها، بعؤؤض المصؤؤطلحات الؤؤتي تحمؤؤل بؤؤ  طياتهؤؤا معؤؤنى القيؤؤادة، 

ا﴾، ]الفرقؤؤان َ  إَمَامؤؤً عَل نؤؤَا للَ م تَّقؤؤَ [، وكؤؤذلك مصؤؤطلح 74-ومؤؤن ذلؤؤك قؤؤول الله تعؤؤالى ﴿وَاج 
مَ  الحكؤؤؤم ومشؤؤؤتقاته، وذلؤؤؤك نحؤؤؤو قؤؤؤول الله تعؤؤؤالى ادَ وَالح  كؤؤؤ  اه م  ال كَتؤؤؤَ نؤؤؤَ ذَينَ آتؤَيؤ  كَ الؤؤؤَّ ﴿أ ولنَؤؤؤَ

افَريَنَ﴾، ]الأنعؤؤام:  وا بهؤؤََا بَكؤؤَ ا ليَ سؤؤ  ا بهؤؤََا قؤَو مؤؤً د  وكََّل نؤؤَ ؤ لَاءَ فؤَقؤؤَ ر  بهؤؤََا هؤؤَ فؤؤ  وَّةَ فؤؤَإَن  يَك  [، 89وَالنؤُّبؤؤؤ 
اكَ خَ  ةً في الأرض وكؤؤؤذلك مصؤؤؤطلح الخلافؤؤؤة وذلؤؤؤك في قولؤؤؤه تعؤؤؤالى ﴿يَا دَاو ود  إَناَّ جَعَل نؤؤؤَ لَيفؤؤؤَ

ن   لُّونَ عؤؤؤَ ذَينَ يَضؤؤؤَ بَيلَ ا ََّ إَنَّ الؤؤؤَّ ن  سؤؤؤَ لَّكَ عؤؤؤَ رَ الهؤؤؤ َوَى فؤَي ضؤؤؤَ قَّ وَلَا تؤَتَّبؤؤؤَ اسَ بَالحؤؤؤَ  َ النؤؤؤَّ ك م  بؤؤؤَ   اح   فؤؤؤَ
سَادَ﴾، ]ص  [.26-سَبَيلَ ا ََّ لَه م  عَذَادٌ شَدَيدٌ بماَ نَس وا يؤَو مَ الحَ 

 
ينظؤؤؤؤر: هشؤؤؤؤام الطالؤؤؤؤب، دليؤؤؤؤل التؤؤؤؤدريب القيؤؤؤؤادي، المعهؤؤؤؤد العؤؤؤؤالمي للفكؤؤؤؤر الإسؤؤؤؤلامي، منشؤؤؤؤورات الاتحؤؤؤؤاد الإسؤؤؤؤلامي  2

 (.52فلسط ، )ص -للمنظمات الطلابية، دار المستقبل، الخليل
 (.1/18ينظر: محمد أكرم العدلوني، القائد الفعال، عمان، الأردن، بدون طبعة وبدون تاريخ، ) 3
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ا تحقيؤق الخلافؤة ومن ثمَّ تعرف القيادة في المنظو  ر الإسلامي والفكر الإسلامي بأنهَّ
ا أمانؤة وكؤذلك  )4( .في الأرض، وذلك من أجل الصلاح والفلاح ا بأنهؤَّ تعؤرف القيؤادة أيضؤً

التوجيؤؤه، والقؤؤدرة الؤؤتي تحملهؤؤا المسؤؤلم في موقعؤؤه، ليحقؤؤق أهؤؤداف ةاعؤؤة المسؤؤلم  الدينيؤؤة 
بمبادئهؤؤا العامؤؤة وسماتهؤؤا الخاصؤؤة ومؤؤن ثمَّ ت عتؤؤبر القيؤؤادة  .5شؤؤريعة اللهوالدنيويؤؤة المنباقؤؤة مؤؤن 

اة، سؤؤواء علؤؤى المسؤؤتوى المجتمعؤؤي وبمفهومهؤؤا العؤؤام أحؤؤد أهؤؤم الركؤؤائز في مختلؤؤف جوانؤؤب الحيؤؤ
داخؤؤل المجتمؤؤر أو علؤؤى المسؤؤتوى الأسؤؤري، إلى جانؤؤب كونهؤؤا العصؤؤب الأساسؤؤي في تحقيؤؤق 

 مبرر النجاح والتطور والبقاء على المدى البعيد.

–ومؤؤن ثمَّ فؤؤإنَّ مؤؤن أهؤؤم الخصؤؤائص القياديؤؤة الؤؤتي عرفتهؤؤا الإدارة في عهؤؤد الرسؤؤول 
صؤلى –ة، والإخؤاء، الؤبر والرحمؤة والإياؤار، وكؤان النؤ  القؤدوة الحسؤن  -صلى الله عليه وسؤلم

يحا أو  الأمر على أن يولوا أعمال المسلم  شينًا فولى رجؤلا وهؤو يجؤد   -الله عليه وسلم
 .6من هو أصلح منه، فقد خان الله ورسوله والمؤمن 

ا مؤؤؤن تطؤؤؤور حيؤؤؤاة الإنسؤؤؤان، حيؤؤؤا  دعؤؤؤت  ت عتؤؤؤبر الإدارة بشؤؤؤكل عؤؤؤام حيؤؤؤزاً مهمؤؤؤً
إلى وجود جانؤب الإدارة بسؤبب أهميتهؤا ومتطلباتهؤا التعاونيؤة وتنظيماتهؤا إلى جانؤب   الحاجة

 الجهود المشتركة للأفراد وتوحيدها لخدمة هدف الإنسان.

 االقيادة الإدارية لغة وإصطلاح
هو  الإدارية كما  القيادة  مفهوم  الورقة  هذه  تعالجها  التي  الأساسية  المفاهيم  من 

تعددت الدلالات اللغوية، والمعجمية لمصطلح الإدارة في المعاجم و مشار إليه في عنوانها.  
 

ينظر: الجندي، صابر الحسيني الجندي، اختيار القيادة الإدارية ب  القؤؤانون وعلؤؤم الإدارة، رسؤؤالة دكتؤؤوراه غؤؤير منشؤؤورة،   4
 (.21م، )ص 2005جامعة ع  شمس، القاهرة، 

 (.17يان، مدخل لدراسة مفهوم القيادة وطبيعتها في الإسلام، بدون طبعة وبدون تاريخ، )ص ينظر: رمضان الز  5
م، 2003دار هومؤؤة، الطبعؤؤة الأولى، الجزائؤؤر،  -صؤؤلى الله عليؤؤه وسؤؤلم–عامر مصباح، خصائص القيادة عنؤؤد الرسؤؤول    6

 (.16)ص 
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. 7العربية، وكلها تدور حول إدارة مصدر أدار الآراء في أمر انظر مادة دور: فكر إدراك
، إدارةً، فهو م دير، والمفعول م دار وكذلك أدارَ   وفي الإصطلاح تشير بعض    .8ي دير، أدََر 

تعني   الإدارة  أنه  إلى  ثمَّ التعاريف  يؤدوه،  أن  الأفراد  من  يراد  لما  الصحيحة  المعرفة  غالبًا 
م يؤدونه بأحسن طريقة  كذلك هي مجموعة متشابكة من الوظائف، أو  .9التأكد من أنهَّ

طيط، تنظيم، توجيه، قيادة، متابعة، رقابة" تسعى إلى تحقيق أهداف "تخمنها  العمليات  
المتاح للموارد  الأمال  الاستخدام  طريق  عن  تحقيق  )10(ة.معينة  عن  عبارة  أيضًا  وهي 

الأهداف المنتظرة بتنظيم استخدام الإمكانيات المادية، والبشرية المتاحة مر المحافظة على 
بناءً على هذا المدخل التعريفي  كن القول بأن     .11العلاقات الإنسانية داخل المؤسسة 

الإدارة، لذلك لابدَّ وأن ن عرّف مفهوم القيادة الإدارية مركبًا يتكون من قسم  القيادة، و 
من  لكل  الأساسية  الملامح  وتبيان  أولًا  الإدارة  ومصطلح  القيادة،  مصطلح  ب   ون فرّق 

 القائد والمدير.

محمد أبي الفضل عبد الشافعي كل من القائد والمدير، القائد هؤو وقد عرف  ومن  
ذلك الشخص الذي يتوافر لديه من التأثير الشخصي "السلطة غير الرسمية" على يد عؤدد 
من الأفراد يجعله قادراً على توجيه سلوك هؤؤلاء الأفؤراد، والمؤدير هؤو ذلؤك الشؤخص المعؤ  

 
ليم 1300رينهؤؤؤؤارت بيؤؤؤؤتر آن د وزيَ )المتؤؤؤؤو :  7 د سؤؤؤؤَ هؤؤؤؤؤ(، تكملؤؤؤؤة المعؤؤؤؤاجم العربيؤؤؤؤة، نقلؤؤؤؤه إلى العربيؤؤؤؤة وعلؤؤؤؤق عليؤؤؤؤه: محمؤؤؤؤَّ

/ 4م، ) 2000 - 1979لإعؤؤلام، الجمهوريؤؤة العراقيؤؤة، الطبعؤؤة الأولى، مؤؤن النعَيمؤؤي، وةؤؤال الخيؤؤاط، وزارة الاقافؤؤة وا
442.) 

هؤؤؤ( معجؤؤم اللغؤؤة العربيؤؤة المعاصؤؤرة، بمسؤؤاعدة فريؤؤق عمؤؤل، عؤؤا  الكتؤؤب، 1424د أحمد مختار عبؤؤد الحميؤؤد عمؤؤر )المتؤؤو : 8
 (.782/ 1م، ) 2008 -هؤ  1429الطبعة الأولى، 

 (.94م، )ص 2001لمدرسية، دار الجامعة الجديدة للنشر، الإسكندرية، ينظر: محمد إسماعيل دياد، الإدارة ا 9
م، )ص 2001الأردن، -ينظر: سامي عريف، الإدارة التربويؤؤة المعاصؤؤرة، دار الفكؤؤر للطباعؤؤة والنشؤؤر والتوزيؤؤر، عمؤؤان  10

20.) 
م، )ص 2006، الأردن، ينظؤؤر: شؤؤوقي عبؤؤد الله، إدارة الوقؤؤت ومؤؤدارس القيؤؤادة الإداريؤؤة، دار المشؤؤرق الاقؤؤافي، عمؤؤان 11

6.) 
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مؤن الأفؤراد نحؤو تنفيؤذ أهؤداف محؤددة، ومؤن ثمَّ من قبل سلطة أعلى لقيادة وتوجيه مجموعة 
يتوافر له بحكم موقعه الرسمي قدر مع  من السلطة الرسمية على هؤلاء الأفراد، تعطيه الحق 

ا   .12في إصدار الأوامر والتوجهات اللازمؤة لهؤم لتنفيؤذها كؤذلك ت عؤرف القيؤادة الإداريؤة بأنهؤَّ
وتؤؤوجيههم بطريقؤؤة يتسؤؤنى بهؤؤا كسؤؤب طؤؤاعتهم  " القؤؤدرة الؤؤتي يؤؤؤثر بهؤؤا المؤؤدير علؤؤى مرؤوسؤؤيه

 .13واحترامهم وولائهم وشحن هممهم وخلق التعاون بينهم في سبيل تحقيق الهدف ذاته"

 بن مروان الحديثة وتجلياتها في أنموذج عبد الملك  أنماط القيادة

 أنماط القيادة
الأدبيؤؤؤات وأسؤؤؤاليبها بشؤؤؤكل هائؤؤؤل. وقؤؤؤد أوضؤؤؤحت الحدياؤؤؤة القيؤؤؤادة  طتتعؤؤؤدد أنمؤؤؤا

المتعلقؤؤة بدراسؤؤة القيؤؤادة بأن هنؤؤاك أنماطؤؤا متنوعؤؤة، يتصؤؤف فيؤؤه كؤؤل نمؤؤط بصؤؤفات وميؤؤزات 
قلؤيلا أو كاؤيرا. ومؤن أهؤؤم الأنمؤاط القياديؤة  كؤن الإشؤؤارة  تجعلؤه مختلفؤا عؤن الأنمؤاط الأخؤؤرى

 إلى: 

يس القيادة الد قراطية، وهي الأسلود الذي يعتمد على المشؤاركة والتشؤاور مؤا بؤ  الؤرئ  -
والمرؤوس في الاجتماعات في الحوار وإبداء الرأي والاعتماد على أسؤلود الاتصؤال المفتؤوح 

 ما ب  الرئيس والمرؤوس.

الؤؤؤذي لا يؤؤؤؤمن بالتشؤؤؤاور أو التحؤؤؤاور مؤؤؤر القيؤؤؤادي  القيؤؤؤادة الديكتاتوريؤؤؤة وهؤؤؤو الأسؤؤؤلود -
ا إصدار الأوامر بشكل مباشر وما على المرؤوس  إلاَّ التنفيذ وكؤذلك يعتمؤد  المرؤوس  وإنمَّ
هؤؤؤذا الأسؤؤؤلود علؤؤؤى اتخؤؤؤاذ القؤؤؤرارات بشؤؤؤكل فؤؤؤردي دون مشؤؤؤاركة المرؤوسؤؤؤ  ودون إتاحؤؤؤة 

 
ينظؤؤؤؤر، محمؤؤؤؤد أبؤؤؤؤو الفضؤؤؤؤل عبؤؤؤؤد الشؤؤؤؤافعي، القيؤؤؤؤادة الإداريؤؤؤؤة في الإسؤؤؤؤلام المعهؤؤؤؤد العؤؤؤؤا  للفكؤؤؤؤر الإسؤؤؤؤلامي، القؤؤؤؤاهرة،  12

 (.33م، )ص 1996
، )ص 2000موسؤؤؤى اللؤؤؤؤوزي، التنميؤؤؤؤة الإداريؤؤؤة، المفؤؤؤؤاهيم، الأسؤؤؤؤس، التطبيقؤؤؤات دار وائؤؤؤؤل للنشؤؤؤؤر والتوزيؤؤؤؤر، الأردن، 13

98.) 
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معرفؤؤؤؤة و  .14قتراحؤؤؤؤاتالمجؤؤؤؤال أمؤؤؤؤام المرؤوسؤؤؤؤ  علؤؤؤؤى إبؤؤؤؤداء التحؤؤؤؤاور والتشؤؤؤؤاور أو إبؤؤؤؤداء الا
المهارات القيادية وصفات الشخصؤية القياديؤة والقائؤد المتميؤز الصؤحيح الؤذي لا يتكؤبر ولا 
يكؤؤؤؤون متعجرفؤؤؤؤا ولا فظؤؤؤؤا، وفي السؤؤؤؤطور التاليؤؤؤؤة نتعؤؤؤؤرف علؤؤؤؤى أهؤؤؤؤم طؤؤؤؤرق بنؤؤؤؤاء الشخصؤؤؤؤية 

 القيادية:

التؤؤوازن هؤؤو مفتؤؤاح بنؤؤاء الشخصؤؤية القياديؤؤة، ومؤؤن أهؤؤم المهؤؤارات القياديؤؤة معرفؤؤة    -1
كيفيؤؤؤؤة خلؤؤؤؤق التؤؤؤؤوازن بؤؤؤؤ  الأشؤؤؤؤياء كيؤؤؤؤف يفصؤؤؤؤل الأشؤؤؤؤياء بؤؤؤؤ  الخيؤؤؤؤوط الدقيقؤؤؤؤة 
والمتشؤؤابكة الؤؤتي لا تحتؤؤاج إلا إلى التؤؤوازن، بحيؤؤا  كؤؤن اكتسؤؤاد أةؤؤل الصؤؤفات 

تفصؤؤل وتؤؤؤوازن بؤؤ  الحؤؤؤزم  والمهؤؤارات، وبالتؤؤا  بنؤؤؤاء شخصؤؤية قياديؤؤة تعؤؤؤرف كيؤؤف
والقؤؤوة، بؤؤ  الغؤؤرور والاقؤؤة بالؤؤنفس.، وبؤؤ  المغؤؤامرة والتهؤؤور، وهؤؤذا مؤؤا  ؤؤنح القائؤؤد 

 الحكمة ويجعله شخصية أفضل سلوك في المواقف المختلفة.
ا عنؤؤد بنؤؤاء الشخصؤؤية  -2 الإبؤؤداع مؤؤن أهؤؤم المهؤؤارات القياديؤؤة، لؤؤذلك ينصؤؤح بؤؤه دائمؤؤً

بؤؤؤداعهم وابتكؤؤؤارهم. حيؤؤؤا إن هؤؤؤذا القائؤؤؤد القياديؤؤؤة، وخاصؤؤؤة للأطفؤؤؤال، لتعزيؤؤؤز إ
مطالؤؤب بتقؤؤد  حلؤؤول مختلفؤؤة ومبتكؤؤرة للمشؤؤكلات، ولتحقيؤؤق أهدافؤؤه بطؤؤرق غؤؤير 
تقليدية، فهذه من أهم صفات الشخصية القيادية الؤتي تعؤرف جيؤدا كيؤف تبتكؤر 

 وتحول الأمور أكار. بسيط بشكل كبير.
بالؤؤؤؤنفس، فؤؤؤؤلا يوجؤؤؤؤد  النجاحؤؤؤؤات والإنجؤؤؤؤازات: لا  كؤؤؤؤن للقائؤؤؤؤد أن ينقصؤؤؤؤه الاقؤؤؤؤة -3

شخصؤؤؤية قياديؤؤؤة لا تاؤؤؤق بقدراتؤؤؤه ومهاراتؤؤؤه، والتعؤؤؤرف علؤؤؤى نقؤؤؤاط قؤؤؤوة شخصؤؤؤيته 
وتحؤؤؤاول الؤؤؤتخلص مؤؤؤن نقؤؤؤاط الضؤؤؤعف، لؤؤؤذلك عنؤؤؤد بنؤؤؤاء الشخصؤؤؤية القياديؤؤؤة مؤؤؤن 
المهؤؤم تقويؤؤة ثقتؤؤه بنفسؤؤه، ولكؤؤي تاؤؤق هؤؤذه الشخصؤؤية بمؤؤا لديؤؤه مؤؤن المهؤؤارات حؤؤتى 

 
نحو إطار مفاهيمي متكامل للقيؤؤادة مؤؤن منظؤؤور الفكؤؤر الإداري المعاصؤؤر والفكؤؤر الإسؤؤلامي "دراسؤؤة مقارنؤؤة"، الأسؤؤتاذ   14

المسؤؤاعد الؤؤدكتور عؤؤاكف لطفؤؤي الخصؤؤاونة الأسؤؤتاذ المسؤؤاعد الؤؤدكتور حمؤؤدان رشؤؤيد الجمؤؤال، جامعؤؤة البلقؤؤاء التطبيقيؤؤة،  
 (.105-104كلية الحصن الجامعية، ص 
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لتطؤوير الؤذي ينؤتج عؤن الاقؤة بالؤنفس يحاول التطور بشكل دائؤم؛ ماؤل التطؤوير، وا
 التي تبني وتخلق شخصيات قيادية.

المبادرة أهم المهارات القيادية التي تحتاجها الشخصية. بما أنه لا فائدة من امتلاك  -4
شخصؤؤؤية تمتلؤؤؤك إبؤؤؤداعًا وابتكؤؤؤاراً، ولؤؤؤديها ثقؤؤؤة معينؤؤؤة بنفسؤؤؤها وتبقؤؤؤى في مكانهؤؤؤا، 

تحريك الحياة نحو ماذا يريد...  ومؤاذا  فهي لا تملك زمام أمور حياتها ولا تبدأ في
تريؤؤد... ، لؤؤذا فؤؤإن عؤؤدم وجؤؤود مبؤؤادرة مؤؤن الشخصؤؤية يجعلهؤؤا شخصؤؤية خاضؤؤعة 
تؤؤدفعها. الظؤؤروف وتغيؤؤير الحيؤؤاة، ولكؤؤن عنؤؤدما تكؤؤون لؤؤديك المبؤؤادرة، فإنؤؤك تخلؤؤق 

 .شخصية قيادية قادرة على قيادة حياتك وقيادتها إلى النجاح

 أهم سمات الشخصية القيادية
ومؤؤن خؤؤلال النظؤؤر في الأدبيؤؤات المتعؤؤددة  كؤؤن سؤؤاتخلاص مجموعؤؤة مؤؤن السؤؤمات 

 ومنها: القيادية التي تعتبر مشتركة ب  مختلف أنماط القيادة 
 لديه ضبط النفس والنضج العاطفي. -
لديؤؤؤؤؤه القؤؤؤؤؤدرة علؤؤؤؤؤى اكتسؤؤؤؤؤاد المؤؤؤؤؤؤهلات الؤؤؤؤؤتي تسؤؤؤؤؤاعده علؤؤؤؤؤى النجؤؤؤؤؤاح في إدارة  -

 مؤسسته.
 ح له بمعرفة نفسه ونفسية الآخرين.يتميز بذكاء اجتماعي عالٍ يسم -
 لديه سلطة كبيرة تساعده على إنجاز عمله. -
 استمتر وضر الدعابة بطريقة منطقية ومعقولة. -
 يتخذ القرارات الصحيحة. -
 لديه القدرة على حل المشكلات بأسرع طريقة وبأقل التكاليف. -
 لديه فن اختيار الشخص المناسب للمكان المناسب. -
 مات والشائعات التي لا أساس لها.إنه غير مهتم بالكل -
 ملتزم بالقيم الاجتماعية والعادات والتقاليد. -
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 لديه القدرة على توزير المهام والعمل على من حوله بحكمة كبيرة. -
 لديه القدرة على أن يكون منتظمًا في العمل. -
 ماقف وواسر الاطلاع. -
  15مبدع، لديه القدرة على الإبداع والابتكار -

أسؤؤؤلود القيؤؤؤادة المعتمؤؤؤد علؤؤؤى إعطؤؤؤاء الحريؤؤؤة  القيؤؤؤادة المتسؤؤؤاهلة أو غؤؤؤير المتداخلؤؤؤة وهؤؤؤو -
المطلقؤؤة للمرؤوسؤؤ  في التصؤؤرف في شؤؤؤون أعمؤؤالهم دون أن يكؤؤون لؤؤه تؤؤدخل مباشؤؤر، أي 
بمعؤؤنى آخؤؤر فهؤؤو الأسؤؤلود الؤؤذي يعتمؤؤد علؤؤى عؤؤدم المبؤؤالاة لمؤؤا يؤؤدور في المنظمؤؤة لأمؤؤور قؤؤد 

خاصؤة، وبالتؤا  ذلؤك إلى عؤدم الانشغال في تحقيق مصؤا   تتعلق في صفاته الشخصية أو
 الاكتراث لمصا  المنظمة وترك المرؤوس  يعملون دون أي تدخل في شؤونهم.

القيؤؤؤادة التبادليؤؤؤة وهؤؤؤو أسؤؤؤلود القؤؤؤادة الؤؤؤذين يركؤؤؤزون علؤؤؤى تحقيؤؤؤق الأهؤؤؤداف مؤؤؤن خؤؤؤلال  -
  حؤؤتى يبؤؤذلوا أقصؤؤى اسؤؤتخدام أسؤؤاليب المكافؤؤآت والحؤؤوافز أو تقؤؤد  الإغؤؤراءات للمرؤوسؤؤ

 جهودهم وطاقاتهم للوصول إلى الأهداف من أجل كسب الجوائز المقدمة لهم.
وفيه تظهر صؤفات القيؤادة الإداريؤة عنؤد عبؤد الملؤك بؤن مؤروان وكيؤف   القيادة التحويلية،  -

ونمؤؤؤط القيؤؤؤادة ، ارتقؤؤؤى بالدولؤؤؤة وقضؤؤؤى الاؤؤؤورات والخؤؤؤوارج عؤؤؤن الدولؤؤؤة الإسؤؤؤلامية في عهؤؤؤده
والبديهؤؤؤة، وامؤؤؤؤتلاك  و أسؤؤؤلود القؤؤؤؤادة الؤؤؤذي يعتمؤؤؤد علؤؤؤى الؤؤؤؤذكاء، والحنكؤؤؤة،التحويليؤؤؤة هؤؤؤ

صفات غير عادية تستمر ةيعها للتأثير على المرؤوس  وحاهم على الجهد وتحقيق الهدف 
الفهؤم، حيؤا   آليات تنمية القيادة الناجحؤة في الواقؤر المعاصؤرومن ب    .16بأعلى مستوى

والضؤؤرورية للقيؤؤادة الناجحؤؤة إذ لؤؤه أكؤؤبر الأثؤؤر في الإقنؤؤاع  ي عؤؤد الفهؤؤم والؤؤذكاء الصؤؤفة المهمؤؤة

 
 الخلف، نظم حكم الأمويين ورسومهم في الأندلس، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية،  سالم بن عبد الله 15

 (. 68/  1م، )2003هـ/1424المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى،  
نحو إطار مفاهيمي متكامل للقيؤؤادة مؤؤن منظؤؤور الفكؤؤر الإداري المعاصؤؤر والفكؤؤر الإسؤؤلامي "دراسؤؤة مقارنؤؤة"، الأسؤؤتاذ   16

المسؤؤاعد الؤؤدكتور عؤؤاكف لطفؤؤي الخصؤؤاونة الأسؤؤتاذ المسؤؤاعد الؤؤدكتور حمؤؤدان رشؤؤيد الجمؤؤال، جامعؤؤة البلقؤؤاء التطبيقيؤؤة،  
 (.105-104كلية الحصن الجامعية، ص 
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والتأثير، وفي المؤسسات التربوية يزداد الاحترام للقائد الذي يتميز بالفهم والذكاء لا يكؤون 
ا يتعؤؤؤؤؤداه إلى الؤؤؤؤؤذكاء العؤؤؤؤؤاطفي والانفعؤؤؤؤؤا  والؤؤؤؤؤذكاء  مقتصؤؤؤؤؤراً علؤؤؤؤؤى المواقؤؤؤؤؤف فحسؤؤؤؤؤب وإنمؤؤؤؤؤَّ

 مه قدرة القائد على التواصل والتأثير.الاجتماعي الذي  ال ركنًا مهمًا قوا

سؤؤؤؤؤليمان بالفهؤؤؤؤؤم، فقؤؤؤؤؤال تعؤؤؤؤؤالى: علؤؤؤؤؤى نبيؤؤؤؤؤه  -سؤؤؤؤؤبحانه وتعؤؤؤؤؤالى–وقؤؤؤؤؤد أثؤؤؤؤؤنى الله 
نَ وَالطؤؤَّير َ  بَّح  الَ ي سؤؤَ بَؤؤَ رَ دَاو ودَ الج  خَّر نَا مؤؤَ ا وَسؤؤَ ا وَعَل مؤؤً مؤؤً نؤؤَا ح ك  لاي آتؤَيؤ  لَي مَانَ وكَؤؤ  ا سؤؤ  نَاهؤؤَ  ﴿فؤَفَهَّم 

[، إلى جانؤب وجؤود العلؤم، فؤلا شؤك أنَّ للعلؤم أهميؤة كبؤيرة، 79فاَعَلََ ﴾، ]الأنبيؤاء:  وكَ نَّا  
بؤؤؤزيادة أهميؤؤؤة العلؤؤؤم الؤؤؤذي يحملؤؤؤه بؤؤؤل إنَّ  وميؤؤؤزة خاصؤؤؤة في نجؤؤؤاح القائؤؤؤد وتؤؤؤزداد أهميؤؤؤة القائؤؤؤد

وجود القادة العلماء سببًا للأمن والاستقرار، ونشر العدل والمسؤاواة بؤ  الخلؤق، فؤإذا غؤابوا 
ف الناس عن جادة الحق والصواد، وسادهم الجهل والخذلان، بسبب تصدر الجهؤلاء انحر 

مؤؤؤؤن النؤؤؤؤاس لإدارة أمؤؤؤؤور حيؤؤؤؤاتهم الدينيؤؤؤؤة والسياسؤؤؤؤية والاقتصؤؤؤؤادية، والاجتماعيؤؤؤؤة، والاقافيؤؤؤؤة 
وغيرهؤؤؤؤا، والتصؤؤؤؤدر الحقيقؤؤؤؤي يحتؤؤؤؤاج إلى قيؤؤؤؤادة ناجحؤؤؤؤة تجمؤؤؤؤر بؤؤؤؤ  العلؤؤؤؤم الشؤؤؤؤرعي والعقؤؤؤؤل 

العلؤم، وإعؤلان لقيمتؤه، كاير، فبداية القصؤة فيهؤا إشؤارة إلى الواعي، علمًا وفضلهما على ال
وقدرة العظيم، وعظمة المنة به من الله على العبؤاد، وتفضؤيل مؤن يؤتيؤه علؤى كاؤير مؤن عبؤاد 
د   َََّ الؤؤؤَّذَي  مؤؤؤ  الَا الحَ  ا وَقؤؤؤَ لَي مَانَ عَل مؤؤؤً ا دَاو ودَ وَسؤؤ  نؤؤؤَ د  آتؤَيؤ  الله المؤؤؤمن ، يقؤؤؤول الله تعؤؤؤالى: ﴿وَلَقؤؤؤَ

 [.15ضَّلَنَا عَلَى كَاَيٍر مَن  عَبَادَهَ ال م ؤ مَنََ ﴾، ]النمل: فَ 

كذلك وعلو الهمة وحسن النظام والتنظيم، حيا يترفر القائؤد النؤاجح عؤن توافؤه 
ا مهمؤؤؤة وضؤؤؤرورية ولقؤؤؤد كؤؤؤان  الأمؤؤؤور، ويؤؤؤنغمس في القضؤؤؤايا الجليلؤؤؤة في حؤؤؤال اكتشؤؤؤافه بأنهؤؤؤَّ

لازمؤة لمراكزهؤا، مؤر أنؤَّه قؤد جعؤل لهؤم مؤديرين،   سليمان يتفقد الجنود بنفسه، ليرى هل هي
م   ير َ فؤَهؤؤؤ  سَ وَالطؤؤؤَّ نؤؤؤ  نَّ وَالإ َ نَ الجؤؤؤَ  ود ه  مؤؤؤَ لَي مَانَ ج نؤؤؤ  رَ لَسؤؤؤ  وممؤؤؤا يبؤؤؤ  ذلؤؤؤك قولؤؤؤه تعؤؤؤالى: ﴿وَح شؤؤؤَ

 [.17ي وزَع ونَ﴾، ]النمل: 
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م سؤليمان   المهؤام والوظؤائف علؤى جنؤوده، فكؤل  -عليؤه السؤلام–ومن ثمَّ فقؤد قسؤَّ
وكل له وظيفته الموكل بهؤا، وكؤل حسؤب طبيعتؤه وطاقاتؤه، فمؤا يحسؤنه بعؤض الخلؤق له غايته  

عليؤؤه –لا يحسؤؤنه الؤؤبعض الآخؤؤر، ولا شؤؤك أنَّ هؤؤذا مؤشؤؤر علؤؤى حسؤؤن تنظيمؤؤه وعلؤؤو همتؤؤه 
 .17السلام

كؤؤذلك التواضؤؤر، والتواضؤؤر خلؤؤق رفيؤؤر مؤؤن تحلؤؤى بؤؤه سؤؤاد نفسؤؤه، ومؤؤن سؤؤاد نفؤؤه 
قيؤؤؤادة ينؤؤؤتج مؤؤؤن معؤؤؤاني عؤؤؤدة منهؤؤؤا أنَّ المتواضؤؤؤر سؤؤؤاد النؤؤؤاس، وارتبؤؤؤاط هؤؤؤذا الخلؤؤؤق بنجؤؤؤاح ال

سؤؤهل المعشؤؤر، يفؤؤتح لؤؤه الآخؤؤرون قلؤؤوبهم ممؤؤا يسؤؤهل عليؤؤه حؤؤ  يكؤؤون قائؤؤدًا مسؤؤنولا القؤؤدرة 
على التوجيؤه وتملؤك زمؤام الآخؤرين مؤن خؤلال قلؤوبهم لا مؤن خؤلال منصؤبه وقوتؤه، وهؤو مؤا 

نظمؤؤؤات ينبؤؤؤر مؤؤؤن خؤؤؤلال حؤؤؤب يحتاجؤؤؤه القائؤؤؤد النؤؤؤاجح، إذ أنَّ الؤؤؤولاء الحقيقؤؤؤي للأفؤؤؤراد والم
المؤؤوال  واحؤؤترامهم لرؤسؤؤائهم، كمؤؤا أنَّ المتواضؤؤر أقؤؤدر النؤؤاس علؤؤى الاعؤؤتراف بأخطائؤؤه، إذ 
يدرك أنَّ اعترافه بوقوعه في الخطأ لا يسلبه احترام الآخرين له، ولا شك أنَّ هؤذا معؤنى مؤن 

 )18(.معاني النجاح الحقيقي للقيادة

الآية استحباد تفقد الحاكم أحوال الرعية، وكذلك تفقؤد ومن ثمَّ فقد استنبط العلماء من  
دَيداً﴾، دليؤؤؤل علؤؤؤى أن الحؤؤؤدّ أي الأصؤؤؤدقاء والأقؤؤؤارد، وقولؤؤؤه  ذاباً شؤؤؤَ ه  عؤؤؤَ تعؤؤؤالى: ﴿لَأ عَذَّبؤَنؤؤؤَّ

 العقوبة على قدر الذنب، لا على قدر الجسد، ولكن يرفق بالمحدود في الزمان والصفة.

لك، كما أباح ذبح البهائم والطؤير للأكؤل وأما ذبحه فدليل على أن الله أباح له ذ
ط  بؤؤؤَهَ﴾ أي علمؤؤؤت مؤؤؤا ا  َ  تحؤؤؤَ  ت  بمؤؤؤَ   تعلمؤؤؤه مؤؤؤن  وغؤؤؤيره مؤؤؤن المنؤؤؤافر. وقولؤؤؤه تعؤؤؤالى: ﴿أَحَطؤؤؤ 

الأمر، دليل على من قال: إن الأنبياء تعلؤم الغيؤب، ودليؤل علؤى أن الصؤغير يقؤول للكبؤير، 
صؤؤحيح قنؤؤه، وكؤؤذلك الاعتؤؤذار الوالمؤؤتعلم للعؤؤا : عنؤؤدي مؤؤا لؤؤيس عنؤؤدك إذا تحقؤؤق ذلؤؤك وتي

 
 (.95ضارية في قصة سيدنا سليمان عليه السلام، )ص ينظر: القيم الح 17
 (.59-58ينظر: لمحات في فن القيادة، ج. كورتوا، )ص  18
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ٍ ﴾ دفؤر فيؤه عؤن  بَإٍ بنَؤَبؤَإٍ يقَؤَ ت كَ مَن  سؤَ مقبول عند أهل الحق والإ ان، فقول الهدهد ﴿وَجَنؤ 
العؤؤذاد والؤؤذبح. ومؤؤن ثمَّ فقؤؤد كانؤؤت بلقؤؤيس ملكؤؤة سؤؤبأ، وكؤؤان هؤؤذا نفسؤؤه مؤؤا توعؤؤده مؤؤن 

 19عرفا معمولا به عند القدماء، وعند المعاصرين غير المسلم .

 وأهم إنجازاته في عهد عبد الملك بن مروان  الإدارية  القيادةأسس  ثانيا: 
مفهوم القيادة الإداريؤة، وذلؤك مؤن خؤلال الوقؤوف علؤى العنصر السابق  ذكرنا في  

مفهؤوم  العنصؤرأهم المفاهيم التي وردت في تعريف القيؤادة الإداريؤة، ومؤن ثمَّ نتنؤاول في هؤذا 
، وذلؤؤك مؤؤن خؤؤلال توليتؤؤه وأهؤؤم إسؤؤهاماته القيؤؤادة الإداريؤؤة في عهؤؤد عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن مؤؤروان

 حكم الدولة الإسلامية.

 القيادة الإدارية عند عبد الملك تجليات 
كان عبد الملك بن مروان ورياا للملك من سؤلفه معاويؤة بؤن أبي سؤفيان. ومؤن ثم 

ا قؤؤؤؤام  ته،فقؤؤؤؤد اسؤؤؤؤتفاد مؤؤؤؤن سياسؤؤؤؤ ومؤؤؤؤن الأنظمؤؤؤؤة المبدئيؤؤؤؤة الؤؤؤؤتي قؤؤؤؤام بوضؤؤؤؤعها، ولكنؤؤؤؤه أيضؤؤؤؤً
وولاتؤه  بتجاوزها في مبدأ السلطان، فكان معاوية يعطي حرية التعبير والقول والنقؤد لقاداتؤه

على الأقطار، أما عبد الملك   يفعل ذلك فكانوا ب  أيديه ليسيروا علؤى كؤل الؤذي يريؤده 
وبهؤؤذا يكؤؤون  وينفؤؤذوا أوامؤؤره، و  يكؤؤن يسؤؤمح لجلسؤؤائه أن يجتزئؤؤوا مؤؤن سؤؤلطانه أي شؤؤيء.

عبؤؤد الملؤؤك قؤؤد نظؤؤّم دولتؤؤه الأمويؤؤة علؤؤى نظؤؤام السؤؤيادة، والسؤؤلطان، والاسؤؤتبداد، والانفؤؤراد، 
فة هو صاحب الأمر كله فلا ي رد كلامه، فؤأي شؤخص لؤالف أوامؤره يكؤون السؤيف فالخلي

علؤؤى رقبتؤؤه، وأعطؤؤى نصؤؤيحة لابنؤؤه الوليؤؤد بؤؤن عبؤؤد الملؤؤك وهؤؤو علؤؤى فؤؤرا  المؤؤوت وقؤؤال: إذا 
مؤؤؤتّ فشؤؤؤمر، وائتؤؤؤزر، والؤؤؤبس جلؤؤؤد النمؤؤؤر، وضؤؤؤر سؤؤؤيفك علؤؤؤى عاتقؤؤؤك، فمؤؤؤن أبؤؤؤدى ذات 

 
دمشؤؤق، الطبعؤؤة  –التفسؤؤير المنؤؤير في العقيؤؤدة والشؤؤريعة والمؤؤنهج، د وهبؤؤة بؤؤن مصؤؤطفى الزحيلؤؤي، دار الفكؤؤر المعاصؤؤر  19

 (.287/ 19هؤ، ) 1418الاانية، 
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النصيحة لابنه بأن يسؤتخدم السؤيف نفسه فاضرد عنقه، ومن سكت مات بدائه، وهذه  
 لأعدائه ومخالفيه وأن  وتوا حقدًا إذا   يظهروا الخلاف.

فعندما تولى عبد الملك بن مروان خلفًا من أبيه   يكن في يؤده غؤير الشؤام ومصؤر 
فقط، وهؤذه كانؤت حؤدود خلافتؤه المحصؤورة، وهؤذا علؤى أنَّ دولؤتهم   تقؤم بالشؤام إلاَّ منؤذ 

، و  تضؤؤم مصؤؤر إلاَّ في شؤؤهرين، وأخؤؤذت البيعؤؤة لعبؤؤد الملؤؤك وفي بعؤؤض عشؤؤرة أشؤؤهر فقؤؤط
نفؤؤوس بؤؤني أميؤؤة مؤؤا فيهؤؤا، فكانؤؤت الدولؤؤة بحاجؤؤة إلى تابيؤؤت أقؤؤدامها، و  يكؤؤن الأمؤؤر قاصؤؤراً 
على هذا الحؤد، فهنؤاك فريؤق مؤن الأمؤة أعلؤن الاؤورة علؤى هؤذه الأوضؤاع كلهؤا، وثورتؤه علؤى 

ارج، وقؤؤد أقؤؤام ةؤؤر مؤؤنهم دولؤؤة لهؤؤم بالأهؤؤواز إقلؤؤيم بؤؤني أميؤؤة كانؤؤت أشؤؤد، وهؤؤؤلاء هؤؤم الخؤؤو 
فؤؤؤؤارس جنؤؤؤؤوبي البصؤؤؤؤرة، وأقامؤؤؤؤت ةاعؤؤؤؤة أخؤؤؤؤرى دولؤؤؤؤة ثانيؤؤؤؤة في جزيؤؤؤؤرة العؤؤؤؤرد في اليمامؤؤؤؤة، 
والبحرين، وحضر موت، وفق هذا كله، كان هناك رجال الشيعة بالكوفة وغيرها يتأهبون، 

ل غضؤؤبهم منصؤؤب علؤؤى وينظمؤؤون صؤؤفوفهم؛ اسؤؤتعدادًا للقيؤؤام باؤؤورة أو تكؤؤوين دولؤؤة، وجؤؤ
م في نظرهم هم الذين اغتصبوا الخلافة من آل البيت، وأساءوا إليهم  الأموي  بالذات؛ لأنهَّ

 .20وقتلوا كبار أئمتهم

ولعل من أبرز ما تميزت به القيادة الإدارية في عهد الخليفة عبؤد الملؤك بؤن مؤروان، 
أسر معينة، ماؤل آل أبي عبؤدة، أن المناصب الإدارية في دولتهم قد تم حصرها بأيدي أبناء 

وآل شؤؤهيد، وآل جهؤؤور، وآل فطؤؤيس، والأمؤؤر في هؤؤذا لا يقتصؤؤر علؤؤى هؤؤذه الأسؤؤر الأربؤؤر 
فقؤؤط، فهنؤؤاك أسؤؤر أخؤؤرى سؤؤوف تؤؤتم الإشؤؤارة إليهؤؤا في حينؤؤه، وإذا فتشؤؤنا عؤؤن العلاقؤؤة بؤؤ  
الأسؤؤرة الأمويؤؤة وأي أسؤؤرة مؤؤن تلؤؤك الأسؤؤر، نجؤؤد أن رابطؤؤًا يؤؤربط الطؤؤرف  بعضؤؤهما بؤؤبعض 
منذ أيام الخلافة الأموية في الشام، وعندما قدم الأمير عبد الرحمن بن معاويؤة إلى الأنؤدلس 
وقف إلى جانبه عمداء تلك الأسر، وأثبتوا له صدق الولاء، وعندما اسؤتعملهم لمؤس مؤنهم 

 
ينظر: محمد ضياء الدين الريس، عبد الملك بن مروان والدولة الأموية، أسؤؤتاذ ورئؤؤيس قسؤؤم التؤؤاريخ الإسؤؤلامي، بكليؤؤة   20

 (.16م، مطابر سجل العرد، الطبعة الاانية، بدون تاريخ، )ص1969جامعة القاهرة، الطبعة الاانية، -دار العلوم
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الوفاء والكفاءة، فاختطّ لبنيه وأحفاده من بعؤده سياسؤة   يحيؤدوا عنهؤا، تقؤوم علؤى حصؤر 
، الأولى: اسؤؤؤتمرارية ولاء تلؤؤؤك الأسؤؤؤر تلؤؤؤك الأسؤؤؤر؛ ليحقؤؤؤق بؤؤؤذلك نقطتؤؤؤ : المناصؤؤؤب في

الأسؤؤؤر تماؤؤؤل سؤؤؤياج حمايؤؤؤة قؤؤؤوي للأسؤؤؤرة الأمويؤؤؤة، إذ إن مصؤؤؤيرها مؤؤؤرتبط  والاانيؤؤؤة: إن تلؤؤؤك
ا قؤؤوياي بؤؤ  الطؤؤرف ، ولؤؤذا فقؤؤد حؤؤرص  بمصؤؤير الأمؤؤوي ، وبؤؤذلك غؤؤدا المصؤؤير المشؤؤترك رابطؤؤً

نمؤؤا تفانؤؤت الأخؤؤيرة في حمايؤؤة الأسؤؤر الأمويؤؤة، لأجؤؤل الأمويؤؤون علؤؤى تقويؤؤة تلؤؤك الأسؤؤر، بي
ذلك فإن إقدام المنصور على إضعاف شؤأن تلؤك الأسؤر هؤو تقؤويض لأقؤوى دعؤائم الدولؤة 

 .21الأموية، وعامل رئيسي من عوامل سقوطها

أظهر عبد المؤلك بؤن مؤروان براعؤؤة فؤائقؤؤة في إدارة الدولؤة، وتنظؤيم أجهزتهؤؤا، ماؤلمؤؤا 
في -براعؤؤؤؤة في إعؤؤؤؤادة الوحؤؤؤدة إلى الدولؤؤؤة الإسؤؤؤلامية، فاعتمؤؤؤد عؤؤؤؤؤلى أكؤؤؤؤار الرجؤؤؤؤؤال أظهؤؤؤر 
مهؤارة ومقدرة، وأعظمهم كفؤاءة وخبرة، وسيؤاسؤة وإدارة، ومن أبرزهم الحجؤؤاج بؤن   -عصره

يوسؤؤف الاقفؤؤي الؤؤذي عؤؤؤهد إليؤؤؤه بؤؤؤؤإدارة القؤؤؤسم الشؤؤرقي للدولؤؤة، الؤؤذي يؤؤؤتكون مؤؤن العؤؤراق، 
لدولؤؤة الفؤارسيؤؤؤة القد ؤؤؤة، وكؤؤؤان الحجؤؤؤاج عنؤؤد حسؤؤن الظؤؤن بؤؤه، فبؤؤذل أقصؤؤؤى وكؤؤؤل أقؤؤؤاليم ا

 .22طاقته في تابيت أركان الدولة، والقضؤاء عؤلى كؤل مناوئيها"

ومن ب  ما ورد في كتب التاريخ والسير ما يدل على قيادة عبؤد الملؤك بؤن مؤروان 
لقلؤؤب الدولؤؤة، فقؤؤد تحؤؤرك  الإداريؤؤة مؤؤا حؤؤدث في مسؤؤألة عمؤؤرو بؤؤن سؤؤعيد الؤؤذي قؤؤام بمؤؤؤامرة

عبد الملك بسرعة، وبت في الأمر، وقضى على هذه الفتنة في بؤدايتها، دون أن يدفعؤه إلى 
الؤؤؤتردد عامؤؤؤل القرابؤؤؤة والصؤؤؤلة أو مكانؤؤؤة عمؤؤؤرو أو أي اعتبؤؤؤارات أخؤؤؤرى، وقؤؤؤد ذ كؤؤؤرت هؤؤؤذه 

 
م في الأنؤؤدلس، عمؤؤادة البحؤؤا العلمؤؤي بالجامعؤؤة الإسؤؤلامية، سؤؤا  بؤؤن عبؤؤد الله الخلؤؤف، نظؤؤم حكؤؤم الأمؤؤوي  ورسؤؤومه 21

 (.68/ 1م، )2003هؤ/1424المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى، 
 -القؤؤاهرة، الطبعؤؤة الأولى  –ينظؤؤر: عبؤؤد الشؤؤافي محمؤؤد عبؤؤد اللطيؤؤف، السؤؤيرة النبويؤؤة والتؤؤاريخ الإسؤؤلامي، دار السؤؤلام  22

 .(267هؤ، ) 1428
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ا كؤؤان في العَجَلؤؤةَ خؤؤيٌر كاؤؤير ، أ  تؤؤر الحادثؤؤة في كتؤؤب التؤؤاريخ، وذلؤؤك "فقؤؤال عبؤؤد الملؤؤك: ربمؤؤّ
 .23أمر عمرو بن سعيد ! أ  تكن العَجَلة فيه خيراً من التأنّي"

 وسماتها  القيادة الفعالة عند عبد الملك بن مروان صفات
خصائصه: يوضح الشكل أدناه خصائص القيادة الفعالة في أنموذج عبد الملك

الإ انية والاجتماعية المتصلة بالتعامل مر الناس وإدارة المجتمر  الفطرية الذاتية، والشخصية 
 والعلاقات. 

 
 خصائص القيادة عند عبد الملك بن مروان   :شكل

 
هؤؤؤ(، مؤؤرآة  654 - 581شمس الدين أبو المظفر يوسف بن قز وغلي بن عبد الله المعروف بؤ »سبط ابن الجؤؤوزي) )  23

الزمان في تواريخ الأعيان، تحقيؤؤق وتعليؤؤق: ]بأول كؤؤل جؤؤزء تفصؤؤيل أسمؤؤاء محققيؤؤه[، محمؤؤد بركؤؤات، كامؤؤل محمؤؤد الخؤؤراط، 
لمغؤؤربي، رضؤؤوان مؤؤأمون، محمؤؤد معتؤؤز كؤؤر  الؤؤدين، زاهؤؤر عمؤؤار ريحؤؤاوي، محمؤؤد رضؤؤوان عرقسوسؤؤي، أنؤؤور طالؤؤب، فؤؤادي ا

 -هؤؤؤؤؤ  1434سؤؤؤوريا، الطبعؤؤؤة الأولى،  –إسؤؤؤحاق، محمؤؤؤد أنؤؤؤؤس الخؤؤؤن، إبؤؤؤراهيم الزيبؤؤؤؤق، دار الرسؤؤؤالة العالميؤؤؤة، دمشؤؤؤؤق 
 (.356/ 9م، ) 2013

خصائص القيادة 
الفعالة عند عبد 
 الملك بن مروان 

خصائص ذاتية )فطرية( 
الشجاعة والذكاء والحزم 
 والصدق والتواضر 

 خصائص شخصية 
الا ان والعلم وضبط 
النفس والشعور 
 بالمسؤولية 

  اجتماعيةخصائص 
العدل والمساواة 

 والمشاركة 
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 ومن السمات البارزة للقيادة كما اتضحت من خلال تتبر نموذوج عبد الملك بن مروان:
الإنصات والانتباه للاتباع، وبالتا  يسؤتمر الاستماع: يقصد بالاستماع: القدرة على  -

للأتبؤؤؤؤؤاع، ويقؤؤؤؤؤدم لهؤؤؤؤؤم الؤؤؤؤؤدعم الؤؤؤؤؤلازم، والحؤؤؤؤؤرص علؤؤؤؤؤى امؤؤؤؤؤتلاكهم لمهؤؤؤؤؤارات الاتصؤؤؤؤؤال 
والصؤؤؤلاحيات لصؤؤؤنر القؤؤؤرارات. وأن يتحلؤؤؤى بالاهتمؤؤؤام العميؤؤؤق، ويعؤؤؤرف احتياجؤؤؤات 
م الآخؤؤؤؤؤرين ويتعؤؤؤؤؤاطف معهؤؤؤؤؤم، بوصؤؤؤؤؤفهم  وإرادة المجموعؤؤؤؤؤة ليخؤؤؤؤؤدمهم والتعؤؤؤؤؤاطف: ي فهؤؤؤؤؤ 

 ن ذلك للتنمية الشخصية ويفترض النية الحسنة في معاونيه.يحتاجو 
الشؤؤؤفاء: يقصؤؤؤد بالشؤؤؤفاء: القؤؤؤدرة عؤؤؤل قؤؤؤراءة النفؤؤؤوس والتغلؤؤؤب علؤؤؤى معؤؤؤاناة الآخؤؤؤرين،  -

فكؤؤان عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن مؤؤروان  تلؤؤك المقؤؤدرة علؤؤى شؤؤفاء النفؤؤوس والتغلؤؤب علؤؤى معؤؤاناة 
 نها.الآخرين وآلامهم، فيسعى لحل المشكلات والصراعات التي يوجهو 

الؤوعي: والؤؤوعي لؤؤدى عبؤؤد الملؤؤك وعؤؤي عؤام ووعؤؤي ذاتي، ولديؤؤه مقؤؤدرة ونظؤؤرة تكامليؤؤة  -
وشموليؤؤؤة للمواقؤؤؤف. لؤؤؤذا عليؤؤؤه أن يكؤؤؤون قؤؤؤادرا علؤؤؤى رؤيؤؤؤة أكاؤؤؤر الحؤؤؤالات دقؤؤؤة داخؤؤؤل 

 الصورة الكلية ويكون دقيق الانتباه.

أي القؤؤؤؤؤدرة علؤؤؤؤؤى توقؤؤؤؤؤر النتؤؤؤؤؤائج المحتملؤؤؤؤؤة لعمؤؤؤؤؤل مؤؤؤؤؤا، وتحديؤؤؤؤؤد العواقؤؤؤؤؤب  المقؤؤؤؤؤدرة:
المسؤؤؤتقبلية، وهؤؤؤذه مؤؤؤن أبؤؤؤرز الصؤؤؤفات القياديؤؤؤة عنؤؤؤد القائؤؤؤد فلابؤؤؤد للقائؤؤؤد مؤؤؤن نظؤؤؤرة شموليؤؤؤة 
للأمؤؤؤؤؤور والرؤيؤؤؤؤؤة المسؤؤؤؤؤتقبلية الؤؤؤؤؤتي تعينؤؤؤؤؤه علؤؤؤؤؤى توقؤؤؤؤؤر المشؤؤؤؤؤكلات وعلاجهؤؤؤؤؤا والتقليؤؤؤؤؤل مؤؤؤؤؤن 

  .  24أضرارها

تعكس قدرة القائد على التعامؤل مؤر العؤامل  وهؤي أكاؤر   الإنسانية فهيالسمات  أمَّا   -
ا مؤن المجؤالات الفنيؤة وإنَّ  صعوبة من المهارات الفنية كونها أكار تعقيدًا أو تغيؤيراً وتنوعؤً

ومؤن ثمَّ نلاحؤظ أنَّ  .25التعامل مر الأفراد أكار صعوبة من التعامل مر الأشياء نفسها

 
  1428 -القاهرة، الطبعة الأولى    –عبد الشافي محمد عبد اللطيف، السيرة النبوية والتاريخ الإسلامي، دار السلام   24

 (. 271هـ، ) 
 (.102م، )ص 1999، 1مبادئ الإدارة المدرسية، محمد حسن المعايرة، دار المسيرة للنشر، عمان، ط 25
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يستطير أن يقيم علاقؤات إنسؤانية حميمؤة مؤر كؤل القيادي والإداري الناجح هو الذي  
العامل  معه من خؤلال معرفؤة القائؤد المسؤتمرة والمتزايؤدة بالخصؤائص النفسؤية للعؤامل  
لغرض خلق التكامل ب  أهدافهم وأهداف المؤسسة، فهو يحؤترم شخصؤيات العؤامل  

دارة والدراسؤؤة ويؤودهم، يلؤ  مطؤؤالبهم ويحؤترم أفكؤؤارهم وآراءهؤم في مناقشؤؤته مشؤاكل الإ
عؤؤؤن حلؤؤؤول لهؤؤؤا ويعطؤؤؤيهم الاقؤؤؤة بأنفسؤؤؤهم وغؤؤؤير ذلؤؤؤك مؤؤؤن الأمؤؤؤور الؤؤؤتي تجعؤؤؤل العؤؤؤامل  

 .26متعاون  في بذل الجهد وزيادة قدرتهم على العطاء والإنجاز

دخل الحاجب على مالك بن عمارة بعد أن خطب الجمعة عبد الملك بن مروان 
لملؤؤك، أمؤؤر عبؤؤد الملؤؤك حاجبؤؤه بأن  تي وكؤؤان مالؤؤك قؤؤد فؤؤع ببلاغؤؤة عبؤؤد الملؤؤك وتنبؤؤأ لؤؤه با

بمالك فلما جاء؛ مد إليه يده وأجلسؤه، وقؤال: إنؤك تراءيؤت   في موضؤر لا يجؤوز فيؤه إلا 
فقال  : أتذكر مؤا كنؤت  كنت بعدي  فأخبرته.  ما رأيت، فأما الآن فمرحبا وأهلًا، كيف

 .قلؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤت لؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤك  قلؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤت: نعؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤم. فقؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤال والله مؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤا هؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤو بمؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤيراث رعينؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤاه
  :ىناه، ولكني أخبرك كصال مني سمت بها نفسي إلى الموضر الذي تر ولا أثر روي

 .ما خنت ذا و دٍّ قط •
 .ولا شمت بمصيبة عدو قط •
   .ولا أعرضت عن محدث حتى ينتهي حدياه •
 .ولا قصدت كبيرة من محارم الله تعالى متلذذا بها  •
 .فكنت أؤمل بهذه أن يرفر الله تعالى منزلتي وقد فعل •

 
(، 31-30م، )ص 1997ينظر: الإدارة ب  النظرية والتطبيق، كمال حمودي، مكتبة ع  شمؤؤس، القؤؤاهرة، مصؤؤر،   26

وعلؤؤؤم الؤؤؤنفس الحؤؤؤديا، تقيؤؤؤيم البحؤؤؤوث النفسؤؤؤية والاجتماعيؤؤؤة والتربويؤؤؤة، دراسؤؤؤات في تفسؤؤؤير السؤؤؤلوك الإنسؤؤؤاني، عبؤؤؤد 
 (. 177م، )ص 1999الرحمن محمد العيسوي، عمان، الأردن، 
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نشؤؤمخ عنؤؤدما نقؤؤرأ ماؤؤل هؤؤذه السؤؤير الؤؤتي ترسؤؤم طريؤؤق السؤؤمو والرفعؤؤة لؤؤيس بالإرث 
الخير، وصؤفات الكرامؤة، وأخؤلاق النبؤل الؤتي رقؤت بهؤؤلاء وجعلؤت مؤنهم   بل كصال  ،فقط

أنؤه أناسا يشار إليهم بالبنان، ويحتلون مكانؤة مرموقؤة في التؤاريخ ويصؤعدون بمؤا اتصؤفوا بؤه.  
ثقتؤؤه بربؤؤه الؤؤذي لا ليبؤؤه، ومنسؤؤوبة إلى صؤؤفات خؤؤير كؤؤان خليفؤؤة صؤؤاحب رؤيؤؤة مبنيؤؤة مؤؤن 

ينؤؤوي التقؤؤرد بهؤؤا إلى ربؤؤه ويطمؤؤر أن يكافنؤؤه الله تعؤؤالى بتلؤؤك المنزلؤؤة نظؤؤير تلؤؤك الصؤؤفات، 
وهؤؤي صؤؤفات مهمؤؤة للقائؤؤد تضؤؤر إسؤؤتراتيجية مؤؤا قبؤؤل القيؤؤادة، وتصؤؤنر طريؤؤق الصؤؤعود أثنؤؤاء 

  .القيادة وتصحب القيادة في سيرها نحو العلا والشموخ

 الوفاء والكفاءة  الولاء و  سمة -
ولعؤؤؤل مؤؤؤن أبؤؤؤرز مؤؤؤا تميؤؤؤزت بؤؤؤه القيؤؤؤادة الإداريؤؤؤة في عهؤؤؤد الخليفؤؤؤة عبؤؤؤد الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان، أن 
المناصب الإدارية في دولتهم قد تم حصرها بأيدي أبناء أسر معينة، مال آل أبي عبؤدة وآل 

الأسؤؤر الأربؤؤر فقؤؤط، شؤؤهيد وآل جهؤؤور وآل فطؤؤيس، والأمؤؤر في هؤؤذا لا يقتصؤؤر علؤؤى هؤؤذه 
وإذا فتشنا عن العلاقة ب  الأسرة الأمويؤة وأي أسؤرة مؤن تلؤك الأسؤر، نجؤد أن رابطؤا يؤربط 
الطرف  بعضهما ببعض منذ أيام الخلافة الأموية في الشام، وعندما قدم الأمير عبد الرحمن 

ء، بؤؤؤن معاويؤؤؤة إلى الأنؤؤؤدلس وقؤؤؤف إلى جانبؤؤؤه عمؤؤؤداء تلؤؤؤك الأسؤؤؤر، وأثبتؤؤؤوا لؤؤؤه صؤؤؤدق الؤؤؤولا
وعنؤؤدما اسؤؤتعملهم لمؤؤس مؤؤنهم الوفؤؤاء والكفؤؤاءة، فؤؤاختط لبنيؤؤه وأحفؤؤاده مؤؤن بعؤؤده سياسؤؤة   
يحيؤؤدوا عنهؤؤا، تقؤؤوم علؤؤى حصؤؤر المناصؤؤب في تلؤؤك الأسؤؤر، ليحقؤؤق بؤؤذلك نقطتؤؤ : الأولى: 
اسؤؤؤؤتمرارية ولاء تلؤؤؤؤك الأسؤؤؤؤر، والاانيؤؤؤؤة: أن تلؤؤؤؤك الأسؤؤؤؤر تماؤؤؤؤل سؤؤؤؤياج حمايؤؤؤؤة قؤؤؤؤوي للأسؤؤؤؤرة 

مرتبط بمصير الأموي ، وبذلك غدا المصؤير المشؤترك رابطؤاً قؤوياً بؤ  الأموية، إذ أن مصيرها  
الطرف ، ولذا فقد حرص الأمويون على تقوية تلك الأسر، بينما تفانت الأخؤيرة في حمايؤة 
الأسر الأموية، لأجل ذلك فإن إقدام المنصور على إضعاف شأن تلك الأسر هو تقويض 

 يسي من عوامل سقوطها.لأقوى دعائم الدولة الأموية، وعامل رئ
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 والاستقرارالآفاق  ح  فتسمة  -
القدرة على فتح الآفاق وتحقيق الستقرار الذاتي والمجتمي ومن أهم صفات القيادة الناجحة 

وفي إدارة شؤؤؤون الدولؤؤة أو المؤسسؤؤة الؤؤتي يؤؤديرها. وإذا مؤؤا رجعنؤؤا إلى نمؤؤوذج عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن 
ت اسؤؤؤتراتيجيته الخاصؤؤؤة بالفتوحؤؤؤات والتعامؤؤؤل مؤؤؤر الؤؤؤولاءامؤؤؤرون نسؤؤؤتطير أن نسشؤؤؤتف في 
والمتطلر في سيرة الخليفؤة عبؤد الملؤك بؤن مؤروان يلاحؤظ أنؤَّه    المختلفة قدرته القيادية المتميزة.

كانت له أعمؤال أخؤرى كبؤيرة وعظيمؤة أهَّلتؤه لأن يضؤعه المؤرخؤون في مكانؤة مرموقؤة، ومؤن 
ضؤؤؤه الكبؤؤؤير وتوسؤؤؤعاته الكبؤؤؤيرة للفتوحؤؤؤات الؤؤؤتي بؤؤؤ  مؤؤؤا شؤؤؤغل بال الكاؤؤؤير مؤؤؤن المؤؤؤؤرخ  نهو 

توقفت طويلًا منذ بؤدء الفتنؤة والنؤزاع الؤداخلي، ومؤن ثمَّ أهؤرت جهؤوده وضؤمت إلى الدولؤة 
أقطؤؤار مهمؤؤة، إضؤؤافة إلى أنؤؤَّه صؤؤاحب الفضؤؤل في إتمؤؤام تحريؤؤر هؤؤذه الؤؤبلاد وطؤؤرد الؤؤروم منهؤؤا 

 تقرار كافة المنطقة الإسلامية.  نهائيًا، وفتح الطريق لنشر الإسلام واللغة العربية واس

تعٌتؤؤؤبر جانؤؤؤب فتوحؤؤؤات عبؤؤؤد الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان في بؤؤؤلاد المغؤؤؤرد مؤؤؤن أهؤؤؤم الفتوحؤؤؤات و 
الإسلامية التي تحققت في عهده، وتتمال فتوحات بلاد المغؤرد في برقؤة وطؤرابلس والمعروفؤة 

والمغؤؤرد الأوسؤؤط والمعروفؤؤة اليؤؤوم بليبيؤؤا، وإفريقيؤؤة أو المغؤؤرد الأدو، والمعروفؤؤة اليؤؤوم بتؤؤونس، 
وصؤؤى الخليفؤؤة عبؤؤد وممؤؤا أ اليؤؤوم بالجزائؤؤر، ومؤؤن ثمَّ المغؤؤرد الأقصؤؤى والمعروفؤؤة اليؤؤوم بمؤؤراك .

ه، وذلؤؤؤك بسؤؤؤبب 78الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان بتوليؤؤؤة المهلؤؤؤب بؤؤؤن أبي صؤؤؤفرة إمؤؤؤارة خراسؤؤؤان عؤؤؤام 
مرو، وأخؤذ إخلاصه للدولة وتفانيه في محاربة الخوارج، فنزل المهلب بن أبي صفرة العاصمة 

يعيد الهدوء والأمن والنظام إلى البلاد مرة أخرى، وأرسل بعؤد ذلؤك جحافؤل المسؤلم  مؤن 
ه، فعؤؤبر المهلؤؤب بنفسؤؤه نهؤؤر بلؤؤخ "سؤؤيحون" 80جديؤؤد نحؤؤو الشؤؤرق إلى بؤؤلاد تركمؤؤان سؤؤنة 

ونؤؤزل كؤؤ ، ثمَّ جعؤؤل يغؤؤزو الؤؤبلاد غؤؤزوًا متواصؤؤلًا لا يفؤؤتر عؤؤن الجهؤؤاد، فخيؤؤل لؤؤه بسؤؤمرقند، 
ا أخؤرج الخمؤس وأرخى ببخؤار  ى، وثالاؤة بطخارسؤتان، ورابعؤة ببسؤت، وكؤان كلمؤا فؤتح فتحؤً

 لبيت المال وأرسله إلى الحجاج ويقسم الباقي ب  أصحابه.
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 الشورى وإحترام آراء الآخرين  سمة -
صؤؤفة ومؤؤن بؤؤ  الؤؤدروس المسؤؤتفادة مؤؤن الفتوحؤؤات في عهؤؤد عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن مؤؤروان نلاحؤؤظ 

والؤؤؤذي اهؤؤؤتم بؤؤؤه الخليفؤؤؤة في ةيؤؤؤر فتوحاتؤؤؤه الإسؤؤؤلامية،  راء،الشؤؤؤورى ومبؤؤؤدأ التشؤؤؤارك في الآ
ن لأ" :خاصؤؤؤة مؤؤؤن قؤؤؤادة الجؤؤؤي ، وقؤؤؤد بؤؤؤ َّ عبؤؤؤد الملؤؤؤك بؤؤؤن مؤؤؤروان أهميؤؤؤة الشؤؤؤورى في قولؤؤؤه

مؤؤن أن أصؤؤؤيب وقؤؤد اسؤؤؤتبددت بؤؤرأي وأمضؤؤؤيته مؤؤن غؤؤؤير أخطؤؤو وقؤؤؤد استشؤؤرت أحؤؤؤب إلى 
مشورة لأن على رأيه يزرى به أمؤران تصؤديقه رأيؤه الواجؤب عليؤه تكذيبؤه وتركؤه مؤن المشؤورة 

 ".27ما يزداد به بصيرة

 التطوير المستمر سمة -
ا  اهؤؤتم الخليفؤؤة عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن مؤؤروان بالنظؤؤام الإداري في حكمؤؤه للدولؤؤة الإسؤؤلامية اهتمامؤؤً
خاصًا، فقد سار على نهج الخليفؤة معاويؤة بؤن أبي سؤفيان في تطؤوير المؤسسؤات والاهتمؤام 
بالإصؤؤؤلاحات، وقؤؤؤام بعؤؤؤد ذلؤؤؤك بتطؤؤؤوير الجهؤؤؤاز الإداري وتنشؤؤؤيطه، وقؤؤؤام بتعريؤؤؤب الإدارة 
والنقؤؤد، وهؤؤو مؤؤا يعؤؤرف بحركؤؤة التعريؤؤب، كمؤؤا اسؤؤتعان الخليفؤؤة عبؤؤد الملؤؤك بؤؤن مؤؤروان بنخبؤؤة  

ه في السياسؤة الإداريؤة. كؤذلك فقؤد نظؤم عبؤد الملؤك بؤن مؤروان كبيرة من أمهؤر رجؤال عصؤر 
الدولؤؤؤة الإسؤؤؤلامية علؤؤؤى أسؤؤؤاس مؤؤؤن التمسؤؤؤك بالسؤؤؤلطان والسؤؤؤيادة والانفؤؤؤراد ونظؤؤؤم وسؤؤؤائل 

 الحكم تنظيمًا جعله السيد المتفرد في دولته.

 العدالة والتقوى والنزاهةسمة  -
ه زمؤؤن مؤؤن سؤؤبقه مؤؤن الخلفؤؤاء لقؤد كؤؤان القضؤؤاء علؤؤى عهؤؤد عبؤد الملؤؤك اسؤؤتمراراً لمؤؤا كؤؤان عليؤ

ا   فضؤؤلًا عؤؤن إسؤؤهاماته الرائؤؤدة بتنظؤؤيم جوانؤؤب متعؤؤددة منؤؤه، فهؤؤو أول مؤؤن أفؤؤرد للمظؤؤا  يومؤؤً
كما أوجب أن تقرأ عهود القضاء أي أوامؤر تعييؤنهم في المسؤجد الجؤامر أولًا، ثمَّ يتوجهؤون 

لملؤؤك بؤؤن مؤؤروان إلى دار الأمؤؤير حيؤؤا ي تلؤؤى أمامؤؤه عهؤؤد توليؤؤة القاضؤؤي، وكؤؤان الخليفؤؤة عبؤؤد ا
 

ن عبد الله الخلف، نظم حكم الأمويين ورسومهم في الأندلس، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية،  سالم ب  27

 (. 68/  1م، )2003هـ/1424المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى،  
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لتؤؤؤؤار مؤؤؤؤن القضؤؤؤؤاة مؤؤؤؤن ينصؤؤؤؤف بالتقؤؤؤؤوى والنزاهؤؤؤؤة، فقؤؤؤؤد ولى علؤؤؤؤى القضؤؤؤؤاء بؤؤؤؤلال بؤؤؤؤن أبي 
 .الدرداء

 الاستفادة من هذه السمات القيادية في واقعنا المعاصر
والظؤروف الحضؤارية على الرغم مؤن التبؤاين الكبؤير بؤ  واقؤر عبؤد الملؤك بؤن مؤروان 

والدينيؤؤؤؤؤة والاقافيؤؤؤؤؤة والعلميؤؤؤؤؤة والتقنيؤؤؤؤؤة الؤؤؤؤؤتي عاشؤؤؤؤؤها اسؤؤؤؤؤية والاقتصؤؤؤؤؤادية والاجتماعيؤؤؤؤؤة والسي
ياؤة تختلؤف نوعيؤا عؤن مؤا سؤبق في د، وعلى الؤرغم مؤن أن الإدارة الحها وتفاعل معهار وعاص

 أنؤهوطرائؤق تؤدبير شؤؤون الدولؤة ومؤسسؤاتها إلا   داريؤة ونظؤم الحكامؤةتارلنا من التراتيب الإ
الؤؤتي عرفناهؤؤا في نمؤؤوذج عبؤؤد الملؤؤك  يبقؤؤى أن نقؤؤول بأن الكاؤؤير مؤؤن صؤؤفات القيؤؤادة وسماتهؤؤا

كمؤؤا أن تتمؤؤاهى مؤؤر الكاؤؤير مؤؤن صؤؤفات القيؤؤادة كمؤؤا ندرسؤؤها ونطبقهؤؤا في واقعنؤؤا المعاصؤؤر.  
   ة والإدارة الإسلامية القد ة في مجالات عدة. هناك فروقا هائلة ب  الإدارة الحديا

إن العصؤؤؤر الإداري الحؤؤؤديا بمعطياتؤؤؤه ومقدراتؤؤؤه المتطؤؤؤورة لا يعؤؤؤترف بالؤؤؤدور فمؤؤؤالا 
السؤؤلطوي اللامحؤؤدود للقيؤؤادات الإداريؤؤة العليؤؤا بؤؤل إننؤؤا نظلؤؤم هؤؤؤلاء القؤؤادة إذا قلنؤؤا إن أمؤؤور 

وقؤراراتهم. إننؤا نعؤي  في عصؤر الخؤبراء المهنيؤ  والتقنيؤ . هذا العا  تسير بمشينتهم وإرادتهم  
إنهم هذه الشريحة المتضؤخمة مؤن القؤادة الإداريؤ  والمؤديرين التنفيؤذي  والمستشؤارين الفنيؤ  

 . التي باتت تصنر في العا  المتقدم القرار الإداري والاقتصادي والاجتماعي

اها مؤؤؤن نصؤؤلالإداريؤؤة الؤؤتي استخولكؤؤن يبقؤؤى القؤؤول بأن معظؤؤم الصؤؤفات القياديؤؤة 
وللأهؤؤؤداف الحيويؤؤؤة لؤؤؤ دارة  ،النمؤؤوذج  كؤؤؤن تطبيقهؤؤؤا في واقعنؤؤؤا ولكؤؤؤن بالمضؤؤؤام  المعاصؤؤؤرة

مواصؤؤفات وقؤؤد قؤؤدمت لنؤؤا هؤؤذه الورقؤؤة تصؤؤورا عؤؤن بعؤؤض الحدياؤؤة، وطبائعهؤؤا وخصائصؤؤها. 
لنمؤاذج ، وبينت كيؤف أن هؤذا الفكؤر يزخؤر باالقيادة الإدارية الناجحة في الفكر الإسلامي

لترقيؤؤؤؤة الأداء ورفؤؤؤؤر  الحيؤؤؤؤة، وبالقؤؤؤؤيم والأخلاقيؤؤؤؤات القياديؤؤؤؤة الؤؤؤؤتي  كؤؤؤؤن أن تكؤؤؤؤون مصؤؤؤؤدرا 
  . الكفاءة وتطوير وتأهيل العناصر البشرية والتحس  المستمر
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 الخاتمة
من خلال الإستعراض السابق  كن القول بأن نموذج قيادة عبد الملؤك بؤن مؤروان 

إدارة الدولؤؤة مؤسسؤؤاتها بمواصؤؤفات قياديؤؤة عاليؤؤة بالمقارنؤؤة يقؤؤدم لنؤؤا صؤؤورة مشؤؤرقة مؤؤن نمؤؤاذج 
وفي ظؤؤؤؤؤل هؤؤؤؤؤذه لؤؤؤؤؤذلك الزمؤؤؤؤؤان وللأحؤؤؤؤؤوال والظؤؤؤؤؤروف الؤؤؤؤؤتي مؤؤؤؤؤرت بهؤؤؤؤؤا الدولؤؤؤؤؤة الإسؤؤؤؤؤلامية. 

الدولؤؤؤة الإسؤؤؤلامية في زمؤؤؤان عبؤؤؤد الملؤؤؤك مؤؤؤن اسؤؤؤتيعاد  الموصؤؤؤفات القياديؤؤؤة الراقيؤؤؤة تمكنؤؤؤت 
فؤرت البينؤة والجؤو و و   ،الكاير من الأجناس والأديان والاقافؤات في بوتقؤة الحضؤارة الإسؤلامية

 دىمؤؤيوضؤؤح كؤؤل هؤؤذا و مانؤؤه بشؤؤكل سؤؤرير ومؤؤنظم. ز لتطؤؤور الأمؤؤة الإسؤؤلامية في  ائل والوسؤؤ
القيادي المتكامل من أجؤل تحقيؤق أدواره   هوبناء  رقي الحضارة الإسلامية التي تهتم بالإنسان

  .الحضارية المنوطة به بوصفه خليفة في الأرض

القيؤؤادة بمبادئهؤؤا العامؤؤة، وسماتهؤؤا الخاصؤؤة، وبمفهومهؤؤا العؤؤام كمؤؤا بينؤؤت الورقؤؤة بأن  
أحد أهم الركائز في مختلف جوانب الحياة، سواء على المستوى المجتمعي داخؤل المجتمؤر، أو 

سؤؤؤؤري، إلى جانؤؤؤؤب كونهؤؤؤؤا العصؤؤؤؤب الأساسؤؤؤؤي في تحقيؤؤؤؤق مؤؤؤؤبرر النجؤؤؤؤاح علؤؤؤؤى المسؤؤؤؤتوى الأ
وأن المسؤؤؤؤلم  في زماننؤؤؤؤا يحتؤؤؤؤاجون إلى تطؤؤؤؤوير هؤؤؤؤذه  والتطؤؤؤؤور والبقؤؤؤؤاء علؤؤؤؤى المؤؤؤؤدى البعيؤؤؤؤد.

المهارات والملكات القيادية علؤى محتلؤف الأصؤعدة وفي كؤل المجؤالات مؤن أجؤل تعزيؤز الأداء 
 ف المجتمعات الإسلامية. والأثار والمتائج التي تع  على تحقيق أهدا

بضؤؤرورة توجيؤؤه الأنظؤؤار إلى ماؤؤل هؤؤذه الموضؤؤوعات المهمؤؤة والفريؤؤدة الورقؤؤة وصؤؤي وت
مؤؤؤؤؤن نوعهؤؤؤؤؤا، وذلؤؤؤؤؤك مؤؤؤؤؤن خؤؤؤؤؤلال النمؤؤؤؤؤاذج الإسؤؤؤؤؤلامية والقيؤؤؤؤؤادات الإسؤؤؤؤؤلامية في التؤؤؤؤؤاريخ 

ناتؤؤؤه الاؤؤؤرة الغنيؤؤؤة في مجؤؤؤالات و تقؤؤؤترح اسؤؤؤتامار درر الؤؤؤتراث الإسؤؤؤلامي ومخز الإسؤؤؤلامي، كمؤؤؤا 
بقيمهؤؤؤا وأخلاقياتهؤؤؤا وعمقهؤؤؤا الؤؤؤديني والروحؤؤؤي وبشؤؤؤكل خؤؤؤاص مؤؤؤا تعلؤؤؤق  ،الإدارة والقيؤؤؤادة

سؤتها واسؤؤتخرج اوالاجتمؤاعي. ومؤن ثم ينبغؤؤي أن ينؤبري البؤؤاحاون إلى هؤذه الموضؤؤوعات لدر 
 ستفادة منها. لإحمكها وقيمها ومبادئها وتطبيقاتها ونشرها من أجل تعميم الفائدة وا
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 الفقه الافتراضي عند المالكية من كتاب المدونة بيان وتحقيق 
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 ملخص 
في الفقه  كتاب المدونة    يهدف البحث إلى تجلية موضوع الفقه الافتراضي عند المالكية من خلال

 .عن إمام المذهب ومؤسسه  مأثور امتلأ الوطاب منها بالافتراضات الفقهية على غير ما هو  تيالمالكي ال
لبيان وتحقيق ذلك البحث  انتظم    . جاء  المبحث الأولمباحثفي ثلاث  وقد  الفقه الافتراض:  :    ي مفهوم 

المبحث الثاني: موقف الإمام مالك من الفقه الافتراضي: بيان وتحقيق. والمبحث الثالث الفقه الافتراضي في 
كتاب المدونة معالم وتطبيقات، وقد توصل البحث إلى أن الفقه الافتراضي، تباينت آراء الفقهاء فيه، فمنهم 

، ومنهم من يرى عكس ذلك، وأن الفقه الافتراضي له مترادفات لأنه جائز ويساعد على حل النواز   من يرى
يوصي البحث إلى توجيه الأقلام لكتابة موسوعة في الفقه الافتراضي  .  تتقارب معه في المعنى كالفقه الارتيادي

 أو التقديري في التراث المالكي. 

 .المدونة ،المالكية ،الافتراض ،الفقه فتاحية:الكلمات ال 
Abstract 

The research aims to clarify the subject of the hypothetical jurisprudence of 
the Malikis through the book Al-Mudawana fi Al-Maliki Jurisprudence, from which Al-
Watab was filled with jurisprudential assumptions other than what is narrated from 
the imam of the sect and its founder. The research came to demonstrate and achieve 
this. It was organized into three topics: The first topic: The concept of hypothetical 
jurisprudence The second topic: Imam Malik's position on hypothetical jurisprudence: 

 
  ي الفقه الإسلامي

ا  -إمارة الشارقة  -الجامعة القاسمية  -استاذ مساعد ف 
ً
عية بمعهد   سابق منسق قسم العلوم الشر

ي   -الشيخ راشد بن سعيد الإسلامي حاليًا  إمارة دب 
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a statement and investigation. The third section is the hypothetical jurisprudence in the 
blog book, Parameters and Applications. The research concluded that the hypothetical 
jurisprudence differed in the opinions of the jurists regarding it.  The research 
recommends directing the pens to write an encyclopedia of hypothetical or 
discretionary jurisprudence in the Maliki heritage . 

Keywords: Jurisprudence, Assumption, Almudawana, Almudawana. 

Abstrak 

Penyelidikan bertujuan untuk menjelaskan subjek fiqh hipotesis Maliki 
melalui kitab Fiqh Al-Mudawana fi Al-Maliki, yang mana Al-Watab diisi dengan andaian 
fikah selain daripada apa yang diriwayatkan daripada imam mazhab dan pengasasnya. 
Penyelidikan datang untuk menunjukkan dan mencapai ini. Ia disusun kepada tiga 
topik: Topik pertama: Konsep fiqh hipotesis Topik kedua: Pendirian Imam Malik 
tentang fiqh hipotesis: pernyataan dan penyiasatan. Bahagian ketiga ialah fiqh 
hipotesis dalam buku blog, Parameter dan Aplikasi. Penyelidikan merumuskan bahawa 
fiqh hipotesis berbeza pendapat para fuqaha mengenainya. Penyelidikan 
mengesyorkan mengarahkan pena untuk menulis ensiklopedia perundangan 
hipotetikal atau budi bicara dalam warisan Maliki . 

Kata kunci: Fiqh, Andaian, Maliki, Almudawana. 

 

 

 

 القدمة 
، 1الأثر الكبير في تضخم الفقه الإسلامي وكثرة أحكامه  كان له  لفقه الافتراضيافإن 

وإذا كان لفقهاء الرأي السبق في الفقه الافتراضي فهو سبق إلى الفضل، وإلى ما يترتب عليه  
ولم تؤثر تلك الآراء الفقهية    الخير الكثير والنفع العميم، ولولا ذلك لدرس العلم بموت العلماء،

القدم بهاء وجلالاا المعلى في ذلك كان من على أن  .  2لباقية الخالدة، والتي أعطاها  القدح 
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ثم نتعرف على من التخيل والافتراض الذي لا يخطر ببال.    نصيب أهل العراق لاعتمادهم كثيرا  
 موقف المالكية من الافتراضات الفقية في كتاب المدونة. 

 : أهمية البحث
، إذا قرأنا قصة نوح بالافتراضاتطافحة    شرعيةأن النصوص ال  قيمة البحث في  تنبع

محمد صلى الله عليه وسلم مع صحابته    رسولنا  ، وكذلكحاضر فيها  مع أصحابه نجد الافتراض
فة أن يدركه  رضي الله عنهم ،كحذيفة بن اليمان رضي الله عنه الذي كان يسأله عن الشر مخا

مواقف العلماء بين   الحاصل في  تباينالعن    البحث إلى الكشف  ويرنكما  ولم يعتب عليه أحد.
الفقه الافتراضي عند المالكية    إبراز  كما تنبع أهمية البحث في   .له  ومانعلفقه الافتراضات    مجوز

 . وقف الإمام مالك منهم من كتاب المدونة وتحقيق

 :إشكالية البحث
الافتراضي في المذهب المالكي من كتاب يناقش هذا البحث إشكالية حضور الفقه  

وتحرير رأيه في المسألة  الإمام مالك من الافتراض في الفقه  المدونة مع بيان وتحقيق في موقف
أن   إلى  )بالنظر  المالكية  الفقهية  والمتوقعة حوت  المدونة(  الموسوعة  الواقعة  الأسئلة  من 

 الهجرة رحمه الله.ما شاع عن إمام دار ، مما يخالف كبيرا  حجما   
 ؟ عملهم به ؟ وما النصوص التي تثبت موقف المالكية منه فما الفقه الافتراضي؟ وما

 أهداف البحث:
 المالكي.عن الفقه الافتراضي في التراث الفقهي  إماطة اللثام   -1
الباحثين لمعرفة    –  2      المالكية من    كمال فتح المجال أمام  الافتراضات الذي حوته مدونة 

 الفقهية.
 إبراز معالم وتطبيقات من الفقه الافتراضي لدى المالكية من كتاب المدونة.   - 3     
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 : الدراسات السابقة
، وقد  عنوان البحث لم أعثر على موضوع كما صيغ به    المظانبعد البحث والتتبع في  

 لا تمنع من الكتابة في الموضوع منها: وجدت محاولات
للدكتور    -1 الفقه الافتراضي  ن  فيه ع  ت عفاف بنت محمد أحمد با رحمة تحدث   ةكتاب 

الاستفادة الواضحة التي   ت الفقه الافتراضي وأهميته وذكرت موقف العلماء منه، ثم بين
لفقه الافتراضي ومقاصده  اضوابط    تكما ذكر   ،حصل عليها المتأخرون بسبب وجوده

، بل على مذهب دون مذهب قتصر  ولم ت  ،اتسم العمل بجودة التحليل والطرحوقد  ،  
من    ت عرض اللون  هذا  تثبت  الأئمة كنماذج  وكلام  والسنة  الكتاب  من  النصوص 

  الفقه. 
كتاب فقه الارتيادي نظرات في الفقه المستشرف للمستقبل، )فقه التوقع(، بيروت ،  -2

مثلة تعزز وتؤكد أن الارتياد له  بأ  أتى  ،ز في بابهي  ة الأولى، كتاب مم. الطبع2014
التراث الإسلامي ما ذهب   ،مساحة كبيرة في  تثبت صحة  أمثلة توضيحية  وضرب 

  إليه.
محمود مهران مفهوم التنظير الافتراضي نشأته وعلاقته بالمنهج الفقهي للقاضي عبد  -3

 . واقتصر على الجوانب الطيبة فقطالوهاب وموقف المدراس الفقهية 
 التقت مع البحث في بعض المسائل كالتعريف وجمعتهما المدرسة المالكية واختلفا في التطبيق. 

رمضان السيد القطان الفقه الافتراضي وأثره في الأحكام المعاصرة دراسة تطبيقية   -4
 (. 2010- 1431، المجلد الأول)25مجلة الشريعة والقانون العدد 

صلاح الدين خلوق الفقه الافتراضي وتطبيقاته على النوازل المعاصرة استهل موضوعه   -5
ذلك    بالتعريف وضوابط الفقه الافتراضي وعلاقته بالمباحث الفقهية والأصولية مطبقا  

المدونة فقط من   المالكي وما حوته  متعلق بالفقه  الفقهية وبحثنا  الفروع  على بعض 
 . الافتراضات قديما  
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عبد الله المحيمد الفتوى الافتراضية مفهومها وأهميتها وحكمها بحث محكم  محمد بن   -6
هـــ تعرض فيها لذكر بعض المسائل الافتراضية. تلاقت مع بحثنا في المفهوم  1434

العنوان من  جزء  في  واختلفت  الصلة  ذات  والألفاظ  الفقه    ،الافتراض  في  فبحثنا 
 الافتراضي وبحثه عن الفتوى الافتراضية ولا يخفى ما بين الفقه والفتوى من فروق.

الباحث  -7 تطرق  الشافعي  المذهب  في  الافتراضي  الفقه  النعيمي:  أحمد  علي  محمد 
للتعريف والأهمية وأصل للفقه الافتراضي وحبس الموضوع على الفقه الشافعي ودراستنا  

 لمالكي.تبحث في المذهب ا
الإسلامي   -8 الفقه  في  العصر  مستجدات  في  وأثره  الإفتراضي  فقهية   -الفقه  دراسة 

يناير   01-مؤسسة الضحى للطباعة والنشر والتوزيع –رفيق محمد حجازي    -مقارنة
2015 

الفقه الافتراضي ومدى مشروعيته، بين مجيز له ضمن ضوابط وحدود،   تحدث الباحث عن
ل الإفتراضية في الفقه الإسلامي وبحثنا أهم المسائو ل تحديد نشأته  وكاره؛ بل ومحر م، وكذلك حو 

 . مقيد بالمذهب المالكي

لونيس فاطمة بإشراف الدكتور ملاوي خالد، الفقه الافتراضي عند المالكية مالكي ضاوية و -9
الدراسة تتحدث عن الفقه الافتراضي عند المالكية تطرقت الدراسة لنشاة الفقه   وتطبيقا    تأصيلا  

إلى المالكية وكانت التطبيقات عامة في الفقه المالكي ولم تقتصر على كتاب   الافتراضي وصولا  
معين في أمهات كتب الفقه المالكي موزعة على أبواب الفقه من عبادات وأحوال شخصية،  

: )كتاب ـهذه الدراسة أنها تعلقت بموسوعة المذهب المالكي الموسومة ب  والذي ميز بحثنا عن
المدونة( بيان وتحقيق لما شاع عن مؤسس المذهب المالكي من كراهته السؤال عن الحوادث التي 
لم تقع، ويرى أن تركها أولى حتى تقع. وما حصل في المدونة من الافتراضات يثبت أن مالكا  

لات ، ولكن ليس أنها غير حاصلة، بل يعتقد أنها واقعة فقد ضاق كان يجيب على تلك السؤا
ذرعا بسؤالات أسد ابن الفرات فلما شم فيها رائحة الافتراض أمره أن يذهب إلى العراق لينال   
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بغيته وحظه من هذا النمط من الفقه وعليه امتلأت المدونة من قولهم أرأيت، وإبراز هذا النمط 
و عمدة المذهب المالكي وإليه المرجع حري بأن يكتب عنه  والتقت من الافتراضات في كتاب ه

الدراستان في التعريف وبيان حكم الافتراض في الفقه والتطبيقات في بعض الأبواب الفقهية 
مع اختلاف في اختيارات الجزئيات التي تم التطبيق عليها فبحثنا ربطها بما جاء في المدونة  وهذا 

ه من البحوث والدراسات السابقة، سواء على مستوى المذاهب أو ما تميز به البحث عن غير 
 كانت عامة في مجالات الفقه الأخرى. 

 :منهجية البحث
 المنهج الاستقرائي القائم على جمع المادة العلمية وتتبعها في مظانها. -1
دراسة النصوص التي نقلت عن الإمام مالك في المدونة    القائم على  المنهج التحليلي  -2

 .موقفه من الفقه الافتراضيالتي تظهر ها وغير 
)) الفقه الافتراضي   :ها. فجاء عنواناقتصر البحث على معالم من الفقه الافتراضي تحقيقا وتطبيق  

 :في الآتي  خطة البحث انتظمت  عند المالكية من كتاب المدونة(( بيان وتحقيق. ف

 لغة واصطلاحًا : مفهوم الفقه الافتراضي البحث الأول

 ا الفقه لغة واصطلاحً  :الطلب الأول 
 تعريف الفقه لغة  -1

 أو فهم الأشياء الدقيقة  3الفقه لغة: الفهم
 4: العلم بالأحكام الشرعية التي طريقها الاجتهاد الفقه اصطلاحا   -2

  

 

هــ،  1411،  1هــ(، الحدود الأنيقة في العرفات الدقيقة، تحقيق مازن المبارك، دار الفكر المعاصر،ط926) ت  زكريا بن محمد،  3
 67ص:

 . 263، ص:1م، ط1990-هــ1410هــ(، عالم الكتب، 1031زين الدين محمد المناوي،)ت- 4
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 : اصطلاحاً و تعريف الافتراض لغة  : الطلب الثان 
الافتراض لغة: مصدر افترض افتراضا على نحو افتراضي؛ ظني أو احتمالي، وافتراضية فكرة   - أ  

الاستدلال  بها في  يؤخذ  فكرة  أو  قضية  افترض:  من  مصدر صناعي  وهي  دليل  إلى  تحتاج 
 . والبرهنة

 :الفقه الأريتي اصطلاحا  : الافتراض  -ب 
الفقيه في وضع الحكم الشرعي لما لم يقع بعد من الحوادث والنوازل المقدرة، بقصد هو اجتهاد  "

 .5" المران والتفقه، سواء كانت مما يمكن وقوعه أو لا
الفقه الافتراضي: هو اجتهاد الفقيه في وضع الحكم الشرعي لما لم يقع    :باعتباره مركبا    -ج  

 .  6 بعد من الحوادث والنوازل المقدرة

  مع الفقه الافتراضي الصطلحات التداخلة :الطلب الثالث 
 .7: الطلب والبحث لاختيار الأفضللغةالارتياد  -أ 

، ثم صار كل طالب حاجة 8والرائد في الأصل من يتقدم القوم يبصر لهم الكلأ ومساقط الغيث 
للمسائل التي يتوقع حصولها،  التعرف على الأحكام الشرعية  "  :ومصطلح الارتياد هو  .9رائدا 

 ". والحلول الشرعية للنوازل وأثارها، والاستعداد المناسب لها
 
 

 
ن، استشرف الفتوى ، بحث قدم في مؤتمر، نظمته جامعة  . ويراجع، السيد محمود عبد الرحيم مهرا18الفقه الارتيادي، ص:    5

 .   639ص: هـ، 1434/ 6/ 21 –  20القصيم بتاريخ 
الأوقاف،    6 الناشر وزارة  الإسلامي،  الوعي  الحديث، مجلة  وأهل  الرأي  أهل  بين  الافتراضي  الفقه  النجيري،  محمود محمود 

 م، شهر اغستطس. 2003هـــ 1423، 454الكويت، العدد 
 . 12الفقه الارتيادي، ص   7
 مادة: رود، يراجع الصحاح،  معجم الوسيط ، لسان العرب، الراغب.  8
 مادة: رود، جمهرة اللغة.  9
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 فقه الترقب  - ب
الانتظار، الشيء    توقع والترقب   ... الرقيب  عليه  يرتفع  المشرف  الموضع  رْقَب: 

َ
والم وانتظاره، 

فيها على شيء  .10وكذلك الارتقاب الظهور   ، وقد يستعمل في مسائل يبنى الحكم  ثم بعد 
إذا أنفق الزوج على المطلقة لكونها   مثلة على ذلك:عطى حكما آخر، ومن الأيوالانكشاف  

 حاملا، ثم تبين عدم حملها، فهل ترد النفقة أو لا ؟

 قال الناظم :
 وهل حصول ذي التوقع أتى    مقدرا حين الوقوع أو أتى

 فيه خلاف بين أهل المذهب  مقدرا حين حصول السبب  
 11مذهب الإمام مالك، وهو خلاف في غيره أيضا  أي

 الراعاة   -ج 
وهو تربص وانتظار وانكشاف شيء في المستقبل ينبنى عليه حكم المسألة، مثل أحكام الحمل، 

هل يثبت له الملك بمجرد موت مورثه وتبين ذلك بخروجه حيا، أو لم "قال ابن رجب الحنبلي:
صحاب، وهذا الخلاف مطرد في سائر خلاف بين الأيثبت له الملك حتى ينفصل حيا؟ فيه  

أحكامه الثابتة له، هل هي معلقة بشرط انفصاله حيا فلا يثبت قبله، أو هي ثابتة له في حال 
تبينا ثبوتها من حين وجود    كونه حاملا   لكن ثبوتها مراعى بانفصاله حيا، فإذا انفصل حيا 

سؤال لما قد يترتب عنه من أحكام لا تعرف مآلاتها ح  يشرع طر   وفي هذا السياق    .12أسبابها( 
كمن حكم له بالتعويض عن زرعه الذي أفسدته الماشية فنبت الزرع بعد صدور الحكم من 

 

 مادة رقب، الصحاح. 10
،محمد  97،  ص:  1هـ (، ط1440أحمد بن محمد الأمين الشنقيطي، إعداد المهج للاستفادة من المنهج ،) الناشر  مطبعة   11

الولاتي،  الدليل الماهر الناصح  في شرح المجاز الواضح، كتبة الولاتي لإحياء التراث الإسلامي ، نواكشوط ، موريتانيا،  يحي  
 . 62م ص: 2006هـــ 1427ط، 

 . (2/86القواعد، لابن رجب ، ) 12
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ولكن الوقوع أظهر    ،القاضي ولم يكن القاضي يتوقع أن الزرع سينبت مع أنه أمر يمكن توقعه
 ، قال الزقاق :  13الخلاف

 ؟توقعا هل بالوقوع يذهب  ب وإن جرى الحكم على ما يوج 
الباحث   له  يرى  التوقع  الفقهأن  الحديثة لإدراك موقع كبير في  نتعامل بالوسائل  أن  ، ويجب 
 . ونصدر أحكاما فقهية تناسب روح الشرع ومقاصده حقائق الأشياء

 فقه الآل وعلاقته بالتوقع ) الافتراض( -د 
لكنه توازن بين حاضر ومستقبل ،هذا الذي نسميه  ، وعبارة عن توازن  " فقه المآل إنما هو توقع

فقه المآل، والفقيه عليه أن يعتمد على الأدوات التي بإمكانها أن تكتشف هذا المستقبل. وعليه 
أن يعرف الواقع حتى يعرف المتوقع؛ لأن المتوقع هو في الحقيقة مآل للواقع في أحد تجلياته؛ 

 ."14لى شيءلأن الذريعة عبارة عن وسيلة يتوسل بها إ

 فقه التوقع   -هـــــ 
 ، وتفعل تدل على التكلف كتشجع وتصبر قال في زيادات اللامية: مصدر توقع الشيء

 بها تكلف وجانب واتخذ بها  كرر تجرع مطيلا شربك العسلا 
هو حسن : ارتقب وقوعه،  وقوعه، وفي الأساسوالعرب تقول :" استوقع الشيء وتوقعه " انتظر  

  .15الاستعداد للنازلة قبل وقوعها أو الاستعداد لآثارها بعد وقوعها 

 
 ، بتصرف. 32، ص:  2014، 1عبد الله بن بيه ، تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع، نشر دولة الامارات ، ط:  13
وأهم ما في الذرائع هو عنصر الإفضاء ، فهنا يختلف الشافعي وهو الذي لا يقول بالذرائع مع مالك وأحمد وهما يقولان   14

 . 33يراجع، تنبيه المراجع ، عبد الله بن بيه ص، في الأكثرية،   لذرائعبها، وإن كان ذلك أكثريا ، فمالك  يقول با
م ، بيروت ص:  2013، 1خالد بن عبد الله المزني، تجديد فقه السياسة الشرعية، مركز نما للبحوث والدراسات ، ط: 15

67. 
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كما في حديث حذيفة بن اليمان   ،لما قد يحصل في المستقبل  افتراضاون  وفقه التوقع تارة يك
نت رضي الله عنهما قال ": كان الناس يسألون رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الخير، وك

 .16أسأله عن الشر مخافة أن يدركني

ا لم يقع والرسول صلى الله عليه وسلم يجيبه على الحديث هنا واضح في أن حذيفة يفترض أمر  
 عليه في طرحه ذلك، ونبينا لا يقر على باطل أبدا.  كل تلك الافتراضات ولم يعترض

في توقعات نوح عليه السلام حيث توقع أن   يتجلى  -إن جاز التعبير  –فقه التوقع  أن  أرى  
قال تعالى:" )) إِنَّكَ إِنْ تَذَرْهُمْ يُضِلُّوا عِبَادَكَ وَلَا يلَِدُوا إِلاَّ فاَجِر ا قومه ونسلهم لن يسلموا أبدا 

 27:نوحكَفَّار ا((

وهذا ما فسره به صاحب التنوير وقد يكون ذلك الذي حصل لنوح وتوقعه يكون عن وحي  
مُْ مُغْرَقُونَ(( )) :بناء على قوله جل من قائل  ٣٧ :هودوَلَا تُخاَطِبْنِي في الَّذِينَ ظلََمُوا ۚ إِنهَّ

أن    صادق عندما قال:" بل أرجووما حصل لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم فكان عن رجاء  
  .17يخرج الله من أصلابهم من يعبد الله وحده لا يشرك به شيئا"

ب  على أن من التوقعاشتهر  الإ  فقه  المتمثلة في  الرأي  حيث مام أبي حنيفة وأصحابه  مدرسة 
(( لذا سموا بمدرسة ))الارأيتيين  ،توسعوا فيه وفرضوا المستحيل ومرنوا على ذلك مرانا عجيبا

؛ ولذا صار لا يختص به فقهاء  وتأثر كثير من الفقهاء بهذا اللون من الفقه، واعتبروه مرانا ذهنيا  
وتسمى ثمرة ذلك من الأحكام بالفقه   18الحنفية فقط، بل له تطبيقات في المذاهب الأخرى. 

 
الأمر بلزوم الجماعة متفق عليه ، البخاري في "كتاب الفتن"، باب كيف الأمر إذا لم تكن الجماعة ، ومسلم في باب  16

 عند ظهور الفتن.
 متفق عليه ، البخاري بدء الخلق، ومسلم في الجهاد.  –17
 ، بتصرف 19 -18الفقه الارتيادي،   18
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ر  ويقصد بذلك الفتوى في مسائل لم تقع ويفترض وقوعها بالتصو   ،التقديري أو الفقه الافتراضي
 وهل يثبت الحق المكتسب بناء على التوقع؟. 19العقلي النظري 

نقل الإمام الغزالي عن الصحابة رضي الله عنهم  "أنهم في مسائل الفرائض ما اقتصروا على 
بيان حكم الوقائع، بل وضعوا المسائل وفرضوا فيها ما تنقضي الدهور ولا يقع مثله؛ لأن ذلك 

، للخوض فيما يحدث في المستقبل  ضرورة  ؛ إذ علموا أنه لا  عها أمكن وقوعه، ورتبوه قبل وقو مم
كطيران الولي من المشرق إلى الغرب والعكس فإن طار بعد    20وبيان حكم الواقعة قبل وقوعها"

الزوال وكان قد صلى الظهر وأدركه الزوال في الوقت الذي طار فيه فلا يعيد، وهذا في الزمن 
المنال   الفقهية؛  ومن صميم  الغابر كان  صعب  أضحى  الافتراضات  اليوم  في ولكن  السفر 

 الشافعي  الافتراض أكثر في تنزيليتجلى    .21 وغيره فقها واقعا متاحا للوليبسرعة فائقة  الطيران  
، حيث قال: "وإن كسفت الشمس يوم الجمعة اضه اجتماع عيد كسوف في يوم واحدوافتر 
الشمس قبل أن  لم تنجل  ، فإن  ق ذلك يوم الفطر بدأ بصلاة العيد، ثم يصلى الكسوفوواف

الشهود ليؤصل لقبول القرائن، وقبول وابن القيم الجوزية افترض تعذر    .22يدخل في الصلاة"
 .23شهادة المرأة مستقلة ومنفردة في كل القضايا

 فقه الفرطي أو الفارطي -ر 
 الفرط والفارط الذي يقدمه القوم أمامهم   الفرط لغة :

 
السيد محمد عبد الرحيم مهران، التنظير الافتراضي في المنهج الفقهي للقاضي عبد الوهاب ، بحوث المؤتمر الأول لدار  19

 6م، ص: 2003هـ 1424الإسلامية وإحياء التراث ، دبي البحث للدراسات 
الغزالي، مقاصد الفلاسفة ويليه إلجام العوام عن علم الكلام، تحقيق وتعليق أحمد فريد المزيدي ، كلية أصول الدين  20

 . 244الأزهر، دار الكتب العلمية بدون تاريخ، ص:
 . بتصرف31-30عبد الله بن بيه، تنبيه المراجع، ص:  21
 م.1980هـ  1400،   1، دار الفكر ، بيروت ، الطبعة ، 1/239الأم ، محمد ابن إدريس الشافعي ، ج - 22
 بتصرف. 31-30عبد الله بن بيه، تنبيه المراجع، ص:  23
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 الفقه الافتراضي عند المالكية من كتاب المدونة بيان وتحقيق

الذي يقدمه القوم أمامهم إذا أردوا ورود الماء ليصلح لهم، ويمدر الحوض،    الفرط اصطلاحا:
فهذا ضرب لمثل كل من تقدم قومه إلى نقطة الالتقاء، ومنه في الدعاء للطفل   ويستقي الماء.

   25ا نرد عليه في المستقبلأي أجر   24:" اجعله لنا فرطا"

 البحث الثان: موقف الإمام مالك من الفقه الافتراضي: بيان وتحقيق.  
فتراضي الحديث في هذا المبحث هو بيان وتحقيق موقف الإمام مالك من الفقه الا

 يتم بسط ذلك في المطالب الآتية: 

 الطلب الأول: بيان موقف الإمام مالك من الفقه الافتراضي
والإقبال عليها يزداد عند الأئمة المجتهدين، ذلك أن الإمام ،  تكثر  العناية بالفقه عموما  

ه جمعت فتاويَ حتى إن    -كما قالوا  –ا يروى عنه أنه تكلم في سبعين ألف مسألة من الفقه  مالك  
، فكانت مئة مجلد ، ويبعد كل 26في مائة جزء، جمعها أبو بكر المعيطي وأبو عمر الإشبيلي

البعد أن تكون المسائل كلها واقعة في زمانه، وهذا يردك إلى أن الفتوى مما اعتنى بها المسلمون 
 عناية خاصة.  

قاسم وغيره من أصحاب مالك روى أسد ابن الفرات بعد أن قدم المدينة على مالك، أن ابن ال
كانوا يجعلونه يسأله، فإذا أجاب يقولون: قل له: فإذا كان كذا؟ فضاق علي يوما، فقال لي:" 

ويرى أبو زهرة :" أن أول حركة   هذه سليسلة بنت سليسلة، إن أردت هذا فعليك بالعراق. 
للمذهب العراقي دخل فيها نحو المذهب المالكي بعد أن انتقل الإمام مالك إلى جوار الله كان  

 
ُ بكُ  24 مْ لاحِقُونَ، …  وورد في الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم :"السَّلامُ علَيْكُم دارَ قَـوْمٍ مُؤْمِنِيَن، وإناَّ إنْ شاءَ اللََّّ

 الطبعة المغربية.  66وأنا فَـرَطهُُمْ علَى الحوَْضِ" الموطأ باب جامع الوضوء ، رقم الحديث / 
 . 1/117ج .م2019هــ 1440ط:   مالك بن أنس ، الموطأ ، تحقيق وزارة الأوقاف المغربية،،25

م، المملكة  1982هـــ دجنبر  1403، صفر  226مجلة دعوة الحق، العدد:–مقال: نظرات في تاريخ المذهب المالكي    26
 . المغربية
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لتفريع، وكان فيه الفرض  ثير اك  ذلك أن فقه العراقيين فقه قياسي  .27، أو كان الموجه إليها" 
وعلى هذا الطريق كان فقهاء أهل الحديث يحذرون من الافتراضيين، ويطلقون عليهم    والقدير،

أرأيت( )أصحاب  )الأرأيتيين(،  )الهداهد(،  مثل:  عدة،  عن    وينهون  تسميات  تلاميذهم 
. ولهذا 28مجالستهم والأخذ عنهم واتباع طريقتهم، قال أبو وائل: "لا تقاعد أصحاب أرأيت"

ويرد الحجوي ما نقل عن الإمام مالك 29عليها(.   قال المقري: )إن النازلة إذا نزلت أعين المفتي
المسائل الكثيرة التي هي من رفضه في النوازل التي لم تقع بقوله:" وهذا ينافي ما روي عنه من  

 مناقشته وتحقيق المسالة فيه.وذلك ما ستتم  ، 30في الموطأ والمدونة والموازية والعتبية وغيرها " 

 : تحقيق موفق الإمام مالك من الفقه الافتراضي.الطلب الثان 
 ، موقف الإمام المذهب من الفقه الافتراضي، هو أن الابتعاد عنه مطلوب في الشرع

والمتتبع لمدرسة  .العراقفي  ، ومن أرادها فليذهب إلى موطنها  ويعتبرها سليسلة من سليسلات
أهل الأثر يلحظ التحول إلى الفقه الافتراضي في بعض مواقفهم وذلك ما نراه في مدوناتهم 

 .الفقهية

، يقول الحجوي  مؤكدا هذا التحول الذي طرأ على المدرسة المالكية بما فيها مؤسس المذهب 
) قال ابن المنير: كان مالك لا   في تعليقه على ما أورده ابن المنير عن موقف دار الهجرة ونصه:

، ويقول بلغني أن المسألة إن قيل نزلت أجاب عنها وإلا أمسكيجيب في مسألة حتى يسأل، ف
 -وعلق الحجوي في هذا الموقف بقوله  –إذا وقعت أعين عليها المتكلم، وإلا خذل المتكلف  

ا ينافي ما روي عنه من المسائل الكثيرة التي هي في الموطأ والمدونة والموازية والعتبية وغيرها،  وهذ

 
 . 398، بدون تاريخ، ص: 2محمد أبو زهرة ، مالك حياه وعصره آراؤه الفقهية، دار الفكر العربي القاهرة، ط: 27
 27الفقه الارتيادي، ص:  28
 . 2/467القواعد الفقهية، المقري،   29
يخ الفقه  هـ(، الفكر السامي في تار ١٣٧٦محمد بن الحسن بن العربي  بن محمد الحجوي الثعالبي الجعفري الفاسي )ت    30

 .1/350م ج١٩٩٥ -ه ـ١٤١٦ -لبنان الطبعة: الأولى -بيروت-الإسلامي الناشر: دار الكتب العلمية 
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 الفقه الافتراضي عند المالكية من كتاب المدونة بيان وتحقيق

ويأتي في ترجمة المعيطي من أصحابه الأندلسيين أنه أفرد أقواله هو وأبو عمر الإشبيلي فكانت 
والتحقيق في ذلك ما   "31.مئة مجلد، ويبعد كل البعد أن تكون المسائل كلها واقعة في زمانه

المسائل إلا ما كان أصحابه  يقع من  فيما  إلا  ما كان يفتي  بقوله:"  أبو زهرة  الإمام  كشفه 
لا  واقعة  مسائل  أنها  ليتوهم  غيرهم  بلسان  عنها  يسألون  صورا  فيفرضون  عليه  به  يتحايلون 

لتي جائت ويحسن التنبيه هنا إلى أن كلمة التحايل ا  ."32مفروضة فيجيب على هذا الاعتبار
لا تليق بهولاء الفقاء ولا بإمامهم؛ ولكن يمكن القول  أن المدرسة المالكية في في النص السابق  

 تحت منحي المدرسة الحنفية العراقية بطريقة أو بأخرى ولا مشاحة في الاصطلاح. هذه الفترة

 الطلب الثالث: نتائج البيان والتحقيق في موقف مالك
عظيم في صقل المواهب وسرعة التكيف مع الجديد يقول مهران:" ...  أثره لافتراض ا

ا ، ولا يدع الحادثة عند ا سريع  الافتراض  يكون مفيدا دون ريب لأنه يقدم لكل جديد حكم  
على ذلك   ثم ضرب الباحث مثلا    وقوعها معلقة حتى يصل الفقهاء إلى نتيجة البحث فيها .

، أو تشكل الجن بأشكال الإنسان إلى غير في آثار تحول الإنسان إلى حيوان  كبحث الفقهاء
  .33ذلك من المسائل المستغربة" 

لا يتصور العقل السليم وقوعها  الثالثة قد أكثروا من فرض مسائل  إن أهل المئة  "قال الحجوي:  
الفقه واستغرقت ال التفريع، وبسبب ذلك ضخم علم  النادرة عن  فأكثروا من  النظر في فروع 

، ونقل ما قاله الآبي في شرح مسلم:" إن مما زاد الفقه صعوبة ما اتسع فيه أهل المذهب الأصول
من التفريعات والفروض حتى إنهم فرضوا ما يستحيل وقوعه عادة فقالوا لو وطئ الخنثى نفسه 

آخر من ظهره  ، ولو تزايد له ولد من بطنه و فولد هل يرث ولده بالأبوة أو بالأمومة أو بهما معا  

 
 . 1/350الفكر السامي تاريخ الفقه الإسلامي، للحجوي الثعالبي. ج - 31
 . 399يراجع مالك حياته وعصره آراؤه  وفقهه ، محمد أبو زهرة ، ص:  - 32
 . بتصرف.  659بحث محكم ، استشراف الفتوى .. تراثيته وآفاقه، محمود عبد الرحيم مهران،  33
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لم يتوارثا لأنهما لم يجتمعا في بطن ولا ظهر، وفرضوا مسألة الستة حملاء، واجتماع عيد وكسوف، 
 . 34" مع أنه مستحيل عادة

حتى أدى الأمر إلى )  ويعلق في هذا الجانب الذي جعل الفقه يتأخر بسبب الافتراضات بقوله:
الشيخوخة، ولا غرابة في كون الزيادة   الخبال وأوجب تأخر الفقه ودخوله في طور الكهولة ثم

الشاطبي في الاعتصام: »لو كان   وفي سياق ما تقدم قال.    35في الشيء تؤدي إلى نقصانه(
ثم من يسير إلى فريضة الحج طيرانا في الهواء أو مشيا على الماء لم يعد مبتدعا بمشيه كذلك، 

الكمال«  على  وقد حصل  الفرض،  لأداء  مكة  إلى  التوصل  هو  إنما  المقصود  جاء .  36لأن 
أن ما ذكره على    ة.الشاطبي بافتراض كان مستحيلا في زمنه، فأصبح جزءا من حياتنا اليومي

)استشكل ذلك بأن اجتماع عيد  فقال:  اجتماع عيد وكسوف محل إشكالسألة  مفي  الشافعي  
، والعيد إنما يكون في  إلا في التسع والعشرين من الشهر  وكسوف ممتنع لأن الكسوف لا يكون

 .37، أو اليوم العاشر من عيد الأضحى( راليوم الأول من الشهر في عيد الفط

 أن يخلق الكسوف في أي وقت ابن العربي أن هذا الإشكال ليس في محله :" بأن لله  ويرى 
وقد عد الشوكاني أن الافتراض    (.38، فيتصرف في كل وقت بما يريد") شاء، لأن الله فاعل مختار

من أقسام  ضرب  ثلاثة  على  وقسمه  قاالاجتهاد  ثلاثة  ، حيث:"  على  الاجتهاد  بعضهم  ل 

 
 .  1/353الفكر السامي ج 34
 1/353الفكر السامي، ج 35
الشاطبي، أبو إسحاق إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي الغرناطي، الاعتصام ، دار الكتب العلمية، بدون    36

 145تاريخ، ص:
 .327ص  التنظير الافتراضي في فقه القاضي عبد الوهاب ، 37
 . 1/633ريخ  جهــــ(، حاشية الدسوقي على الشرح الكبير، دار الفكر بدون تا 1230محمد عرفة الدسوقي )ت - 38
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، أو يستفتى فيه  ل يسبق إلى معرفة حكمه قبل نزولهالثالث اجتهاد العالم في غير النواز   .أضرب
 (.39قبل نزوله ") 

للمستقبل  ل  فك متية  استشراف  وقواعد  سليمة  أسس  من  النصوص ينطلق  فهم  على  يعين 
حاجات   حا  صحي  فهما    الشرعية تلبية  على  النصوص  وقدرة  ومقاصده  الشرع  محاسن  يبرز 

 من فقه واقعه أو متوقعه.المكلف 

 البحث الثالث: الفقه الافتراضي في ))الدونة(( معالم وتطبيقات. 
ولعل المقام لا يتسع لعرض    ،من الافتراضات  المدونةمما حوته  نورد أمثلة  في المبحث  

يقتصر البحث على نماذج تكون دليلا على وجود فقه افتراضي جاء فيها من فقه افتراضي  ما  
 فيها.

 الافتراضات في باب العبادات الطلب الأول: 
الفقه   في  المدونة  من كتاب  الافتراضي  الفقه  معالم  من  نماذج  عن  المطلب  يتحدث 

 وذلك على النحو الآتي:باب العبادات المالكي 

 مسألة وضوء الأقطع. -كتاب الطهارة  •
قال سحنون:" قال ابن القاسم، قال مالك فيمن قطعت رجلاه إلى الكعبين قال: إذا 

قلت لابن القاسم: أيبقى   .وغسل موضع القطع أيضا    توضأ غسل بالماء ما بقي من الكعبين
قال من الكعبين شيء؟ قال نعم إنما يقطع من تحت الكعبين ويبقى الكعبان في الساقين، وقد  

 . 40فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إِلَى الْمَراَفِقِ()تعالى: 

 
محمد الشوكاني، إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول، تحقيق وتعليق أبي حفص سامي بن العربي الأثري،   -  39

 . 1035م،  ص 2000هـــ 1421تقديم عبد الله بن عبد الرحمن السعد، وسعد بن ناصر الشثري، دار الفضيلة، ط:
 ٦المائدة:  40
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على الكعبين الذين إليهما حد الوضوء الذي ذكره الله في كتابه فوضع لي    وقد وقفت مالكا  
: هذان هما، قلت فإن هو قطعت يداه من  الذين في أسفل الساقين فقال لييده على الكعبين

المرفقين أيغسل ما بقي من المرفقين ويغسل موضع القطع، قال: لا يغسل موضع القطع ولم يبق  
من يديه إذا قطعتا من المرفقين قلت : وكيف ولم   يه أن يغسل شيئا  من المرفقين شيء فليس عل

يبق من المرفقين شيء؛ لأن القطع قد أتى على جميع الذراعين والمرفقان في الذراعين فلما ذهب 
 .41المرفقان مع الذراعين لم يكن عليه أن يغسل موضع القطع"

الاحتمالات التي قد تصيب أعضاء الوضوء  نص واضح في الفقه الافتراضي من خلال  هذا  
فما الحل الشرعي إن حصل ذلك افتراضا؟ فجاء الجواب عدم غسل موضع القطع في ذلك ، 

 هذا والله تعالى أعلم. 

 حكم الوضوء من النوم  •
جاء في المدونة:" قال وقال مالك  .  يتجلى فيه الافتراض عند مالك في باب الوضوء

وإن كان شيئا خفيفا   . : من نام في سجوده فاستثقل نوما، فطال ذلك إن وضوءه منتقض  
فهو على وضوئه. قال : قلت أرأيت إن نام الذي هو على دابته قدر ما بين المغرب والعشاء؟ 

ك : من كان على " قال : وقال مال  .42قال أرى أن يعيد الوضوء في مثل هذا، وهذا كثير" 
وضوء فذبح فلا ينقض ذلك وضوءه، وقال فيمن توضأ ثم حلق رأسه : إنه ليس عليه أن يمسح 

  .43رأسه بالماء ثانية"

 

 
 ويراجع ، اجتهاد ابن القاسم ، أطروحة دكتوراه  1/26المدونة  - 41
، تحقيق علي بن السيد عبد الرحمن الهاشم،  1/79هـ(،ج  240المدونة الكبرى ، رواية الإمام سحنون بن سعيد التنوخي،)  42

 بدون تاريخ الطبع ، طبعت على نفقة الشيخ زايد طيب الله ثراه. 
 . 100/ 1المدونة الكبرى ، ج - 43
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 السافر الذي يريد أن يطأ أهله وليس معه ماء •
" قلت: أرأيت المسافر يكون على وضوء أو لا يكون على وضوء وأراد أن يطأ أهله 

جاريته ، ولا امرأته إلا معه ماء، قال ! قال مالك لا يطأ المسافر  ؟  ماءأو جاريته وليس معه  
: فالرجل تكون به الشجة أو الجرح فلا يستطيع أن يغسله بالماء  ابن القاسم: وهما سواء فقلت 

؛ لأن صاحب الشجة يطول أمره إلى برء ، قال: نعم ولا يشبه هذا المسافرأله أن يطأ أهله؟
: ولم يكن محمل المسافر عندنا، ولا عند المنزلة، قال ابن القاسمفر بتلك  شجته، وليس المسا

 ( كذلك.44مالك ) 

 الحيض والنفاس باب •
مُ الَّذِي تُـنْكِرهُُ؟  –أ   قاَلَ: إنَّ النِ سَاءَ يَـزْعُمْنَ أَنَّ دَمَ   أرَأَيَْتَ قَـوْلَ مَالِكٍ دَم ا تُـنْكِرهُُ كَيْفَ هَذَا الدَّ

تَكُفَّ الْحيَْضِ لَا يُشْبِهُ دَمَ الْمُسْتَحَاضَةِ لِريِِحهِ وَلَوْنهِِ، قاَلَ: وَإِذَا رأََتْ ذَلِكَ إنْ كَانَ ذَلِكَ يُـعْرَفُ فَـلْ 
ا فِي اَ  عَنْ الصَّلَاةِ وَإِلاَّ فَـلْتُصَلِ ، قاَلَ: وكََأَني ِ رأَيَْتُ مَالِك  مَا يَـنْحُو وَيَذْهَبُ إليَْهِ مِنْ قَـوْلهِِ أنََّهُ إنمَّ

ا، لِأنََّهُ يَـقُولُ: إنْ لمَْ يُـعْرَفْ ذَلِكَ وَلمَْ تَـرَ مَا تُـنْكِرُ  مِ يرُيِدُ بِهذََا أَنْ تُصَلِ يَ الْمُسْتَحَاضَةُ أبََد  هُ مِنْ الدَّ
مٍ ثُمَّ قاَلَ: وَقاَلَ مَالِكٌ: في امْرَأةٍَ رأََتْ    صَلَّتْ. الدَّمَ خََْسَةَ عَشَرَ يَـوْم ا ثُمَّ رأََتْ الطُّهْرَ خََْسَةَ أَياَّ

مٍ؟ عَةَ أَياَّ م ا ثُمَّ رأََتْ الطُّهْرَ سَبـْ مَ أَياَّ  .45قاَلَ: هَذِهِ مُسْتَحَاضَةٌ  رأََتْ الدَّ

مَ عَلَى حََحلِهَا - ب اَمِلِ تَـرَى الدَّ  الحح
قاَلَ: قاَلَ مَالِكٌ: ليَْسَ أوََّلُ   الْحاَمِلَ تَـرَى الدَّمَ في حَمْلِهَا كَمْ تُمْسِكُ عَنْ الصَّلَاةِ؟قُـلْتُ: أرَأَيَْتَ  

في   الحَْمْلِ كَآخِرهِِ إنْ رأََتْ الدَّمَ في أوََّلِ الحَْمْلِ أمَْسَكَتْ عَنْ الصَّلَاةِ وَمَا يُجْتـَهَدُ لَهاَ فِيهِ وَليَْسَ 
وَقاَلَ ابْنُ الْقَاسِمِ: إنْ رأََتْ ذَلِكَ في ثَلَاثةَِ أَشْهُرٍ وَنَحْوِ ذَلِكَ تَـركََتْ الصَّلَاةَ خََْسَةَ ذَلِكَ حَدٌّ،  
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تَّةَ أَشْهُرٍ مِنْ حَمْلِهَا ثُمَّ رأَتَْهُ تَـركََتْ الصَّلَاةَ  نـَهَا وَبَيْنَ    عَشَرَ يَـوْم ا وَنَحْوَ ذَلِكَ فإَِنْ جَاوَزَتْ السِ  مَا بَـيـْ
 .46عِشْريِنَ يَـوْم ا أوَْ نَحْوِ ذَلِكَ الْ 

 حكم منع الحيض وجلبه  - ج
ناقش العلماء حكم منع الحيض وجلبه وفصلوا القول فيها أحسن تفصيل وممن فصل القول 

وتصوير المسألة )أن تستعمل المرأة    للمقام.  ونقتصر على رأي المالكية نظرا    فيها فقهاء المالكية
الدم في الوقت المعتاد، ففي هذه الحالة إذا ارتفع حيضها ولم ينزل الدم فإنه الدواء لتمنع نزول  

وهنا مالك راعى .  47يحكم لها بالطهر، ولكن كره مالك ذلك مخافة أن يصيبها ضرر من ذلك(
 فقه المآلات وما يقد ينجر عنه من أذى مما لا تحمد عقباه.

 باب الصلاة  •
الصلاة   - أو صلاة  حكم    -باب  إذا حصل خسف بالشمس  السافر والرضى 

 القمر 
قُـلْتُ لِابْنِ الْقَاسِمِ: أرَأَيَْتَ الْمُسَافِريِنَ  .  الطهارة   ورد في المدونة في باب  فتراضهذا الا

يَـرَى أَنْ يَـتـَيَمَّمُوا وَالْمَرْضَى إذَا لمَْ يَكُونوُا عَلَى وُضُوءٍ فَخُسِفَ بِالشَّمْسِ أوَْ بِالْقَمَرِ هَلْ كَانَ مَالِكٌ  
ئ ا، وَلَكِنْ أرََى ذَلِكَ لَهمُْ  وَيُصَلُّوا؟  .48قاَلَ: لَا أَحْفَظُ مِنْ مَالِكٍ في ذَلِكَ شَيـْ

 السهو في صلاة النافلة   -
النافلة ركعتين فيسهو فيزيد ركعة ؟ قال:   الرجل يفتتح الصلاة  قال   قلت:" أرأيت 

، ويسجد لسهوه قبل  أو ليلا    ، وسواء كان نهارا  أخرى  إليها ركعة حتى تكون أربعا  مالك يضيف
: الرابعة عن السلام حتى صلى خامسة، قال: فإن سها حين صلى  السلام؛ لأنه نقصان، قلت 
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، ثم يسجد ، ولا أرى أن يصلي سادسة، ولكن يرجع فيجلس ويسلملم أسمع من مالك فيه شيئا  
؛ لأن النافلة إنما هي أربع في قول بعض العلماء، وأما في قول مالك فركعتان وقد أخبرتك لسهوه

: ولم أسمعه يقول في أكثر من أربع شيئا، وأرى الثالثة، قالفيه بقول مالك إذا سها حتى صلى  
 (. 49أن يسجد سجدتين قبل السلام إذا صلى خامسة في نافلة")

 باب الجنائز  •
معها نساء، ولا التي يحتاجها الناس: حكم المرأة تموت، وليس    ومن المسائل المفترضة

. وحكم الرجل بموت ليس معه إلا نساء. والحكم فيهما التيمم كما ذكره  ذو محرم، ولا زوج
 همالك في الموطأ.

الفقيه عند إعمال النص تكون حعنها أحكام فقهية  ذه افتراضات تنشؤ  ه اضرة بين يدي 
   الشرعي 

 باب الصيام  •
 النظر إلى الزوجة في نهار رمضان. -

عن النظر إلى الزوجة في نهار رمضان وقد جاء في   سئل الإمام ابن القاسم افتراضا  
المدونة:) أرأيت من نظر إلى امرأته في رمضان، فأنزل أعليه القضاء والكفارة في قول مالك؟ 
قال: إن تابع النظر فأنزل فعليه القضاء والكفارة، قلت فإن لم يتابع النظر إلا أنه نظر فأنزل ما  

  .50ء ولا كفارة(عليه في قول مالك؟ قال: عليه القضا

 توقع الرأة للطهر في ليلة من رمضان -
قال ابن القاسم:   في مسألة المرأة إن كانت في زمن الصيام وتتوقع الطهر فما الحكم؟

الفجر  ليلتها من رمضان؟ فقال: إن رأته قبل  المرأة ترى الطهر في آخر  )سألت مالكا عن 
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رأته بعد الفجر فليست بصائمة، وتأكل ذلك اغتسلت بعد الفجر، وصيامها مجزئ عنها، وإن  
قبل الفجر فلتمض على   اليوم، وإن استيقظت بعد الفجر فشكت أن يكون كان الطهر ليلا  

ف مكانه، قلت لم جعل مالك عليها القضاء ها هنا؟ لأنه يخا صيام ذلك اليوم، وتقضي يوما  
الفجر بعد  إلا  تكون طهرت  وإن كان  أن لا  بعد  ،  القضاءطهرها  من  فلابد  ؛ لأنها الفجر 

  .51أصبحت حائضا(

 باب الزكاة •
رجل أخرج ومن فقهه الافتراضي أو الأرأيتي ما جاء في باب الزكاة عندما سئل عن  

" قلت أرأيت إن أخرج رجل زكاة ماله ثم مات قبل أن ينفذها  .  الزكاة ثم مات قبل أن تنفذ
عن الرجل تحل عليه زكاة ماله فيخرجها وهو مريض من أين تراها من رأس    قال سألت مالكا  

المال أم من ثلث المال، قال مالك أما ما تبين هكذا حتى يعلم أنه قد أخرج ما عليه ، مثل أن 
يكون يأتيه المال الغائب أو اقتضى الدين وهو مريض وقد حلت فيه الزكاة فأراها من رأس المال 

  .52وليست من الثلث"

 :أحكام الحجباب  •
 الوقوف بعرفة  -

وأما من فاته الوقوف بعرفة في الحج، فهل يأتي بما بقى منه من المبيت بمزدلفة يرمي 
، إحداها  عن أحمد  الجمار أم لا؟ بل يقتصر على الطواف والسعي، ويتحلل بعمرة؟ على روايتين

، وإنما الوقوف بعرفة وتوابعهي من لواحق  ؛ لأن المبيت والرمأنه يقتصر على الطواف والسعي
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يام المعدودات لمن أفاض من عرفات، فلا  ، وبذكره في الأ تعالى بذكره عند المشعر الحرامأمره الله
  (.53، كما لا يؤمر به المعتمر) يؤمر به من لا يقف بعرفة

 مدونة أحوال الأسرة الافتراضات في الطلب الثان: 

 : باب النكاح •
 الثيبإذا خطب الخاطب  -

فخطب الخاطب إليها نفسها فأبى والدها أو وليها أن    أرأيت إن كانت ثيبا    :قلت 
الدين   أنه كفء في  إلا  والشرف  الحسب  دونها في  وهو  السلطان  إلى  ذلك  فرفعت  يزوجها 

يزوجها السلطان ولا ينظر إلى قول الأب والولي إذا رضيت به    :قال  .فرضيت به وأبى الولي
أرأيت إن كان كفؤا في الدين ولم يكن كفؤا لها    :قلت   .وكان كفؤا في دينه قال وهذا قول مالك 

ما سمعت من مالك   :قال  ؟في المال فرضيت به وأبى الولي أن يرضى أيزوجها منه السلطان أم لا
في هذا شيئا إلا أني سألت مالكا عن نكاح الموالي في العرب فقال لا بأس بذلك ألا ترى إلى  

ثَىٰ وَجَعَلحنَاكُمح شُعُ إِنََّّ خَلَقح   )  ما قال الله في كتابه:   بَائِلَ لتِـَعَارفَُوانَاكُمح مِنح ذكََرٍ وَأنُحـ إِنَّ    وبًا وَقَـ
رَمَكُمح عِنحدَ اللََِّّ أتَـحقَاكُمح(.  (54) أَكح

أرأيت إن رضيت بعبد وهي امرأة من العرب وأبى الأب أو الولي أن يزوجها وهي ثيب    :قلت 
ولقد قيل    :قال  .أسمع من مالك فيه شيئا إلا ما أخبرتك  لم  :قال  ؟ أيزوجها منه السلطان أم لا

لمالك إن بعض هؤلاء القوم فرقوا بين عربية ومولاة فأعظم ذلك إعظاما شديدا أهل الإسلام 
رَمَكُمح عِنحدَ اللََِّّ أتَـحقَاكُمح(كلهم بعضهم لبعض أكفاء لقول الله في التنزيل:   .) إِنَّ أَكح

-  
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 نكاح الصبيتين قد أرضعتهما امرأة الرجل   -

قُـلْتُ: أرَأَيَْتَ   الرَّجُلِ يَـتـَزَوَّجُ الصَّبِيَّةَ فَتُرْضِعُهَا امْرَأةٌَ لَهُ أُخْرَى أوَْ أَجْنَبِيَّةٌ أوَْ أمُُّهُ أوَْ أُخْتُهُ 
هُمَا امْرَأةٌَ أَجْنَبِيَّ  نَهُ  لَوْ أَنَّ رَجُلا  تَـزَوَّجَ صَبِيـَّتَيْنِ فأََرْضَعَتـْ ةٌ وَاحِدَة  بَـعْدَ وَاحِدَةٍ أتََـقَعُ الْفُرْقَةُ فِيمَا بَـيـْ

يع ا أمَْ لَا؟ نـَهُمَا جمَِ  وَبَـيـْ

قُـلْتُ: لمَ جَعَلْت لَهُ   قاَلَ: يُـقَال للِزَّوْجِ اخْتَرْ أيَّـَتَهمَا شِئْت فاَحْبِسْهَا وَخَلِ  الْأُخْرَى وَهَذَا رأَيِْي. 
نـَهُمَا، أَلَا تَـرَى أنََّهُ لَوْ تَـزَوَّجَ أُخْتَيْنِ في عُقْدَةٍ رمة   ـــــــــالحِ اءَ، وَقَدْ وَقَـعَتْ  أَنْ يَخْتَارَ أيَّـَتَهمَا شَ  فِيمَا بَـيـْ

وَاحِدَةٍ كَانَـتَا   بَـعْدَ  وَاحِدَة   الْمَرْأةَُ  هُمَا  أرَْضَعَتـْ حِيَن  فَـهَاتَانِ  نـَهُمَا،  وَبَـيـْ نَهُ  بَـيـْ فَـرَّقْتُ  حِيَن  وَاحِدَةٍ 
تْ عَتْ الْأُولَى مِنْ الصَّبِيـَّتَيْنِ عَلَى النِ كَاحِ لمَْ يَـفْسُدْ عَلَى الزَّوْجِ مِنْ نِكَاحِهِمَا شَيْءٌ فَـلَمَّا أرَْضَعَ أرَْضَ 

مَُا نُكِحَتَا في عُقْدَةٍ وَاحِدَةٍ،   55الثَّانيَِةَ صَارَتْ أُخْتـَهَا فَصَارَتَا كَأَنهَّ

 امرأته الرجل ينكح الرأة فيدخل عليه غير  -
" قلت أرأيت لو أن رجلا تزوج امرأة ، فأدخلت عليه غير امرأته فوطئها؟ قال بلغني  

مرأة هذا، وعلى ، فدخل على هذا اأختين تزوجهما أخوان فأخطئ بهما  عن مالك أنه قال في
، ولا يطـأ واحدة المرأة إلى زوجها وهذه إلى زوجها": قال مالك : ترد هذه  هذا امرأة هذا، قال

 .منهما زوجها حتى ينقضي الاستبراء، والاستبراء ثلاث حيض

 النذر والوفاء به   بابالافتراضات في الطلب الثالث: 
أرأيت إن قال    :قلت "  وحكم ذلك في الشرعحلف الرجل بالمشي إلى الصفا والمروة   

أرأيت   :قلت   .لا أحفظ عن مالك فيه شيئا ولا يلزمه المشي   :قال  .علي المشي إلى الصفا والمروة 
المشي إلى ذي علي  إن قال    :قال  .إن قال علي المشي إلى منى أو إلى عرفات أو إلى ذي طوى 

أرأيت   :قلت   .ه شيءطوى أو منى أو عرفات أو غير ذلك من مواضع مكة لا يكون علي
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أو إلى بعض مواضع مكة فحنث   .لمشي إلى بيت الله أو إلى الكعبةالرجل يحلف يقول علي ا
لا أدري ما هذا كله إنما سمعت من مالك يقول من قال علي    :قال    ؟أيجب عليه ذلك أم لا

هذا يجب عليه وأنا المشي إلى بيت الله أو علي المشي إلى مكة أو علي المشي إلى الكعبة إن  
  و البيت أن ذلك لا يلزمه. أرى أن من حلف بالمشي إلى غير مكة أو الكعبة أو المسجد أ

(56.)  

 حكم أكل الصيد باب 
كلبي إرسال كلب الصيد على معين ثم اصطاد غير ذلك" قلت أرأيت إن أرسلت  

من الصيد غير   ، ولست أرى شيئا  ت ما صاد من الصيد سوى هذا الصيد، ونويعلى صيد
، آكله أم لا ؟ لك لم أره حين أرسلت الكلب فقتله، فأخذ الكلب صيدا وراء ذهذا الواحد

الر  ، ونوى إن كان وراءها جماعة  جل يرسل كلبه على جماعة من الصيدقال : قال مالك : 
هذه الجماعة جماعة من ، فقد أرسله عليها وذلك نيته، ولا يعلم وراء  هاأخرى فما أخذ من

وراء ذلك من الجماعة التي لم يكن يراها حين أرسل الكلب،   ، فأصاب صيدا  د أخرىالصي
فقال مالك يأكله وإن كان إنما أرسله على هذه الجماعة، ووراءها جماعة أخرى لم ينو الجماعة  

  .57التي وراءها، فلا يأكله " 

ما    واب شتى  الفقهية في أب  هذه براهين ساطعة تدل على أن المدونة حوت من الافتراضات
لفقه مستقبل متوقع  الشرعية  النصوص  النظر في  التأمل والتفكير وإنعام  الفقيه على   يساعد 

أن الإمام مالكا كان يكره الافتراضات ويذم    علىلنوازل عند حصولها،  يسهل التعامل مع ا
 أصحابها ويأمرهم بالذهاب إلى من يشغل نفسه بذلك كما هو الحال في المدرسة العراقية.

 
 .160-159/ 3المدونة، ج 56
 108-3/107المدونة الكبرى، ج - 57
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تتبع نصوص  المالكية، من  الافتراضي بالقياس عند  الفقه  وهنا أسجل ملحوظة وهي علاقة 
المدونة لا يتكلف عناء نظر في وجود علاقة واضحة عند ابن القاسم بين القياس والافتراضات 

الك تحدث فيها، يستعمل ابن  لمالتي تطرح على مالك فيجيب عنها، وإذا وردت ولم يكن  
ا ويفتي السائل، بناء على ذلك، وهذا جلي في أكثر من موطن من المدونة.  القاسم القياس فيه

الافتراضات الفقهية   وأدعو الباحثين والمهتمين بالمذهب المالكي أن يوجهوا أقلامهم للكتابة في
 . ، ابن القاسم أنموذجا  قتها بالقياس في المذهب المالكيوعلا

 خاتمة 
الفقه المالكي عن الفقه الافتراضي في موسوعتهم  بعد بحث مستمر معمق في تراث  

توصل البحث هم في بناء المادة العلمية للعمل،  وغيرها مما أس   "الدونة":  الفقهية الموسومة ب
 :ةالتالي أهم النتائج والتوصيات إلى

 النتائج: – 1
أن زمن النبوة حصل فيه افتراضات لما قد يحدث في المستقبل وأجاب عنها رسول الله   :أولا   

وسلم منها ما ورد عن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه فكان يفترض أمر ا -صلى الله عليه  -
 لم يقع والرسول صلى الله عليه وسلم يجيبه على كل تلك الافتراضات.

، وازدهر  الفقه في الواقع  عنهم وكبار التابعين وصغارهم أسسواأن زمن الصحابة رضي الله  ثاني ا:  
 يتي. الفقه ونما وتوسعت فروعه وتشعبت، دون ظهور كبير للفقه الافتراضي أو الأرا

تتقارب معه في المعنى كالفقه الارتيادي والترقب والتوقع ثالث ا:   الفقه الافتراضي له مترادفات 
وإ المآلات وهي  وفقه  المستقبل  تنتظم في سلك وفقه  أنها  إلا  قليلا  اختلافا  ن كانت تختلف 

 ب حصولها.الافتراضات التي لم تكن في الوقت الحالي بل يترق
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الفقه الافتراضي، تباينت آراء الفقهاء فيه فمنهم من يرى أنه جائز ويساعد على حل رابع ا:  
ومنهم من يرى عكس ذلك ويكره الاشتغال به خاصة   ، النوازل عند حدوثها ، كما عند الحنفية

 . عها كما هو الحال عن الإمام مالكإذا كانت الافتراضات يستحيل وقو 

وأسس دعائمه وجعله مسلك ا من لافتراضي توسع مع الإمام أبي حنيفة  أن الفقه اخامس ا:  
تزيد في الا أو  ألف مسألة  إنه وضع ستين  قيل  الفقهي،  حتى  فتراضات مسالك الاجتهاد 

 الفقهية.

كان من نصيب أهل العراق لاعتمادهم كثيرا الافتراضات الفقهية    القدح المعلى في  :  سادسا  
 من التخيل والافتراض الذي لا يخطر ببال. 

، والتنطع  السؤال عما لم يقع، لما يتضمن التكلف في الدينأن جماعة من السلف كرهوا  سابع ا:  
 ما مال إليه مالك بن أنس. وذلكوالرجم بالظن من غير ضرورة 

لو كان واقعا    تصور ما لم يقع كمابأن    أن من ذم فقه التوقع علل موقفه والدفاع عنهثامن ا:  
، والمتيقن طبعا وعقلا أن النازلة إذا وقعت اختلفت في كثير من جوانبها يخرج عن طوق البشر

   النازلة إذا نزلت أعين المفتى عليها".عن القضية المتخيلة أو المفترضة، قال المقري:" إن 

فتراضي حسب التفسيرات وأقربها إلى المنطق الخصوبة الواضحة في المدونة من النمط الاتاسع ا:  
يجيب  فترض وقوعها فى الإمام مالك ويطرح عليه أسئلة يالفرات كان يتحايل عل  بن  أن أسد

، وامتناعه روايات التي نقلت عن الإمام مالك، وهذا ما يتوافق مع الالإمام مالك على أنها واقعة
 .الإجابة على الأحكام التي لم تقعمن 

ومنها   ،بالافتراضات الفقهية التي قد تحصل وليست مستبعدة الوقوعتعج  المدونة  أن  عاشر ا:  
 . في البحث وتحقيق القول فيه وذلك ما تم بيانه، ما يستبعد 
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 التوصيات: – 2
الأولى:    البالتوصية  ضرورة  حث  يوصي  المالكي    عنايةإلى  بالتراث  والمهتمين  إلى الباحثين 

لإبراز الكنوز العلمية من الفتاوى  علمية  ومؤتمرات  ندوات  الاهتمام بلون الفقه الافتراضي وعقد  
 .في المذهب المالكي التي تستشرف المستقبل وتتطلع إلى عصر متجدد يتطور بين الفينة والأخرى

واستخراج النصوص الفقهية الدالة الكتابة عن فقه التقدير أو فقه المستقبل  التوصية الثانية:  
التحصيل وغيرهما من   على الافتراضات بالرجوع إلى الموسوعات كالبيان والتحصيل ومناهج 

 .ت الضخمة التي حوت الفقه المالكيالموسوعا

موسوعة في الفقه الافتراضي أو التقديري في التراث توجيه الأقلام إلى كتابة  التوصية الثالثة:  
 المالكي . 

حضور الفقه الافتراضي تتبع المدارس الفقهية المالكية وتصنيفها على حسب  التوصية الرابعة:  
مؤلفاتهم العراقية  في  ذلك كالمدرسة  والمدرسة القيرواني،    ،الأندلسية  ،وحجم  المغربية،  المدرسة 
 الشنقيطية. 

أدعو الباحثين والمهتمين بالمذهب المالكي أن يوجهوا أقلامهم للكتابة في سة:  التوصية الخام
 .الافتراضات الفقهية وعلاقتها بالقياس في المذهب المالكي، ابن القاسم أنموذجا  
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al-muqrī, ʻAbd Allāh ibn Muḥammad. Al- Qawāʻid al-Fiqhīyah. ed. ʻAbd 
Allāh bin Ḥamīd. Makkah al-Mukarramah: Markaz 'Iḥīā' al-Turāth al-
Islāmī. 
 



 
 
 
 
 
 

 سيدي محمد فال 198
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Muhrān, Muḥammad ʻAbd al-Raḥīm. (1435). “Istishraf al-Fatwā 
Turāthīyatuh wa-Afāquhu”. Jamiʻat al-Qaṣīm, Kullīyat al-Sharīʻah wa al-
Dirāsaāt al-Islāmīyah. 
ibn Manẓūr, Muḥammad ibn Mukarram. Lisān al-ʻArab. 1st Edition. Dār 
al-Maʻārif. 
 
Al-Najīri, Maḥmūd. (2003). “al-Fiqh al-Iftirāḍī byn Ahl al-Raʼy wa-Ahl al-
Ḥadīth”. Majallat al-waʻy, al-kuwayt: Wizārat al-Awqāf wa al-Shuʼūn al-
Islāmīyah, no 532. 
 
Hammam, ʻAbd al-Fattāḥ. (2015). “al-Fiqh al-Iftirāḍī, ruʼyat 
Maqāṣidīyah”. Majallat al-waʻy, al-kuwayt: Wizārat al-Awqāf wa al-
Shuʼūn al-Islāmīyah. 
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 الجرائم   من  الإلكتروني  الابتزاز  جرائم  وتعد    ارتكابها،  وطرق  وأشكالها  صورها  تعددت  وقد  الافتراضي،  العالم
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 الخليجية 

عقوباتها في   وعرضالفقهي لها و تطابق الأصل الفقهي للجرائم المشابهة وبين جرائم الابتزاز الإلكتروني،  
العناية   ضرورةإل عدَّة نتائج كان من أبرزها:  التشريعات الخليجية والتأصيل الفقهي لها، وقد خلص البحث  

التطويرية في الجوانب  الدورات  الوقائع والنوازل ضرورة عقد  لبيان شمولية الإسلام لكل  الفقهي  بالتكييف 
التقنية للعاملين في القطاع القضائي، وذاك لفهم ومعرفة خصائص هذا الوسط الذي يعج بالكثير من الجرائم 

القاضي والمفتي في تصور تام   ليكون  ،وتتشكل بحسب توجهات المجرم وحاجات الجريمة  التي تختلف وتتنوع
 هذه الجرائم بحول الله تعال.  رة وصد   من قضايا أو فتاوى تخولهم في تبيين العقوبة المقدَّ  إليهملما يحال 

 . الفقهي التكييف الالكتروني، الابتزاز، الجريمة، :المفتاحية الكلمات
Abstract 

With the rapid development of technology, new forms of crime have emerged, 
transitioning from the physical world to the virtual realm. These crimes have multiplied 
in their forms and methods, necessitating a jurisprudential understanding of this 
emerging phenomenon. The aim of this study is to provide a juristic analysis of the 
crime of electronic extortion, elucidating its characteristics, reviewing international 
laws and legislation in the Gulf region, and examining the penalties outlined in Gulf 
legislation from a jurisprudential perspective. The research utilizes a descriptive 
analytical approach. The findings of the study highlight the need for a jurisprudential 
approach to comprehensively address incidents in light of Islamic principles, as well as 
the importance of technical training for judicial personnel to better understand the 
unique characteristics of these crimes, which spread rapidly and are difficult to detect. 
Additionally, the research identifies a lack of appropriate legislation to effectively 
address the evolving nature of these crimes. 

Keywords: Crime, Extortion, Electronic, Jurisprudential Conditioning. 

Abstract 

Kemajuan dalam bidang teknologi seiring berkembang dengan jenayah-
jenayah berbentuk baru yang memasuki dunia siber. Mereka mempunyai berbagai-
bagai bentuk dan kaedah pelaksanaan. Peras ugut dalam talian adalah jenayah terbaru 
dan sedang tular dalam internet dengan media sosial sebagai tempat  untuk  melakukan 
jenayah tersebut.  Maka, kajian ini berusaha sebaik-baik mungkin untuk menerangkan 
aspek perundangan dan kehakiman terhadap fenomena baru ini. Kajian ini turut 
berusaha untuk mengetengahkan asas perundangan dengan memberikan definisi 
istilah-istilah penyelidikan dan mendorong kepada penggunaan istilah-istilah tersebut 
secara literal. Selain menyenaraikan ciri-ciri jenayah seumpamanya  dan menunjukkan 
bagaimana peraturan dan undang-undang antarabangsa digunakan untuk 
menghalangnya, memastikan  undang-undang diadaptasi dalam menangani jenayah ini 
dan menilai kesesuaian asas perundangan yang melibatkan jenayah yang serupa 
dengan jenayah siber yang melibatkan peras ugut.  Kajian ini juga menunjukkan 
bagaimana denda terhadap jenayah sedemikian  dikenakan dalam undang-undang 
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negara-negara Teluk dan asas perundangan mereka. Pengkaji merumuskan beberapa 
dapatan, yang paling penting antaranya menyatakan bahawa adalah penting untuk 
memberikan perhatian terhadap penyesuaian dalam penghakiman untuk 
menunjukkan betapa Islam amat mengambil berat semua perkara. Juga, adalah penting 
untuk mengadakan kursus pembangunan sumber manusia dalam aspek teknikal  
pegawai-pegawai dalam sektor perundangan agar keadaan suasana jenayah tersebut 
dapat ditelusuri. Jenayah sedemikian biasa berlaku dalam berbagai-bagai bentuk 
bergantung kepada latar belakang penjenayah. Maka para hakim akan dapat melihat 
secara menyeluruh kes-kes yang dihadapkan dan mampu mengeluarkan hukuman 
yang berpatutan dan sekali gus mengurangkan jenayah seperti ini. 

Kata Kunci: Jenayah, Peras Ugut, Elektronik, Pelaziman Perundangan. 

 

 

 

 المقدمة 
العصر    شهد في  ظهور    الحديث العالم  بعد  حضارية  وقفزة  بتقنية    يسمى  ماثورة 

 أثرت  التي (Information and Communication Technology) والاتصالات المعلومات
خدمات جليلة وسه لت  مت مؤسسات وأفراد ومجتمعات، وقدَّ  الدول، حياة على كبير  بشكل

العمليات   من  المجالات،    فيالعديد  توفر   فأضحت كافة  ما  على  معتمدة  من   ه المجتمعات 
من خدمات لا غنى للمؤسسات والأفراد عنها، ومع هذا الجانب الإيجابي   هتسهيلات وما تقدم

من قبل، حيث سه لت البيئة الرقمية للمجرمين    معهودًالم يكن    يًّاسلب  أثراً  معه  حمل  أنه الكبير، إلا  
مما منحهم    إليهم؛  الوصول  حتى  أو   جرائهم  اكتشاف  من  وصع بت   بل  مبتغاهم؛  إلالوصول  

 . جرائمهم رتكابلا أمانً بيئة أكثر 

 بها،   يعج  الوسط  هذا  أصبح  التي  الالكترونيجريمة الابتزاز    هي  انتشاراًأكثر هذه الجرائم    ومن
أن   لبثت  ما  ثم  واستحياء  ضعف  على   حاضرة  الجريمة  كانت   العنكبوتية  الشبكة  بدايات  فمنذ

طورت وحد ثت من شكلها وطرق ارتكابها، فبات للمجرم هوية رقمية لا تصع ب من تتبعه،  
يلحقها،    الأصليةالجرائم    أقسام  من  قسمفي حيرة تحت أي    المسألة  في  الناظروتغيرت حتى لبث  

فسارعت الدول والمنظمات العالمية لإصدار القوانين والتشريعات للوقوف بوجه الجريمة والحد  
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القوانين   إلوصولًا    1985من أعمال المؤتمر السـابع الذي عقد في ميلانو عام    بدءًا،  منها
  مكافحة   بنظامه  1427  عام  السعودي  المنظم  بدأها  التيوالتشريعات في التنظيمات الخليجية  

 .المعلوماتية الجرائم

للبشرية في كل زمان   في  فالإسلام  التشريعاتهذه التنظيمات و   كل  وقبل طبيعته جاء صالحاً 
 التنظيمات   من  فيه  جعلفهو منهاج حياة يتُحاكم إل إليه في كل أمر أو نزلة، فالله    ،ومكان

تتماشى   ضرورةً سواه، وأودع فيه روح الاجتهاد والتكييف الفقهي    ما  عنما يكفي    والتشريعات
 مع حوادث الزمان وقضاء حوائج الن اس.

 ومصطلحات   بمصطلحاتها  والتعريف  الجريمة  هذه  على  الوقوف  إل  البحث   ذاه   يسعى  وعليه
والتشريعات الدولية والخليجية فيها، كما سيتم   والقوانين  خصائصها  بيان  ال  وصولاً   الدراسة
الخليجية،    والتأصيل  التكييف  إلالتطرق   التنظيمات  الواردة في  للعقوبات  بما   منتهيًاالفقهي 

 ائج وتوصيات تعين الباحثين من بعدي والله الموفق.خلص له البحث من نت

ومنها    ترتبط مشكلة البحث بفكرة الثورة التقنية التي أفرزت جوانب سلبية  مشكلة البحث:
الابتزاز الالكتروني والذي أعطى للجريمة شكلا مستجداً استدعى معه التشريعات والأنظمة ال 

، ومما يتصل بإشكالية ية دول الخليجالسن قوانين حديثة لمحاولة التصدي له ومنها التنظيم في  
سة البحث النظرة للتشريع الإسلامي كونها قاصراً عن الإحاطة المستجدات فأتت هذه الدرا 

 والتأصيل للتأكيد على شمولية التشريع الإسلامي لكل القضايا والنوازل من خلال الاجتهاد  
 .لعقوبات الواقعة على الجريمةالفقهي ل

البحث:  الجرائم   أهمية  من  النوع  لهذا  التصدي  أهمية  على  التأكيد  في  البحث  أهمية  تكمن 
تكييف الفقهي كونه صالحاً في كل المتنامي، وأهمية النظر في التشريع الإسلامي من خلال ال

التأكيد على أهمية الاهتمام بهذه العملية كعملية فكرية اجتهادية لصون الأحكام زمان ومكان، و 
 الفقهية من العبث والخطأ. 
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 :الإلكتروني الابتزاز جريمة  تناولت الت  الدراسات
التي    من الدراسات  على  ووقوفه  الباحث  اطلاع  الابتزاز    نقشت خلال  جريمة 

معظمها   أن  نجد  و   هدفت الإلكتروني،  وأسبابه  وأنواعه  بالابتزاز  التعريف  النفسية   آثارهإل 
مثل دراسة صالح   ،منه  القانوني  والموقف الحلول للحد من هذه الظاهرة وبيان  و   والاجتماعية

( بعنوان 2017سعيد زيوش )  ودراسة  ،( بعنوان "الابتزاز، المفهوم والواقع"2011الحميد )
 ودراسة  ،راء نظرية"آ و   سوسيولوجيةقراءة    -وأساليب الوقاية منها    نيو لكتر الإ  الابتزاز"ظاهرة  

( العيسى  مروان  مقارنة  2017فرح  دراسة  الإلكتروني  الابتزاز  "جريمة  بعنوان  التشريع (  بين 
لكتروني )دراسة "جريمة الابتزاز الإ  بعنوان(  2019دعاء سليمان )   ودراسة  ،الكويتي والإماراتي"

)  ودراسةمقارنة("،   العبادي  الإ  بعنوان(  2020هديل  الابتزاز  للنساء""جريمة    ،  ،لكتروني 
  ، تمع العراقي"لكتروني في المج( بعنوان "انتشار ظاهرة الابتزاز الإ2020ابتسام كريم )  ودراسة

 في الابتزاز لجريمة القانوني  الجانب على  ركزتلحالي كونها ا بحث عن ال اتوتختلف هذه الدراس
للجريمة رغم كونها   تركز  لم  بينما  العربية،  التشريعات الفقهي  والتكييف  التأصيل  على جانب 

 . بدراسته البحث  سيقوموهو ما  ،جريمة مستحدثة ومتطورة

البحث الوصفي    :وحدوده  منهج  المنهج  البحث  لمتغيرات   التحليلياقتضى  لمناسبته  وذلك 
العملية  الخليجية والخاصة بالجريمة ووصف  النصوص التنظيمية    تحليلالدراسة، وذلك من خلال  

الفقهية وكيف تتم عملية التكييف الفقهي للنازلة، وحدود البحث حدود موضوعية في بحث 
الفقهي لجريمة الابتزاز الالكتروني ومكاني التكييف  التنظيمات ة من خلال  عملية  وصفها في 

 .والتأصيل الفقهي للعقوبات الخليجية 

 التعريف بمفاهيم البحثالمبحث الأول: 

 التأصيل الفقهي: تعريف 
فليزم    :علمين  بين  مركب   الفقهي  التأصيل والفقه،    كل   معنى  تحرير ب  البدءالتأصيل 

مُ، "وهي ثَلَاثةَُ أُصُولٍ   في  يعود  التأصيلف  ،ةحد   على  منهما زَةُ وَالصَّادُ وَاللاَّ مَه اللغة إل الجذر: الهه
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يََّةُ، وَالثَّال ثُ: مَا كَانَ م نَ النـَّهَ  : الحه ء ، وَالثَّاني  ار   مُتـَبَاع دٍ بَـعهضُهَا م نه بَـعهضٍ، أَحَدُهَا: أَسَاسُ الشَّيه
َصه بَـعهدَ   َوَّلُ فاَلأه . فأََمَّا الأه ي   ء "الهعَش  في حد الأصل:   ذكر  الأصول  قواطع   في، و (1)لُ أَصهلُ الشَّيه

 . (2) الأصل هو ما ابتنى عليه غيره" أن"

 كذلكقه، و إل الفقه نسبة، وهو مأخوذ من فَ   :اللغة   في  فيعوداللفظ الثاني وهو الفقهي    أماو 
مأخوذ من الفقء، وهو الشق   أنه، وقيل عنه أيضاً:  (3)  والفطانةيطلق الفقه على الفهم والعلم  

 .(4) والبخص

"والفهم هو العارض الذي يعرض في القلب من النور، فإن عرض انفتح   قال الحكيم الترمذي:
 . (5) بصر القلب فرأى صورة ذلك الشيء، فالانفتاح هو الفقه والعارض هو الفهم"

 
 الفكر . )دار  هارون  السلام  عبد:  تحقيق.  مقاييس اللغة  معجمفارس، أحمد بن فارس بن زكريا،    ابن  (1)

 . 109ص ،1ج م(، 1979ه، 1399  والتوزيع، والنشر للطباعة
. )بيروت: الشافعي  إسماعيل  حسن  محمد:  تحقيق.  قواطع الأدلة في الأصول،  محمد  بن  منصور  السمعاني،  (2)

 . 21ص ،1جم(،  1997ه، 1418، 1ط العلمية، الكتب دار
. تحقيق: صفوان عدنن داوودي، القرآن  غريب   في  المفردات الأصفهاني، الحسين بن محمد،    الراغب )3(

البقاء،    الكفوي،، و 384ص   ،م(2009  ، ه1430)دمشق: دار القلم،   ق: عدنن يقتح.  الكلياتأبو 
آبادي،   والفيروز ،  690ص م(،  1998  ، ه1419،  2ط  ،)بيروت: مؤسسة الرسالةمحمد المصري.  و درويش  

عبد العليم و ق: محمد علي النجار  يقتح.  بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيزمحمد بن يعقوب،  
 ،4ج(،  م1996  ه،1416،  3ط  ،لس الأعلى للشؤون الإسلامية المج  الأوقاف  وزارةالطحاوي. )مصر:  

 . 210ص
بن محمد،    ابن   )4(  المبارك  طاهر    ،الحديث  غريب  في  النهايةالأثير،  الزاوي  أتحقيق:  محمد   ومحودحمد 

 . 461ص،  3ج(، م1963 ه،1383الطناحي. )مصر: المكتبة الإسلامية، 
. عميرة  الرحمن  عبد:  تحقيق.  نوادر الأصول في أحاديث الرسولالحكيم الترمذي، محمد بن علي،   .(5)

 . 136ص، 1جم(، 1992ه، 1422، 1ط الجيل،  دار)بيروت: 
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التي يؤدى الاستدلال  الفقه  "طريق  وعند الفقهاء هي  (  الفقه)أصول  الدلالة على    منها  ومجتمعة
 .(6)بها إل معرفة الأحكام الشرعية"

في  كن متداولاً يفالتأصيل الفقهي بهذا التعبير لم  تعريف التأصيل الفقهي في الاصطلاح: أما
له تحريرً  لمعناه  عصر صدر الإسلام ولا نجد  مفهومهأا  نقول    ،و  أن  التأصيل  إلكن يمكن  ن 

ل البحث عن أصل أو إيعمد من خلالها الباحث أو الفقيه    ةالفقهي هو "عبارة عن منهجي
ب الفقه حتى يتسنى له بناء ابو أجذر فقهي يلائم الواقعة المستجدة التي لم تتم الإشارة لها في  

لها من الكتاب والسنة، وعمل وأيضاً هو إعادة المسائل الحادثة إل أصو   ،(7)حكم شرعي عليه"
 .( 8)الصحابة رضوان الله عليهم، وأئمة الفقه في المذاهب الإسلامية المشهورة"

 لإلحاقها  الجديدة  الحادثة  حقيقة  تحديد  وهو"  الفقهي  بالتكييف  يسمى  ما  هو  العمل  وهذا
في   الفقهي  التكييفأهمية    فتكمن  ،(9)"بينهما  والمطابقة  التجانس  بحث   بعد  الفقهي  بالأصل

 الجمع   يتممن خلالها    التيكل المستجدات الفقهية    وتغطية  العبث   من  والأحكام  الفتوى  صون
بين روح الشريعة الإسلامية ومبادئها وبين التعاطي الإيجابي مع التطور الحضاري والانخراط فيه،  

، فالفقيه والقاضي العام ة   الحياة  في  وتهميشها  الشريعة  عزل  سيكرس  الذيالواقع    رفض   وعدم
وصاحب الشأن من المنظمين يستطيع درء كل المفاسد المستجدة وتحقيق كل المقاصد الحسنة 

 لنظر في التشريع الإسلامي بعين الاجتهاد والتكييف الفقهي.با

 
 . 21 ص 1ج سابق مرجع ،الأصول في الأدلة قواطع ،السمعاني (6)
من    (7)   لمقتضيات الحاج،    الرحمن  عبدبتصرف  الفقه  تطويع  الحديث:  الاجتهاد  في  الفقهي  التأصيل 

 . م2019ريخ تا  ،3العدد  ،الإسلام أخلاقيات مجلةورقة علمية منشورة في  ،العصر
-1439  الثانية  الطبعة  فهد،  الملك   مكتبة   نشر   ،الشرعية  المصطلحات   معجممجموعة من المؤلفين،    (8)

 . 374حرف التاء ص    فصل، 2017
وتطبيقاته  شبير،  عثمان  محمد.   (9) المستجدة  للوقائع  الفقهي  القلمالتكييف  دار  )دمشق:  ، 2ط  ،، 

 . 30صم(، 2014ه، 1435
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 :الإلكتروني الابتزاز جرائم تعريف

ل ارتكاب جريمته بعد  إ أصله جريمة تقليدية كان يعمد من خلالها الجاني  في لابتزاز  ا
رغب بظهورها، فيبدأ بممارسة الضغط  تبالضحية لا    ةل على معلومات أو مواد خاصَّ ما يتحصَّ 

ثت  ؛ وبعد الثورة المعرفية حدَّ نً و الجنسية أحياأو المعنوية  أعلى الضحية لتحقيق رغبته المادية  
يتم من خلال الوسائل   الذيالنوع من الابتزاز    هذا  ظهرف  ،الجريمة من شكلها ومن طرق ارتكابها

 ئم المستحدثة في النظم التقنية. لكترونية بصورة أحدث وأصعب فأصبحت من الجراالإ

 لكتروني الحديثة.بتزاز الإجريمة الا ةفلا بد أن نتعرف على ماهية الجريمة المستحدثة وماهي

 تعريف الجريمة المستحدثة: 
وصف الجريمة بالمستحدثة أو المستجدة اشتق من الفعل العربي: أحدث بمعنى: :  لغة

الفعل   يأتيو  ،مـن قبـل  متـداولاً   يكن، أي لـم  جديدوالَحديثُ: الجديدُ، ومسـتحدث:    ،أوجدَ 
 .(10) ةا بصيغة وصورة حديثا قديمً استحدث بمعنى أوجد شيئً 

 
ه، 1426،  8، )بيروت: مؤسسة الرسالة، طالقاموس المحيط  ،يعقوبمحمد بن    آبادي،  زالفيرو    .(10)

: تحقيق.  المحيط في اللغة  ،سماعيل بن عبادإ  ، والصاحب بن عباد،167، ص1م(، /حدث/ ج2005
: ينظر، و 391ص، 6ج، /جدد(، /م 1994 ه،1414  الكتب، عالم. )بيروت:  ياسين  آل حسين  محمد

 . https://www.almaany.comقاموس المعاني 
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ا لم ا جديدً ا إجراميًّ "تلك النوعية من الأفعال أو السلوك التي تشكل نمطً   فهي  اصطلاحًا  أما
أو هي الأساليب الإجرامية الحديثة المستخدمة لارتكاب جرائم معروفة   ،ا من قبليكن مألوفً 

 .(11)من قبل"

وهذا   ،وتعرف الجرائم المستحدثة والمستجدة بأنها شكل من الأشكال الحديثة للجريمة المنظمة
جرامية لهذا النوع من ل الأسلوب المنظم والمتطور الذي تعول عليه هذه المؤسسات الإإيرجع  

 عمال والذي تنتهجه المؤسسات المشروعة.الذي تأخذ فيه بالنهج العلمي في إدارة الأ  ،جرامالإ

وتستخدم العديد من الوسائل التقنية    ،جرامي المستحدثا من السلوك الإكما أنها تتبع أنماطً 
جرامية على قد يقتصر نشاط المؤسسة الإ  ،المتطورة، وتظهر في السوق وكأنها مؤسسة مشروعة

ل إقليم دولة او دول أخرى،  إوقد تزدهر ويتعدى نشاطها حدود إقليم الدولة    ،نيالمجال الوط
و عابرة للقارات وقد تتآزر مؤسسات إجرامية  أوفي هذه الحالة تكون الجريمة عابرة لحدود الدولة  

 ( 12)وتتكامل من حيث أنشطتها وتظهر في شكل اتحاد على هيئة نظام الكارتل الاقتصادي.

كان وضع تعريف دقيق للجرائم جرام يؤكدون على أنه من الصعوبة بمالمختصين في علم الإلكن  
ا لحداثة هذه النوعية من الجرائم وعدم التعرف الكامل على كل نظرً   ؛و المستجدةأالمستحدثة  

 .(13)  ل ندرة الدراسات البحثية سواء العلمية منها أو الأمنيإ صورها إضافة 

 
 الأمني  التعامل  أساليب:  الحديثة  المستجدات   مع  التعامل   ،صلاح الدين عبد الحميد عبد المطلب (11)

الموقع    على،  2008، الإدارة العامة لشرطة الشارقة، مركز بحوث الشرطة،  كأنموذج  المستحدثة  الجرائم   مع
 . 14.00، الساعة2021/ 25/01خ التصفح:  تاري  ،ةالإدارة العامة لشرطة الشارق

المركز العربي ، مقال بالمجلة العربية للدراسات الأمنية والتدريب،  الجريمة المنظمة  ،محمد محي الدين عوض (12)
 . م1995، 19، العدد 10المجلد  ،للدراسات الأمنية والتدريب، الرياض

، )القاهرة: دار النهضة العربية، ثورة المعلومات وانعكاساتها على قانون العقوبات  ،محمد سامي الشوا (13)
 . 123(، ص1994

https://slideplayer.ae/slide/17056348/
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جرامي ة الحديثة أو المستجدة "هي الأفعال أو السلوكيات ذات النمط الإويرى الباحث أن الجريم
 ، من خلال استغلال التطور البشري الحديث   ،التي يتم تنفيذها بطرق لم تكن معروفة في السابق

 سواء في المجال التقني أو غيره كذلك الجرائم التي لم تكن معروفة في المجتمعات السابقة".

 الابتزاز الإلكتروني: مفهوم 
)بزز(، لغةً   الابتزاز الثلاثي  الفعل  إل  العربية  اللغة  في  الابتزاز  أصل كلمة  يعود   :

وللكلمة عدة معان، يقال: ابتززت الشيء أي انتزعته، وبزَّ الشيء يبز  بزًّا أي سلبته، وبزَّ المال 
 الغصب والقهر. فالابتزاز لغة يتحقَّق فيه  ن. إذ(14) أي: نزعه وأخذه بجفاء وقهر

 اصطلاحًا:  
محاولة تحصيل مكاسب مادية أو معنوية من شخص طبيعي أو اعتباري أو أشخاص  

محاولة للإكراه وسلب الإرادة والحرية لإيقاع   ،بالإكراه بالتهديد بفضح سر من وقع عليه الابتزاز
الأذى الجسدي أو المعنوي على الضحايا عن طريق وسائل يتفنن الجاني في استخدامها لتحقيق 

 (15) أو المادية أو كليهما معا. جرائمه الأخلاقية

الذين   للأفراد  الخلقي  للفساد  سلوكي  نمط  عن  عبارة  حقيقته  في  هو  يتوصلون فالابتزاز 
لخصوصيات الآخرين ومن ثم استغلالها، ويمكن أن يكون نمطاً للفساد الإداري الذي يمارسه  

بعض هؤلاء يلجأ إل ابتزاز المراجعين ممن تشوب ف  ،بعض الموظفين من العاملين في أجهزة الدولة
فسهم  قضاياهم أو تنقلاتهم شائبة، ومواقف كهذه يحرص عامة الناس على تجنبها ودفعها عن أن

 
هـ(، /بزز/ 1414،  3ط)بيروت: دار صادر،    ،لسان العربمنظور، محمد بن مكرم الأنصاري،    ابن  (14)

. وأحمد مختار 503، ص1، /بزز/ جالقاموس المحيطومحمد بن يعقوب الفيروز آبادي،   .312ص  ،5ج
 .200، ص1/بزز/ ج ،م(2008، 1الكتب، ط عالم، )الرياض:  معجم اللغة العربية المعاصرةوآخرون، 

 .14(، صه1432، 1، )طوالواقعمؤتمر الابتزاز المفهوم مركز باحثات لدراسات المرأة، ( 15)
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بكل ما يملكون، حتى ولو كانوا على يقين تام من أنها تهم باطلة وملفقة، فالبريء حين يتهم  
 يدفع ثمنًا باهظاً من حريته وإنسانيته وسمعته قبل أن يثبت براءته.

: بأنه عملية تهديد وترهيب للضحية بنشر صور  ويمكن تعريف الابتزاز الإلكتروني
ات سرية تخص الضحية، مقابل دفع مبالغ مالية أو استغلال أو مواد فيلمية أو تسريب معلوم

الضحية للقيام بأعمال غير مشروعة لصالح المبتزين، كالإفصاح بمعلومات سرية خاصة بجهة 
 ( 16).العمل أو غيرها من الأعمال غير القانونية

 والتشريعات الدولية للحد منها   لكترونيةالتحديات الت تشكلها الجرائم الإ المبحث الثاني:  

 :الإلكترونية  الجرائم خصائص .1
ا أمام فقهاء القانون لكترونية بالعديد من الخصائص التي تجعلها عائقً تتميز الجريمة الإ 

ا  تجعل هذه الخصائص منها جريمة أكثر تعقيدً   إذ  ،وأصحاب الشأن في التصدي لهذه الجريمة
 يفها.  في شكلها ومضمونها وتكي اوأصعب تصورً 

 وهذه الخصائص هي: 

 جريمة دولية لا تحدها أي حدود: •
لكترونية، فيمكن أن يكون المجرم في بلد والضحية من أهم خصائص الجريمة الإ  وهذا

بعيد جدًّ  بلد  الوقت، ففي  بلد في ذات  أكثر من  الجريمة في  المجرم  ينفذ  قد  بل  صائص خا، 
لكترونية جعل تمتلئ بها والتعلم الذاتي في الأجهزة الإنترنت والبيانت الضخمة التي  شبكات الإ

حيث   ،منها جرائم صعبة الحد، ولعل أكبر دليل عليها الآن هو انتشار ما يسمى بجرائم الفدية
  بمبلغ  مقايضتها  ثم ومنتقييد معلومات الشركات المستهدفة والحد من نشاطها   إل يعمد المجرم  

و حتى أا ما تستجيب هذه الشركات  وغالبً   ،عن الشركةمالي كفدية لفك هذا الحصار الرقمي 
 

مر بالمعروف والنهي عن المنكر، )السعودية: ، الرئاسة العامة لهيئة الأجريمة الابتزاز عبد الرحمن السند،  (16)
 .9- 8(، ص2018، 1ط
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والتقصي عنهم والوصول لهم البحث  القطاعات  و   ،الدول لمطالب المجرمين وتحاول  من أكثر 
  لاعتمادها  ةا للهجمات العابرة للحدود هي القطاعات المالية من بنوك وشركات تمويليتعرضً 

 الية.نترنت في تيسير وتسهيل العمليات المعلى شبكات الإ

 ثبات:ريمة صعبة الإج •
نها جريمة ليس لها ألكترونية  من أكثر المشاكل التي تواجه المحققين ومتتبعي الجريمة الإ

يتسنىَّ  لها حتى  الوصول  مادية يمكن  على آثار  اعتمادها  بل هي جريمة  الإيقاع بالمجرم،  لهم   
نبضات كهربائية   على صورة  تنتقل  التي  فهي أالبيانت  البرمجة  بلغات  تسميتها  يمكن  ما  و 

مادية يمكن   اا لا يترك المجرم الرقمي خلفه آثارً صلها، وغالبً أفي كل حرف وكل حركة في    ةمتشابه
دانة المجرم لغياب الدليل المادي  إا ما تصعب غالبً أن يصل إليه، فلذلك  منأي أحد  تمكنن أ

 الكافي كما هو حاصل في الجريمة التقليدية، وليس ذاك فقط بل يستطيع الجاني أن يصل أحيانً 
 للأدلة ويتلفها. 

 جريمة يصعب اكتشافها: •
في كثير من الأحيان    يصعب لكترونية مما  إ نها تحدث في بيئة  أمن خصائص هذه الجريمة  

لا تخلف أي آثار مادية ممكن أن تدل عليها، فالجريمة قد   فهيا  اكتشافها، وكما ذكرن سابقً 
 ، بل قد يجعلها المجرم وكأنها خلل تقني حاصل بسبب التقنية ذاتها  ،تحدث والمجرم غير متواجد

اختفاء بعض الملفات و  ألكترونية مما يتسبب بعطلها  كرفع الحمل الكهربائي على الأجهزة الإ
ن همة دون أي دليل على أنها تمت من خلال المجرم، وفي بعض الأحيان يعلم الضحية بأالم

 حيانً ألكتروني و ره بصعوبة التوصل للمجرم الإالمجرم هو من قام بهذه الفعلة لكن بسبب تصو  
يتبع ذلك من ضرر يطاله؛  أخشية على سمعته وما يمكن   الجريمة، عن الإبلاغ عن    يمتنعن 

 فالجريمة الرقمية جريمة يصعب على مكافحيها اكتشافها.
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 في التنفيذ كارثية في النتائج:  ةجريمة ناعم •
ا علاميًّ إا  ا ولا قوة بشرية ولا انتشارً تطلب عتادً يالنوع من الجرائم لا    هذان  أوذلك  

بل لا  لتنفيذها، فقد تتم جريمة عظيمة عبر استخدام هاتف لا يتجاوز حجمه حجم الكف،  
مزيدً  تسببهاتتطلب  التي  الكارثية  النتائج  تشاهد  ثم  لتنفيذها  الحركة  من  للأذى   ، ا  نشر  من 

ة سنوات أو ب تكوينها عدَّ وتدمير للسمعة وسرقة للأموال وتدمير للبيانت الضخمة التي تطلَّ 
مئات الملايين؛ فتتسبب خسائر مالية ونفسية ومجتمعية عظيمة في ظرف   ف أعمال تدر  توق  

 ثوان معدودة.

 لكتروني: التشريعات والقوانين الدولية المقررة للحد من جريمة الابتزاز الإ .2
أن جرائم الحاسب الآلي حظيـت باهتمـام مؤتمرات الأمم المتحدة لمنع الجريمة    شك  لا

المجرمينالإ مع  والتعامل   United nation congresses on the prevention of"، لكترونية 

crime and the treatment  of offend-ers"  الذي عقد في ف السـابع  المؤتمر  ضمن أعمال 
عمـل الصـادرة الأوردت جريمة الحاسوب ضمـن الجرائم الـي تضمنتهـا خطـة    1985ميلانو عام  

ا، وتبلـور هـذا الاهتمام  ا مشتركً دوليًّ  عـن المؤتمر الـتي تتطلـب عنايـة علـى المستوى الدولي وعملاً 
كوبـا   ،تحدة لمنع الجريمة والتعامل مع المجرمين المنعقد في هافانفي المؤتمر الثامـن للأمم الم  افعلـيًّ 

حيـث صـدر عـن هـذا المؤتمر قـرار خـاص بالجرائم   ،(1990تشـرين أول    7  - أيلـول    27)
العامـة للأمم المتحدة عـام   عـن   1990ذات الصلـة بالحاسوب، وقـد تمخض اجتمـاع الهيئة 

رقـم   الخاصة   12/1990/  14في     95-45القـرار  المعلومات  بحماية  يتعلـق  الـذي 
في مؤتمر الأمم المتحدة العاشـر لمنع الجريمة ومعاملة المجرمين الـذي انعقـد في   كذلك  ،(17)بالأفراد
المتحدة الحادي عشـر لمنع 2000بريـل  أ  17  –  10  منفيينـا   ، بالإضافة إل مؤتمر الأمم 

أبريـل    27، وفي  2005بريـل  أ  25-18  منقـد في بانكـوك  الجريمة والعدالـة الجنائية الـذي انع

 
مؤتمر الأمم المتحدة الحادي عشر لمنع الجريمة والعدالة الجنائية، ورقة منشورة في المكتبة الرقمية للأمم  (17)

 .7الصفحة   -2005ابريل  -المتحدة لمؤتمر بانكوك
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مـن قبـل اللجنـة الأوربية بشـأن مشـاكل   ت أعلـن المجلس الأوربي عـن جهـود حثيثـة بذل  2000
أسـفرت عـن مشـروع الاتفاقية في    التيلي،  الجريمة ولجنة مـن الخبراء في حقـل جرائـم الحاسب الآ

ا2000بريـل  أ  27 صـرح  وقـد  شـبكات ،  علـى  تقـع  بـدأت  متكـررة  اعتـداءات  أن  لمجلس 
ل ضـرورة التحـرك إالإنترنت، طالـت المتاجر الإلكترونية والمواقع الحكومية، ممـا حـدا بالمجلس  

 23لوضـع مشـروع هـذه الاتفاقية، وبعـد عـام ونصـف تم التوقيـع علـى اتفاقيـة بودابسـت بتاريـخ  
الكونيبشـأن الإج  2001نوفمبـر لتجريم (18) رام  البنود والتشريعات  العديد من  ، ونتج عنها 

 لكترونية. الجريمة الإ

 لكتروني:التشريع الخليجي لصد جريمة الابتزاز الإ 
وضع النصوص والقوانين محاولة منهم لصد وردع المجرم   إل   الخليجيونالمشرعون    بادر

 الإلكتروني لا سيما بعد تنامي الجريمة وتفشيها بعد التطور والثورة الرقمية الحاصلة.

التشريع الخليجي لمكافحة جرائم المعلومات ومنها الابتزاز الإينوأقدم المنظم و لكتروني ه في 
في السعودية  التنظيم  العربية  الجرائم   قدف  ،المملكة  مكافحة  نظام  السعودي  المشرع  أصدر 

ا بأنها المعلوماتية ولم يترك لأحد الاجتهاد في تعريف الجريمة المعلوماتية، وقد ورد تعريفها واضحً 
استخدام متضمنًا  يرتكب  فعل  الآلي "أي  المعلوماتية أو الحاسب  بالمخالفة لأحكام   الشبكة 

 .(19) هذا النظام"

 
، دراسة فائزة بالمركز الأول لكترونية في المجتمع الخليجي وكيفية مواجهتهاالجريمة الإمداوي القحطاني،   (18)

 .69(، صم2016 ،مير نيف للبحوث الأمنية، )الأمانة العامة لمجلس التعاون الخليجيبجائزة الأ
 . م2007 نظام مكافحة جرائم المعلوماتية السعودي( من 1نص الفقرة الثامنة من المادة رقم ) (19)
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بأنها "أي فعل ينطوي على استخدام   فعرفهاف الجريمة الإلكترونية  يعر بتالمشرع القطري    وتبعه
وسيلة تقنية المعلومات أو نظام معلوماتي أو الشبكة المعلوماتية، بطريقة غير مشروعة، بما يخالف  

 . (20)أحكام القانون"

ت الفقهية، بل نص على وفي هذا التعريف يتبين أن المشرع القطري لم يترك الجريمة للاجتهادا
 عقوبات الجريمة صراحةً.

كافحة جرائم تقنية المعلومات لم يتطرق إل م  قانون في  أنه  نجد  ،وبالبحث في التشريع الإماراتي
للجر  محدد  رقم  يمتعريف  الاتحادي  المرسوم  بموجب  القانون  هذا  ألغي  وقد  الإلكترونية،  ة 

المعلومات،  5/2012 تقنية  جرائم  مكافحة  شأن  أيضً   في  يورد  لم  للجريمة الذي  تعريفًا  ا 
، وإنما حدد الأفعال التي اعتبرها  (21) الإلكترونية أو الجريمة المعلوماتية كما سماها المشرع الإماراتي

 ( من ذات القانون. 44إل  2جرائم إلكترونية في المواد من )

ريم الأفعال التي تعد سلك التشريع البحريني اتجاه القانون الإماراتي، لكنه نص على تج  وكذلك
بشأن جرائم تقنية    م30/9/2014الصادر في    60/2014جريمة معلوماتية في القانون رقم  

( والمواد من  10إل    2المعلومات، وعرف الأفعال المكونة للجرائم الإلكترونية في المواد من )
 .( من ذات القانون21إل  19)

العماني  و  المشرع  أن  التي   يعرف  لمنجد  الأفعال  بتسمية  مكتفيًا  قام  وإنما  الإلكترونية،  الجريمة 
( من 29إل    3اعتبرها مجرمة، ووضع لها العقوبات التي يراها مناسبة لها، وذلك في المواد من )

 . (22) ذات القانون

 
 .م 2014لسنة  14رقم  القانون القطري( من 1نص الفقرة العاشرة من المادة رقم ) (20)
   5/201221/12/2014رقم   القانون الإماراتي الاتحادي (21)
منشور الجريدة الرسمية   2011/    12بالمرسوم السلطاني رقم    نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية العماني  (22)

 . 929العدد 
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نها كل فعل يرتكب من خلال نصَّ على تعريف للجريمة المعلوماتية: "بأ  فقدأما المشرع الكويتي  
استخدام الحاسب الآلي أو الشبكة المعلوماتية أو غير ذلك من وسائل تقنية المعلومات بالمخالفة 

 ( 23).لأحكام هذا القانون"

ليه المشرع السعودي من منع للاجتهاد في تعريف إ وقد ذهب المشرع الكويتي إل ما ذهب  
 الجريمة المعلوماتية.

التشريعات الخليجية يتبين أن الجريمة الإلكترونية في  ومن هذه   الواردة في نصوص  التعريفات 
تعريفها ينبغي أن تكون قد وقعت بواسطة جهاز إلكتروني سواء وقعت عليه الجريمة أم كان 

، ونجد أن المشرعين في الدول الخليجية اختلفوا في التعامل مع الجريمة في هو الوسيلة لحدوثها
المنظم السعودي عر ف الجريمة ثم ذكر أحكام لصد الجريمة الالكترونية وكذلك القطري  التنظيم، ف

والكويتي مؤخراً، وأما المشرع الاماراتي والبحريني والعماني نجد أنه اكتفى بذكر الأفعال المجر مة 
ولم ينص على تعريف للجريمة، واتفقت جميع التشريعات في الدول الخليجية على أن العقوبة 

تعزيرية هي المقررة على هذا النوع من الجرائم وهي متمثلة بعقوبتين أصليتين هما )السجن و ال
 الغرامة(.

 لكتروني لتكييف الفقهي لجريمة الابتزاز الإواتأصيل  المبحث الثالث: ال
ل الحكم الشرعي فيها، فالتأصيل إإن التأصيل الفقهي لأي جريمة هو طريقٌ للوصول  

تنطلق منها عملية التكييف الفقهي لأي جريمة لم يكن لها سابق من دليل أو  هو القاعدة التي 
 نظر فقهي.

فهي تتطلب من الفقيه   ،عملية تكييف الجرائم المستجدة هي في الحقيقة عملية معقدة للغايةو 
جرامية ودراستها والموافقة بينها وبين الحكم والقانوني النظر في السمات والصفات للواقعة الإ

 
 في شأن مكافحة جرائم تقنية المعلومات.   2015لسنة  63رقم  قانون الكويتال( 23)
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و التكييف لها بحكم من خلال النظر في النصوص أ  ،ن وجدتإع على مثيلاتها من الوقائع  الواق
 ن وجد.إالشرعية والأنظمة الصادرة في بلد الواقعة 

 الإلكترونيةخطوات التكييف الفقهي للجرائم  .1
يسير  خطوات منهجية  لكتروني من  لا بد للتكييف الفقهي لجرائم التحرش ولابتزاز الإ

تتضح الصورة أكثر لدى المفتي ل  ؛لهذه العملية الفكرية الاجتهادية  البناء المعرفي  يتمعليها حتى  
 :تيوهي كما يأ صدار الحكم الشرعي على جريمة، إوالمجتهد في 

 

 

 

 

 

 

 
 

 التعرف على الواقعة المستجدة: : الأولى الخطوة
تعرض على المجتهد ليحكم ( التي  الإلكتروني  الابتزاز  جريمة)  المستحدثةوهي المسألة  

 وهي تشمل كل من: أولية لعناصروتحليلها  (24)فيها

 
وتطبيقاته  شبير،  عثمان  محمد  (24) المستجدة  للوقائع  الفقهي  القلمالتكييف  دار  )دمشق:  ، 2ط  ،، 

 . 64م(، ص2014ه، 1435

خطوات تكييف جرائم الابتزاز الالكتروني

ةالمطابق

المجانسة تحقيق 
مناط 
الحكم

ى التعرف عل
الأصل

ثبوت
الأصل

فهم 
الأصل

عدم معارضة 
الأصل لأصل 

آخر

ى التعرف عل
الواقعة
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أو  ا -أ التشريع  البشري ولم تكن معروفة في عصور  الناس والتطور  التي أحدثها  لمسائل 
 لكتروني.لابتزاز الإاومنها  ،الاجتهاد

 ، والحظاهر علة الحكم فيها نتيجة التطور وتغير الظروف والأ  تغير  يظهرالمسائل التي   -ب
اصة بالضحية من خلال التسلل للأجهزة  الخ  للبيانتلكتروني، عملية الوصول  الابتزاز الإ   ففي

العامة عليه؛ أصبحت في مقابل التشهير والابتزاز   باطلاعوالاحتفاظ بما لا يرغب الضحية  
 التقليدي والتي تعارف على تسميتها ابتزاز في المعنى والصورة التقليدية القديمة.

مثل التحرش الجنسي    ،الرقمي جريمته من جريمة أو أكثر  المبتز فيكو ن    ،المركبة  الجريمة -ت
فقد يكون منتج   ،قد يشترك أكثر من شخص في الجريمةو   ،المباشر والابتزاز أو التشهير والتهديد

الإ يقصد  لا  الإباحية  لاستمالة  المواد  المواد  هذه  يستخدم  المجرم  لكن  بعينه  بشخص  ضرار 
 الضحية.

 ا من خلال:على المفت والقاضي أن يفهم الواقعة جيدً فيجب 
 ة به. ا وإدراجه تحت الصفة الجرمية الخاصَّ ا جيدً تحديد الجرم الواقع ووصفه وصفً  .1
 ،الإحاطة وتتبع جميع الظروف المتعلقة بحصول الجريمة حتى لا تنصرف في غير بابها .2

والعكس خصوصً  المجرم ضحية  الفقد يكون  الرقمي  التطور  يتسبب بهذا  ا مع  أن  ذي يمكن 
 .سالعك

 حدوث الجريمة.  إلفهم الغرض والهدف الذي أدى  .3

 لكتروني: ف عليه واقعة الابتزاز الإ التعرف على الأصل الذي تكي    : الثانية  الخطوة
لا يعني وقوع الجريمة في بيئة رقمية غير محسوسة أنه لا بد من حكم جديد أو أنه لا  

بل لها أصل ترجع إليه وله يعود المفتي في الحكم، ونعني بالأصل:   ،أصل يمكن التكييف عليه
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ويجب هنا على المجتهد   ،(25) محل الحكم الذي يريد المجتهد التسوية فيه بينه وبين الواقعة المعروضة
 أن يتحقق من عدة أمور ويراعيها:

 لكتروني:ف عليه واقعة الابتزاز الإثبوت الأصل الذي تكي  
لهبَاط ل    االأصل نص  فقد يكون   نَكُم با  وَالَكُم بَـيـه من القرآن كقوله تعال: ﴿وَلَا تَأهكُلُوا أمَه

وَأنَتُمه تَـعهلَمُونَ﴾ ثمه   لإه  النَّاس  با  وَال   أمَه ل تَأهكُلُوا فَر يقًا م  نه  كَّام   اَ إ لَ الحهُ لُوا به  وقوله:   [188]البقرة:  وَتُده
تَسَبُواه ٱب غَيره  مَا    لهمُؤهم نََٰت  ٱوَ   لهمُؤهم ن ينَ ٱيُـؤهذُونَ    لَّذ ينَ ٱ﴿وَ  تَمَلُواه ٱفَـقَد     كه اً م ب ينًا﴾    حه نًا وَإ ثمه ]الأحزاب:  بُههتََٰ

: "إن دمـاءكم وأموالكم، وأعراضـكم حرام عـليكم، كـحرمة صلى الله عليه وسلمل النبي  و ق  منهاأو السنة    ،[58
 :"لا يـحل  صلى الله عليه وسلم  وقوله  ،(26) يبلغ الشاهد الغائب"يومكم هذا، في شهركم هذا، في بلدكم هذا، فل

 إلحاق  تحريم  على  يجمعون  لماءفالع  ا،و إجماعً أ  ،(27)لا بطيــب نفس منه"إمال امرئ مسـلم  
 اأو نصًّ   ،(28) : "لا ضرر ولا ضرار"صلى الله عليه وسلمحديث النبي    ومنهاأو على قاعدة كلية    بالأفراد،   الضرر

ا في البشرية، ولما جاءت الشريعة الإسلامية  تقليدية دارجة قديمً جريمة الابتزاز صورٌ  للفقيه، ف
فينبغي على   وصدها،  للوقوف  وتعزيرات  دًاحكام حدو وضعت الحدود لهذه الجريمة ورتبت الأ

الفقيه الذي يمارس عملية التكييف الفقهي: أن يتأكد من أن الأصل الذي يكيف عليه الواقعة  
 شرعي.ال هالمستجدة ثابت بطريق

 
 .73، صالسابق المرجع (25)
المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلى الله عليه   ،مسلم بن الحجاج (26)

مد فؤاد عبد الباقي )القاهرة: دار مح:  تحقيق  الدماء،  تغليظ  باب  -القسامة  كتبا  وسلم = صحيح مسلم،
 . 1306، 1305، ص3جم(  1991ه، 1412، 1ط ،إحياء الكتب العربية

حرف اللام ألف )بيروت:   باب،  صحيح الجامع الصغير وزيادتهلباني،  . محمد بن نصر الدين الأ (27)
 .1268ص ،2م(، ج1988ه، 1408، 3ط ،المكتب الإسلامي

باب من بنى في حق جاره ما يضره،   –الاحكام    كتاب،  ماجه  ابن  سنن  يزيد،  بن  محمد  ه،ابن ماج (28)
 . 784، ص2ه(، ج1431 ،ق: محمد فؤاد عبد الباقي. )القاهرة: دار إحياء الكتب العربيةيقتح
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 ف عليه الواقعة: فهم الأصل الذي تكي  
منف الشرعية  النصوص  أن  فيه  الذي لا خلاف  إلا  الأمر  ما هي  والسنة  الكتاب 

الحقيقة  بطريق  عليها  تدل  معان  لها  مفردات  من  مكونة  عربية،  بد   المجاز، أو مركبات  فلا 
والمعاني والبيان؛  د النحوعلم قواعببمعاني المفردات اللغوية، و   اأن يكون عارفً   الفقهي  للمكيف
 بكل ذلك على فهم النصوص. ليستعين

مالَ بعض بالباطل  الإمام  فيه  قال  الأول  القرآني   فالنص بعضُكم  معناه: يأكل  أن    ، الطبري 
الشارع الحكيم وفي النص الثاني يتبين أن    ،(29)فجعل تعال ذكره بذلك آكلَ مال أخيه بالباطل

ا على الجاني في حال وقع في كل ما يسبب رً يصدر حكمه تعزيأعطى للقاضي والفقيه بأن  
 فراد والمجتمعات في حال لم يرد حد شرعي عليه. الأذى على الأ

العرب  في عادات ينظر لا بد للناظر ألا يهمل العرف في التكييف الفقهي، ومنه أنه يجب أنو 
بها، التشريع  وينظر وعلاقات  الاجتماعية،  عامها  ا في  أيضً  وبكل حالاتهم  النصوص  مجموع 

للناس الشرع  التكليف ووضع  الشارع من  ابن    ،وخاصها إل مقاصد  فمن ذلك مثلًا فتوى 
توبة؟ قال: لا، إلا النار، فقال   دًاا متعممؤمنً عباس رضي الله عنه "حين سأل سـائل، ألمـن قتـل  

ني إن لمن قتل توبة مقبولة؟ قال:  أن ذهب الرجل: كنت تفتينا يـا ابن عباس،  أله جلساؤه بعد  
 لمناط   وتحقيق  بحاله  عنه  الله  رضي  منه  فهم  وهذا  ،(30) ا، يريـد أن يقتـل"بً لأحسبه رجلًا مغض

 . فيه الخاص الحكم

 
 وعصام   معروف  عواد  بشار:  تحقيق.  جامع البيان عن تأويل آي القرآن  ،الطبري، محمد بن جرير (29)

 . 512، ص1م(، ج1994ه، 1415، 1ط الرسالة، مؤسسة )بيروت:  الحرستاني، فارس
المصنف في   الكتاب (، هـ ٢٣٥)ت  العبسي الكوفي  شيبة أبي الله  عبد بكر أبو شيبة،  ابي ابن( 30)

،  5جهـ،  ١٤٠٩المدينة المنورة، الطبعة: الأول،  -نشر: مكتبة العلوم والحكم  ،الأحاديث والآثار 
 . 435ص
 



 
 
 

 
 
الخليلسلطان سابل العنزي، عبــد الكريم بن علي، شاهيدرا بنت عبد  219  

 يلزمه كما    ،فقهية عامة واجتهادات كلية من إجماع وقواعد من فهم نصوص الفقهاء  بد   ولا
الأسباب التي دعت إل الاجتهاد، والظروف  الرجوع إل منهجه الأصولي في الاستنباط، ومعرفة

التي  والاعتبارات الاجتماعية دها،س  دوالحاجات التي قص فيها، المجتهد بالقضية أحاطت  التي
الواقعة  عليه  تكيف  الذي  الأصل  فهم  على  يعين  ذلك  فإن كل  اجتهاده،  في  راعاها 

 . (31)المستجدة
 القرآن والسنة:  في عدم معارضة الأصل لما ورد

لا بد للفقيه حين النظر في الأصل أن يتأكد من عدم معارضته لما ورد في القرآن  
الكريم والسنة النبوية؛ فلا يستقيم تكييف الوقائع المستجدة على قاعدة ممنوعة في الشرع، كما  

الأقوال الشاذة والضعيفة التي تخالف الكتاب والسنة،  لا يستقيم تكييف الوقائع المستجدة على  
نَا في  سَفَرٍ فأََصَابَ رَجُلًا م نَّا   في  مثالهو  الحديث الذي رواه جابر رضي الله عنه قال: "خَرَجه

صَةً في    تـَلَمَ فَسَأَلَ أَصهحَابهَُ فَـقَالَ: هَله تجَ دُونَ لي  رُخه ه ، ثُمَّ احه ؟ فَـقَالُوا:  حَجَرٌ فَشَجَّهُ في  رأَهس  التـَّيَم م 
نَا عَلَى النَّبي      صَةً وَأنَهتَ تَـقهد رُ عَلَى الهمَاء  فاَغهتَسَلَ فَمَاتَ، فَـلَمَّا قَد مه دُ لَكَ رُخه صَلَّى اللهُ   –مَا نجَ 

ُ، أَلَا سَألَُوا إ ذه لمهَ   –عَلَيهه  وَسَلَّمَ   َ ب ذَل كَ فَـقَالَ: "قَـتـَلُوهُ قَـتـَلَهُمُ اللََّّ بر  فَاءُ الهع ي   أخُه اَ ش   يَـعهلَمُوا، فإَ نمَّ
رَ  ف يه  أَنه يَـتـَيَمَّمَ وَيَـعهص  اَ كَانَ يَكه بَ شك الراوي   –الس ؤَالُ، إ نمَّ رهقَةً، ثُمَّ  َ –أوَه يَـعهص  ه  خ  علَى جُرهح 

سَائ رَ جَسَد ه " لَ  وَيَـغهس  هَا  عَلَيـه الفتاوى    افهذ  ،(32) يَمهسَحَ   تأكد   غير  منمن الأدلة على تحريم 
 وأثرها العظيم. 

 
 
 

 
  .27(، ص1939ه، 1357، 1، )القاهرة: دار الأنصار، ط علم أصول الفقهإبراهيم بك،  دأحم (31)
. بللي  قره  كامل  ومحمد  الأرنؤوط  شعيب:  تحقيق  ،داوود  أبي  سننداوود، سليمان بن الأشعث،    أبو   (32)

 . 252، 1ج/، 336/ الحديث رقمم(، 2009ه، 1430، 1ط العالمية، الرسالة دار)دمشق: 
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 المطابقة بين الواقعة المستجدة والأصل:  : الثالثة الخطوة
ن يجمع بين الواقعة المستجدة والأصل في أوهو    ،وهي جوهر عملية التكييف الفقهي

الحكم لاتحادهما في العلة، وهذا يتطلب مجانسة بينهما في العناصر الأساسية من أركان وشروط 
 .( 33)أطراف الواقعةوعلاقات بين 

ل المطابقة بين الأصل والواقعة الحادثة بين يديه، فلا يمكن إو القاضي لا بد أن يسعى  أفالمفتي  
في ظل وجود أصل مماثل يمكن أن يطب ق حكم الواقعة عليه،   ةأن يدرجها فقط تحت قاعدة عام  

 لكترونية. و غيرها من الجرائم الإأو الابتزاز أسواء في السرقة  ،والأمثلة على ذلك كثير

 وتتم المطابقة بين الواقعة والأصل بأمرين: 

 الأول: المجانسة بينهما في العناصر الأساسية:
لكترونية بالذات بأصل فقهي في الحكم يتطلب من الفقيه إجراء إن إلحاق الواقعة الإ

 مجانسة أو مطابقة بينهما في العناصر الأساسية من أركان وشروط وعلاقات بين أطراف الواقعة 

، وذلك لأن البيئة الرقمية تحتمل الكثير من التنوع والتحايل والتغيير، فالجريمة قد تنطبق (34)
ون حتى طلب من المجرم، وقد يخترق ذات المجرم وتسرق ما لديه من  ا دمن خلال البرامج آليًّ 

والأ العناصر  في  المجانسة  من  للفقيه  بد  فلا  الضحية،  لتبتز  ثم  بيانت  ومن  والعلاقات  ركان 
 ثبات الرقمي.وفي مثل هذه الجرائم يتم البحث عن الإ ،ثباتالإ

 الثاني: تحقيق مناط الحكم في الواقعة وضبطه:
لولاه لما تنزلت الأحكام   الوقائع المستجدة، إذ تكييف  ا فيكليًّ   المناط أصلاً   تحقيق   يعد  

 الشرعية على أفعال المكلفين. 

 
 .93ص ،التكييف الفقهي للوقائع المستجدة وتطبيقاته ،عثمان شبير محمد (33)
 بتصرف. 93ص ،التكييف الفقهي للوقائع المستجدة وتطبيقاته ،عثمان شبير محمد (34)
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فقد يكون   ،ثباتها وتحديد الجاني والمجني عليهإجريمة الابتزاز الرقمي جريمة صعبة في تغيرها و و 
لذا لا بد من توضيح   ،ا سهلًا وفي بعض الأحوال تنعكس الصورة وتختلف علة الحكمظاهرً 

 ما سنتطرق إليه: وهذا ،التحقيق، وأهميته ومراتبه مفهوم هذا

 مفهوم تحقيق مناط الحكم وضرورته في التكييف الفقهي:
بعد  آحاد الصور، عرف الآمدي تحقيق المناط بأنه: "النظر في معرفة وجود العلة في

 .(35)ستنباط"أو ا معرفتها في نفسها، سواء أكانت معروفة بنص أو إجماع

فيجتهد في وجودها في صورة  إجماع، ة وصف بنص أويَّ بأنه: "أن يتفق على عل  الزركشيوعرفه  
 .(36)النزاع"

 مدى تحقيق العلة التي تم إدراكها وتعيينها في الأصوليين هو اجتهادهم في فتحقيق المناط عند
 الواقعة المستجدة.

وكما هو   ،(37)  المستجدة في تطبيق الأحكام وتكييف الوقائع  ا كليًّ   يعد أصلاً  فتحقيق المناط
معلوم أن الشريعة الإسلامية لم تورد الأدلة والأحكام لكل جزئية لوحدها؛ بل جاءت الشريعة 

وجزئيات لا حصر لها ووقائع متطابقة ومتمايزة مما يجري    اعدادً أبكليات وأمور مطلقة تستوعب  
 في حياة الن اس. 

 
علي  الآمدي،  (35) أبي  بن  )بيروت: يقتح  ،الأحكام  أصول  في  الإحكام  ،علي  عفيفي.  الرزاق  عبد  ق: 

 . 302ص، 3جه(، 1402، 2طالمكتب الإسلامي، 
 ، ه1414،  2ط  ،)القاهرة: دار الكتبي   ،الفقه  أصول  في  المحيط  البحر  ،محمد بن عبد الله  الزركشي،  (36)

 . 324ص، 7جم(، 1994
بن موسى  ، الشاطبي (37) .   (37) الشريعة  ،إبراهيم  تحقيق: مشهور بن حسن آل   ،الموافقات في أصول 

 .11ص ،5ج ،م(1997هـ/1417، 1سلمان، )القاهرة: دار ابن عفان، ط
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البدعة  مالإ  عدَّ  وقد  من تحريف الأدلة عن مواضعها بأن يرد على مناط،  تنشأام الشاطبي 
وهو من خفيات تحريف الكلم  المناطين واحد، أن المناط إل أمر آخر موهما فيصرف عن ذلك

 عن مواضعه والعياذ بالله.

 ن يراعى فيه عدة أمور وهي: أفتحقيق المناط لا بد 

 ا بالحواس الظاهرة. ا تمامً مدركً ا، أي ا ظاهرً ن يكون المناط وصفً أ -
بسبب   اكبيرً   اا، له حقيقة واحدة واضحة لا تختلف اختلافً ن يكون المناط منضبطً أ -

 ن الأصل في التكييف المجانسة.حوال لأفراد والأالأ
  ا للحكم، فنوطه يكون بما يناسبه وصفا ولأجله، فلا يصح مثلاً ن يكون المناط مناسبً أ -

 سكاره.تعليل الخمر بلونه بل بإ
لأن    ؛ا على الأصلن يكون وصفه قاصرً أ ، فلا يصح  متعدياًّ   اأن يكون المناط وصفً  -

ذلك مانع من تعديه للواقعة المستجدة ولا يمكن التكييف عليه لقصوره، كالإفطار 
 للسفر في رمضان فهذا قاصر عليه للنص الوارد فيه ولا يمكن تعليله بالمشقة.

 

 الفقهي لجريمة الابتزاز الإلكتروني:  التكييف .2
درج القضية التي اطلع  يا أن  مَّ لكتروني إفالقاضي والفقيه في جريمة الابتزاز الإ  وعليه

قضية قذف أو سرقة للأموال فيوقعها على الفي    كان  إن  ،اعليها تحت طائلة الحد المقرر شرعً 
النَّ   المبتز كما قررها الشارع الحكيم، أو أنه غصبَ  ر بهم اس والمؤسسات وشهَّ الأموال وآذى 

عت بعض الدول قوانين تصد الجريمة  شرَّ ففوقع حينها تحت تقدير الشارع بالتعزير في الحكم،  
النظام الواردة في  العقوبة  القاضي بإيقاع  للقاضي مساحة في تشديد    ،وألزمت  وبعضها ترك 

كما في بعض التشريعات ومنها   ، العقوبة وزيادتها أو الاكتفاء بأحد العقوبتين بحسب ما يراه
 التشريع الخليجي. 
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، (38)فيها ولا كفارة ولا قصاص"  العقوبات التعزيرية هي "التأديب على المعاصي التي لا حدَّ و 
العقوبات و  للقاضي اختيار نوعها من بين مجموعة  التي يترك  العقوبات  يمكن أن نقول بأنها 

العق هذه  وتسمى  المجرم،  وحال  الجريمة  ظروف  من  يراه  ما  بحسب  حكمها   وباتوتقدير 
 .بالعقوبات المخيرة، لأن للقاضي أن يختار من بينها

لم  ف الإسلامية  فقط، وفوضت ا  كل  على  حدًّا  تضعالشريعة  البعض  على  بل نصت  لجرائم، 
عرف  وجرى  الجناة،  وردع  الأمن  لاستتباب  مناسبة  لتكون  للإمام  غيرها  في  العقوبة  تحديد 

جريمة لم تحدد الشريعة لها عقوبة معينة فهي من الفقهاء على تسمية هذا النوع بالتعزير، فكل  
نوع التعزير، وحتى إذا كانت محددة ولكن لم تتوافر فيها الشروط الشرعية جاز للحاكم القضاء 

  .بالتعزير المناسب 

الابتزاز    كما التعزيرية في حق مجرمي  العقوبات  التشريعات والأنظمة ومنها الخليجية  نجد في 
 على النحو التالي: لكتروني وسنستعرضهاالإ

 :(39)لكترونيالتنظيم السعودي في مكافحة جريمة الابتزاز الإ
يعاقب  : "الآتية وضع المنظم في نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية في المادة الثالثة العقوبة  

لا تزيد على خمسمائة ألف ريال، أو بإحدى هاتين    (40)بالسجن مدة لا تزيد على سنة وبغرامة
 :الآتية منها الجرائم المعلوماتية كل  شخص يرتكب أيًا من العقوبتين؛

 

 
 . 24ص   ،، بحث منشور2002رسالة ماجستير أكاديمية نايف العربية للعلوم الأمنيةمحمد الودعان،   (38)
 .2007بتاريخ ، والثامنة  الثالثة، المادة نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية السعودي.  (39)
. الغرامة: إلزام المحكوم عليه بدفع مبلغ معين من النقود يقدره الحكم القضائي إل خزينة الدولة. انظر:    (40)

 . 789محمود حسني ص -القسم العام. د  - شرح قانون العقوبات
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أو   بفعل  القيام  على  لحمله  ابتزازه؛  أو  شخص  لتهديد  المشروع  غير  الدخول 
 .الامتناع عنه، ولو كان القيام بهذا الفعل أو الامتناع عنه مشروعًا

بالحياة الخاصة عن طريق إساءة استخدام الهواتف النقالة المزودة بالكاميرا، أو  ساس  الم
 .ما في حكمها

 .بالآخرين، وإلحاق الضرر بهم، عبر وسائل تقنيات المعلومات المختلفة التشهير

الاجتماعية ويلاحظ هنا إيقاع العقوبة على مجرد التهديد، فيكفي لإيقاع العقوبة أن تهدد المكانة  
والنفسية للشخص بالخطر، ولا يشترط أن يؤدي فعل المعتدي إل إهدار المكانة الاجتماعية 

 .اوالنفسية للمعتدى عليه واقعً 

فالأصل في العقاب هنا أن يجمع بين العقوبتين:   ،فالقاضي يحكم حسب ما يراه من المصلحة
وجعل ذلك   ،قوبتين والاكتفاء بهاوهما الحبس والغرامة، وللقاضي أن يحكم بإحدى هاتين الع

 من السلطة التقديرية للقاضي.

 الحالات الت يتم فيها تشديد العقوبة على المبتز: 
نصت المادة الثامنة من نظام مكافحة الجرائم المعلوماتية السعودي على "لا تقل عقوبة 

 :الآتية عن نصف حدها الأعلى إذا اقترنت الجريمة بأي من الحالات الغرامة السجن أو

 .ارتكاب الجاني الجريمة من خلال عصابة منظمة -
ارتكابه الجريمة مستغلًا   شغل الجاني - أو  الوظيفة،  وظيفة عامة، واتصال الجريمة بهذه 

 .سلطاته أو نفوذه
 .التغرير بالقُصَّر ومن في حكمهم، واستغلالهم -
 .جرائم مماثلةصدور أحكام محلية أو أجنبية سابقة بالإدانة بحق الجاني في   -
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منه على عقوبة السجن لمدة سنة ولا تزيد    ةالقانون في المادة السادسة عشر   نصَّ وفي عمان  
لف دينار ولا تزيد عن خمسة آلاف دينار عماني؛ في أعن ثلاث سنوات وغرامة لا تقل عن  

بالتصوير   الخاصة  الحياة  حرمة  على  اعتدى  من  التسجيل  أحق كل  ولو كانت أو  النشر  و 
 . (41) و تعدى على الغير بالسب والقذفأصحيحة 

في   2012لسنة    5تحادي رقم  الاقانون  المن    عشرة   السادسةا للمادة  وطبقً   ماراتوفي الإ
سنتين  على  تزيد  لا  مدة  بالحبس  يعاقب  وتعديلاته،  المعلومات  تقنية  جرائم  مكافحة  شأن 

ألف درهم أو بإحدى هاتين   500تجاوز  تولا  ألف درهم    250غرامة التي لا تقل عن  بالو 
آخر لحمله على القيام بفعل أو الامتناع عنه وذلك   اد شخصً العقوبتين كل من ابتز أو هدَّ 

ا أشارت إل "أن عقوبة السجن وأيضً   ،"باستخدام شبكة معلوماتية أو وسيلة تقنية معلومات
التهديد بارتكاب جناية أو بإسناد أمور خادشة تصل لمدة لا تزيد على عشر سنوات إذا كان 

 . "(42)للشرف أو الاعتبار

ول منه في الفصل الأ  ةوبحسب قانون جرائم تقنية المعلومات نصت المادة الثالث  وفي البحرين
تجاوز خمسين ألف دينار أو بإحدى هاتين العقوبتين... تغرامة التي لا  بالبأنه "يعاقب بالحبس و 

 .( 43) نسان"منهم وصحتهم والمساس بسلامة بدن الإأالناس و ومنها تهديد حياة 

لكترونية على "يعاقب بالحبس مدة نصت المادة التاسعة من قانون مكافحة الجرائم الإوفي قطر  
ت هاتين تلا  بإحدى  أو  ريال،  ألف  مئة  على  تزيد  لا  التي  وبالغرامة  سنوات،  ثلاث  جاوز 

 
 . 2011المادة السادسة عشر بتاريخ قانون مكافحة جرائم تقنية المعلومات العماني .  (41)
 . 2012بتاريخ  16، المادة قانون مكافحة جرائم تقنية المعلومات الاماراتي.  (42)
 . 2014المادة الثالثة بتاريخ   قانون جرائم تقنية المعلومات البحريني.  (43)
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المعلوماتية أو إحدى وسائل تقنية المعلومات، في تهديد أو العقوبتين، كل من استخدم الشبكة  
 .(44)ابتزاز شخص، لحمله على القيام بعمل أو الامتناع عنه

ا للمادة الثالثة منه "من يقوم بتهديد أو  نص قانون جرائم تقنية المعلومات وفقً   وفي الكويت
على فعل أو الامتناع عنه، يتم معاقبته بالحبس لمدة ثلاث سنوات مع    هابتزاز شخص ما لحمل

 من إحدى العقوبتين ومن آلاف دينار كويتي أو أياًّ   عشرة10إل    آلاف  ثلاثةدفع غرامة من  
يقوم بتهديد شخص بالقتل أو بما يمس كرامة الشخص أو يخدش شرفه أو اعتباره، يتم معاقبته  

  دينار أو أياًّ   ألف   عشرينإل    آلاف  خمسة  من فع غرامة قدرها  بالحبس لمدة خمس سنوات مع د
 (45) .من قانون جرائم تقنية المعلومات 3ا للمادة رقم  من إحدى العقوبتين، وذلك وفقً 

 الواردة في التنظيم السعودي والخليجيعقوبات التعزيرية  لل التأصيل الفقهي
أو :  الماليةالعقوبات   اقترفه  ما  نظير  المال  من  معين  مقدار  بدفع  الجاني  إلزام  وهو 

المسلم به أن الشريعة عاقبت على بعض الجرائم التعزيرية بعقوبة    ومن مصادرة ما لديه أو إتلافه،  
الغرامة، من ذلك أنها تعاقب على سرقة الثمر المعلق بغرامة تساوي ثمن ما سرق مرتين فوق 

تلاف الأجهزة  إالمبتز الرقمي عقوبة    علىيمكن أن يوقع القاضي  فقة،  العقوبة التي تلائم السر 
 و مصادرتها وكذلك إيقاع الغرامة المالية.أالتي استخدمها في جريمته 

البخاري في صحيحه عن سلمة بن   الذي رواه  ثُ الحدي  عقوبةً   إيقاعهاالأدلة التي تجيز    ومن
 توقد يوم خيبر، قال: "على ما نً الأكوع رضي الله عنه: أن النبي صلى الله عليه وسلم رأى نيرا

 
 . 2014، المادة التاسعة، تاريخ قانون مكافحة الجرائم الالكترونية القطري.  (44)
 . 2015، المادة الثالثة بتاريخ  يتقانون جرائم تقنية المعلومات الكو .  (45)
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توقد هذه النيران؟" قالوا: على الحمر الإنسية، قال: "اكسروها، وأهرقوها"، قالوا: ألا نهرقها،  
 .(46) ونغسلها، قال: "اغسلوا"

الحديث أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر أصحابه، بإتلاف لحوم الحمر ووجه الدلالة من  
وكسر القدور التي طبخت بها عقوبة لهم على ذبحهم للحمير، والإتلاف نوع من أنواع العقوبات 

 .(47) "المالية يقول ابن بطال: "وهذه القصة أصل في جواز العقوبة في المال

بن حكيم، عن أبيه، عن جده، أن رسول الله صلى الله وقد روى أبو داوود في سننه عن بهز  
إبل عن حسابها من   يفرق  لبون، ولا  بنت  أربعين  إبل في  قال: "في كل سائمة  عليه وسلم 
أعطاها مؤتجرا بها فله أجرها، ومن منعها فإن آخذوها وشطر ماله، عزمة من عزمات ربنا عز  

النبي صلى الله عليه  . ووجه الدلالة  (48) وجل، ليس لآل محمد منها شيء" من الحديث أن 
وهذا دليل على جواز    ،وسلم توعد مانعي الزكاة بأخذ الزكاة المستحقة عليهم مع شطر مالهم

 أخذ المال عقوبة للعاصي على مخالفته.

واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب، عن أبيه، عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص، عن 
وسلم أنه سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: "من أصاب بفيه من ذي رسول الله صلى الله عليه  

 
البخاريالبخاري، محمد بن إسماعيل،  .   (46) الناصر، دار طوق صحيح  ، تحقق: محمد زهير بن نصر 

 .136، ص3، ج2477هـ، باب هل تكسر الدنن التي فيها خمر، رقم الحديث 1422، 1النجاة، ط
، طبعة مكتبة الرشد الثانية شرح صحيح البخاري ابن بطال. ابن بطال أبو الحسن علي بن خلف،   (47)

 . 237،صفحة5هـ،ج1423
، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، سنن أبي داودهـ،  275أبو داود، سليمان بن الأشعث ت.   (48)

، ابن الملقن. إسناد صحيح. ينظر:  101، ص2بيروت، باب زكاة السائمة، ج  –المكتبة العصرية، صيدا  
هـ(، تحقيق: مصطفى أبو الغيط  804سراج الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد الشافعي المصري )ت:  

، 5م، ج 2004-هـ1425، 1جرة، الرياض، السعودية، طوعبد الله بن سليمان وياسر بن كمال، دار اله
 .480ص
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حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه، ومن خرج بشيء منه فعليه غرامة مثليه والعقوبة، ومن 
 .(49)سرق منه شيئا بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع"

وكََمَا أَنَّ الهعُقُوبَات  الهبَدَن يَّةَ تَارَةً تَكُونُ جَزاَءً   "  الفتاوى  مجموع  في  تيمية   ابن  الإسلام  شيخ  وذكر
: فَكَذَل كَ الهمَال يَّ  بَل  كَقَتهل  الهقَات ل  تـَقه ؛ وَتَارَةً تَكُونُ دَفـهعًا عَنه الهمُسه ةُ؛  عَلَى مَا مَضَى كَقَطهع  السَّار ق 

هَا مَا هُوَ م نه بَاب  إزاَلَة  الهمُنهكَر ؛   نـه مُ كَالهبَدَن يَّة  إلَ إتهلَافٍ؛ وَإ لَ تَـغهي يٍر؛ وَإ لَ فإَ نَّ م  وَه يَ تَـنـهقَس 
وذكر الشيخ العديد من الأمثلة على أن اتلاف مادة المنكر جائز، وهذا نوع   (50)الهغَيره "تَمهل يك   

 من أنواع الغرامة المالية.

ثنا إبراهيم بن موسى الرازي ودل على مشروعية الحبس ما رواه أبو داود في سننه: حد  الحبس:
أخبرن عبد الرزاق عن معمر عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده "أن النبي صلى الله عليه 

تهم  وسلم حبس رجلاً  الدين    ونقل  ،(51) "ةفي  الحنفي:   الكاساني الإمام علاء  المذهب  عن 
"، بالتهمة"حبس رجلا    وسلمبالتهمة؛ لما روي أن رسول الله صلى الله عليه  الحبس  "ويجوز  

بعيرين، وقال أن النبي صلى الله عليه وسلم حبس أحد رجلين من غفار اتهما بسرقة    وروي
 .(52) للآخر: "اذهب فالتمس، فذهب وعاد بهما"

 جريمة   مرتكب  على  إيقاعها   وجوب  ارتأى  حال  في  القاضي  يقد رها  التعزيرية  العقوبة  فهذه
 قطع   ال  يؤدي  والحبس  التقنية   في  متعل قة   الجريمة  كون  ولعل  جُرمه،  بحسب   الالكتروني  الابتزاز

 
 136، ص2باب التعريف باللقطة، ج . المرجع السابق، (49)
، طباعة مجمع الملك فهد لطباعة مجموع الفتاوىحمد عبدالحليم بن تيمية الحراني،  أ. شيخ الإسلام   (50)

 113،صفحة 28قاسم،جهـ، تحقيق عبدالرحمن بن 1416المصحف الشريف 
السجستاني،    أبو.   (51) الطبعة -العصرية  الدين،المكتبةتحقيق محمد محي    ،داوود  أبي  سنن داوود  صيدا، 

 . 314، صفحة3الأول، ج
: دار السلاسل، الكويت،  الموسوعة الفقهية الكويتية. وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية الكويتية،   (52)

 . 16/286هـ، 1431، 2ط
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 ومن(  العمل  جنس  من )الجزاء    مبدأ  في  يدخل  عنها  والابتعاد  الاتصال  وسائل  كافة  عن  المجرم
 . استصلاحه ثم

 في  لها  حكم  يرد  لم  التي   المستحدثة  الجرائم  لتجريم  مفتوحًا  الباب  تركت أن الشريعة    نرى  وهكذا
  مراعاة   والمصلحة  كالقياس،  التبعية  المصادر   إل  فيلجأ  والإجماع،  والسنة  القرآن  التشريع،  مصادر
 بالقواعد  مستعينين  وغيرها،  الذرائع  وسد  والاستصحاب،  والاستحسان،  التشريع،  لمقاصد
  لتحقيق   ذلك  كل.  وغيرها"  ضرار  ولا   ضرر  لا"  كقاعدة  الفقهية  المذاهب   بين  المعتبرة  الفقهية

 الأحكام  بناء  في  الامر  ولي  إل  الأمر  أنطت  لذا  والمستجدات،   للوقائع   التشريع  في  عالية  مرونة
 .بلاده ومصالح عصره حاجيات مراعيًا المناسبة العقوبة وتكييف

كان إيقاع العقوبة على الجاني بالمصلحة المرسلة التي تشهد لها الأصول العامة يحقق قصد    فإن
الشرع في الزجر والردع، فكيف بالعقوبة التي وردت لها الأدلة والآثار عن الصحابة رضوان الله 

 . الشرعيةعليهم، فالعقوبة ليست ابتداعًا أو اتباعًا للهوى وإنما حكم على وفق المقاصد 

 وذلك   الإلكترونية،  الجرائم   في  وبالذات  وتقتضيها،  المصلحة  تقرها  التي  الأمور  من  المالية  العقوبةف
وكذلك استخدام الأجهزة المثمنة في تنفيذ الجريمة التي    الابتزاز،  على  تنطوي  كونها  لحالها  مناسبة

معلومٌ من أيام رسول الله ف  الحبس  أما  ، يقضي الحال بإتلافها وهو نوع من أنواع العقوبة المالية
السابقون   صلى الله عليه وسلم وفعله  التاريخ  عبر  معلوم  وهو  الإسلامية  الشريعة  في  أصل  له  أن  شك  ولا 

 حكم.ولاحقوهم حتى عصرن هذا والله أعلم وأ

 النتائج والتوصيات:

 النتائج: 
اتفق جميع المشرعين في الدول الخليجية أن العقوبة المقررة على جريمة الابتزاز الالكتروني  .1

 هي العقوبة التعزيرية والمتمثلة بالسجن أو الغرامة أو بهما معاً.
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لوقوعهم في  يمانية والوازع الديني لدى الشباب والفتيات الدافع الأول  ضعف التربية الإ .2
فضعف جانب المراقبة وخشية الله سبحانه وتعال يدفع المجرم لتنفيذ    ،لكترونيجريمة الابتزاز الإ

  بما يمكن أن يتسبب فيه من تدمير للأسر وتفكيك للمجتمع المسلم. الجريمة تهاونً 
 كواجب   الفقهي  التكييف  الضرورة  رأس  على  ومنها  الاجتهاد  بعلوم  العناية  من  بد  لا .3
  الفتوى   وتكون  الحياة  مناحي  جميع   عن   قصوره  وعدم  الإسلام  شمولية  وبيان  النوازل  لدراسة  شرعي

 . متين وأساس علم على
لكتروني جريمة سريعة الانتشار وعابرة للحدود وصعبة؛ وذاك للسهولة جريمة الابتزاز الإ .4

ن المجرم يتخذ أك  لالكشف عنها ذ   يصعب التي يوفرها الوسط الرقمي الذي تنتقل فيه، كما  
هوية رقمية تمنحه الأمان لتنفيذ جريمته دون خوف من الرقابة وحتى دون بذل مجهود كما هو  

 الحال في الجريمة التقليدية. 
 تلكها لكتروني يتطلب مهارة وقدرة يمثبات في جريمة الابتزاز الإبحث عن الدليل والإال .5

 المحقق في هذه الجرائم.
ضعف الاطلاع على ما تفرزه التقنية من مستجدات في ظل تطورها وتناميها بشكل   .6

وللأسف   ،كبيرة في تصور أو إصدار حكم بشأنها  ةكبير، يضع القاضي والفقيه أمام معضل
 بعض منهم في خطأ تقدير الحكم بناء على ضعف الخلفية التقنية لديه.يقع ال
الذي يواكب تسارع الجريمة   .7 المناسب  التشريع  والرقابة عليها،   هاانتشار و عدم وجود 

وكذلك تحديد بعض التشريعات والأنظمة للعقوبة وعدم ترك المساحة الكافية للقاضي لإيقاع 
ا للمبتز ومن تسول له نفسه الوقوع في الجرم، فقد  ن رادعً العقوبة المناسبة على المجرم بما يكو 

 يكون الجاني يمتلك الملاءة المالية التي تخوله لتكرار الجريمة وتغري من في مثل حاله للوقوع فيها.
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 التوصيات: 

لابد من إقرار نظام خاص لجريمة الابتزاز الالكتروني يعر فها بشكل أدق ويضع النصوص  أولًا:
ويوقف جميع أشكالها المحلية والعالمية بالتعاون مع القانونية التي تواكب التنامي المط رد للجريمة  

 .التشريعات الدولية

ل ظة والمخففة على الجريمة يجب على المنظم الخليجي والسعودي التفريق بين العقوبة المغ  ثانياً:
فترك الحرية للقاضي في اختيار العقوبة قد يقرر حد أعلى بما لا يوجب التغليظ وقد يقر حد 

التخفيف، فترك المساحة للقاضي في تقدير العقوبة التعزيرية لابد ألا يترك   ب أدنى بما لا يوج
 س.له المساحة في تخفيفها إن وقع المجرم فيما يوجب التغليظ والعك

لابد من تقرير لوائح وأنظمة تنشرها المؤسسات الحكومية والخاص ة لإيقاع العقوبة على   ثالثاً:
أمام الجهات  المنتمي لها مع ترك المساحة للضحية لاستكمال مطالباته  المبتز داخل المنظمة 

 المختصة. 

ائي ومن في حكمهم  عقد الدورات التطويرية في الجوانب التقنية للعاملين في القطاع القض  رابعاً:
ك لفهم ومعرفة خصائص هذا الوسط الذي يعج بالكثير من الجرائم لذو حكام،  صدار الأإفي  

هي البيئة المفضلة لتنفيذ الجريمة، فالتطوير في هذا الجانب يضع   وأصبحت ،  والمتشكلة  المتنوعة
رة من قضايا أو فتاوى تخولهم في تبيين العقوبة المقدَّ   إليهمالقاضي والمفتي في تصور تام لما يحال  

 وصد  هذه الجرائم بحول الله تعال.

نية في التوعية إنشاء وحدات توعوية في كل قطاع من القطاعات الحكومية تكون مع  خامساً:
 بما تفرزه التقنية من سلبيات وتحذر من تشكل الجريمة المستمر وتوعي المجتمع بكل جديد فيها.
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 المخلص 

تحديد   من  منطلقة  الإسلامي،  السياق  في  الاجتماعية  العلوم  توطين  مسألة  الورقة  هذه  تناقش 
مفهوم التوطين بأنه جعل البنية النظرية الاجتماعية قادرة على التفاعل العلمي مع المعطيات المحلية، وتنتقل  

فلسفة   وعن  العلمي،  وتموضعه  التوطين  مشروعية  عن  للحديث  ذلك  ثنائية بعد  على  القائمة  التوطين 
 المتعلق  الخصوصية والمثاقفة، وعن المتطلبات العلمية لتحقيق عملية التوطين. ثم تنتقل الورقة إلى الجزء الثاني

دون   التوطين  عن  يتحدث  الكثير  إن  إذ  التوطين،  مسألة  في  والفاصلة  الأهم  المسألة  وهي  التوطين،  بمقياس 
ورقة وضع مقياس أولي يمكن من خلاله اختبار مدى تحقق التوطين في وجود مقياس واضح، وقد حاولت ال

القيمي،  والمستوى  الوجودي،  المستوى  مستويات:  سبعة  من  مكوّن  مقياس  وهو  الاجتماعي،  البحث 
والمستوى التاريخي، والمستوى الموضوعي، والمستوى المفاهيمي، والمستوى المصطلحي، والمستوى المنهجي. ثم 

  بيق هذه المستويات على مجموعة من الكتب التدريسية في حقلي علم الاجتماع وعلم السياسة.جرى أخيراً تط
وقد سلكت الدراسة المنهج التحليلي من خلال تحليل النصوص المتعلقة بموضوعات التوطين، وكذلك تحليل  

 الكتب التي كانت محلًا لرصد هذه الدراسة.
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 ماعية، الخصوصية، المثاقفة، المقياس. التوطين، العلوم الاجت الكلمات المفتاحية:

Abstract  

This paper aims to discuss the issue of the localization of social sciences in the 
Islamic context, started with defining the concept of localization as making the social 
theoretical structure capable of scientific interaction with local issues. Then the paper 
moves on to the second part related to the scale of localization, which is the most 
important and decisive issue in the process of localization, as many discussed the topic 
of localization without a clear scale. The article tried to develop an initial scale to 
examine the extent of achieving localization in social sciences, which is consisting of 
seven levels; the existential level, the value level, the historical level, the objective level, 
the conceptual level, the terminological level, and the methodological level. Then these 
levels were finally applied to a group of textbooks in the fields of sociology and political 
science. The study relayed on the analytical method to analyze the texts related to the 
issue of localization, as well as analyzing the books that were the subject of observing 
of this study. 

Keywords: Localization, Social Sciences, Privacy, Acculturation and Scale.  

 Abstrak 
Kertas kerja ini bertujuan membincangkan isu lokalisasi sains sosial dalam konteks 

Islam, dimulakan dengan mendefinisikan konsep lokalisasi sebagai menjadikan 

struktur teori sosial mampu berinteraksi secara saintifik dengan isu tempatan. 

Kemudian kertas kerja bergerak ke bahagian kedua yang berkaitan dengan skala 

penyetempatan, yang merupakan isu yang paling penting dan menentukan dalam isu 

(proses) penyetempatan, kerana ramai yang membincangkan topik penyetempatan 

tanpa skala yang jelas. Artikel tersebut cuba mengembangkan skala awal untuk 

mengkaji sejauh mana pencapaian lokalisasi dalam sains sosial, yang terdiri daripada 

tujuh peringkat; tahap kewujudan, tahap nilai, tahap sejarah, tahap objektif, tahap 

konsep, tahap istilah, dan tahap metodologi. Kemudian tahap-tahap ini akhirnya 

diterapkan pada kumpulan buku teks dalam bidang sosiologi dan sains politik. Kajian 

ini menyampaikan kaedah analisis untuk menganalisis teks yang berkaitan dengan isu 

lokalisasi, serta menganalisis buku-buku yang menjadi subjek pemerhatian kajian ini. 

 Kata kunci: Penyetempatan, Sains Sosial, Privasi, Pembudayaan dan Skala. 
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 مقدمة
الحديث عن التوطين حديثٌ عن الوعي؛ إذ التوطين نتيجة انتباه الذات لغربة الفكرة 

تفاعل   حالة  عن  يعبّّ  التوطين  ولذلك  الوعي،  جوهر  هو  والانتباه  بين المستوردة،  واعٍ  علمي 
 ثقافتين، تفاعل يشترط الوعي المسبق بالناقل والمنقول منه والمنقول إليه.

يسعى لمراقبة البعد  عمليَّة المثاقفة، فهو إذن مشروعٌ  على الوعي بأطراف  ولأنَّ التوطين يرتكز 
لمي الوظيفي للمفاهيم والنظريات المستوردة، والتأكد من مدى ملاءمتها وأهليتها للتفاعل الع

مع المعطيات المحلية، فإذا كان المفهوم المستورد عاجزاً عن التفاعل العلمي أو كان يحكي قصة 
وعي آخر لا علاقة له بوعينا فإن التوطين يعمل على معالجته ليلائم الواقع إن كان ذلك ممكنًا، 

 نظير والواقع.  وإلا كان البديلُ بديلًا، وهكذا يكون التوطين ضامنًا لوجود لغة مشتركة بين الت

هذه   مثل  في  العلاقة،  في  متوازنتين  غير  ثقافتين  بين  يكون  حين  إلحاحًا  أكثر  التوطين  ويكون 
الحالة تجنح ثقافة اليد السفلى أن تفكر بوعي ثقافة اليد العليا، بل تفكّر بها وفيها. وهذا هو  

عاجزي فأصبحنا  وعينا  استلبت  التي  الغربية،  الثقافة  مع  المعاصر  خارج  واقعنا  التفكير  عن  ن 
نقل  سوى  يفعل  لا  الذي  الجسر  المسلم كوظيفة  العقل  وظيفة  وأمست  ومنطقتها،  منطقها 

 الأشياء من ضفة لأخرى، غير آبهٍ بطبيعة تلك الأشياء أو أهميتها. 

مفهوم الدين والسلطة والإنسان والملكية    إن الحداثة في سياقها الغربي نتاج تحوّلات أساسية في
الحداثة التي صُنعت العلوم الاجتماعية  تمع، وهذه التحولات هي التي أنتجت منظومة  والعلم والمج

على عينيها. لكن كل هذه العوامل والتحولات لم تحصل في العالم العربي، فهل من الطبيعي أن 
من  أيا  يعرف  لم  سياق  في  الاجتماعية  الحداثة كالعلوم  سياق  في  الاجتماعية  العلوم  تكون 

 اثة؟ مقدمات الحد

لا شك أن اختلاف المقدمات ينبغي أن يؤدي إلى اختلاف النتائج، لكن العقل العربي المعاصر  
وكأنه الوسطى  القرون  عن  فيتحدث  الغربية،  الحضارة  ابن  بأنه  الأحيان  من  في كثير   ايتظاهر 
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هكذا    .ماضيه، ويتحدث عن الحداثة وكأنه أحدثها، ويتحدث عما بعد الحداثة كأنها مستقبله
تحدث العقل العربي في عالم الأفكار، يعيش حالة استلاب عامة تحول دون أن يكون واعيًا  ي

تسمح    بذاته،  التوازن  من  حالة  لإيجاد  منهجية  ضرورة  التوطين  يمسي  الاستلاب  ذلك  ولأجل 
 للوعي العربي والإسلامي أن يمارس دوراً مختبّيًا للأفكار المستوردة. 

 :أربعة أهدافوفي إطار التأسيس لمشروع التوطين، تأتي هذه الدراسة محاولةً إنجاز 

التوطين،  الأول  الهدف لفكرة  النظري  الإطار  بيان  بيان:  خلال  من  وفلسفته   وذلك  معناه 
 ومشروعيته وشروطه.

: وضع معايير يمكن من خلالها قياس مدى تحقق التوطين في البحث الاجتماعي، الثاني  الهدف
والمستوى   القيمي،  والمستوى  الوجودي،  المستوى  مستويات:  سبعة  يتضمن  المقياس  وهذا 
 التأريخي، والمستوى الموضوعي، والمستوى المفهومي، والمستوى المصطلحي، والمستوى المنهجي. 

الثالث:  المستويات  الهدف  المذكورة  تطبيق  الاجتماعية:   الستة  العلوم  حقول  من  حقلين  على 
 .  سية، وعلم الاجتماعالعلوم السيا

، سة والاجتماعتطبيق مقياس التوطين على عدة كتب تدريسية في علمي السيا  الهدف الرابع:
التوطين  امقياسي  سؤالا  الباحث   وضعحيث   مستويات  من  مستوى  إليها    إزاء كل  أشار  التي 
 وفقًا للآتي:  سابقًا،

السؤال:   طرح  الوجودي  المستوى  التصور  فعلى  عن  الكشف  في  الكتاب  أسهم  مدى  أي  إلى 
 الوجودي الذي يقف وراء أي مسألة من مسائل الكتاب؟

إلى أي مدى أسهم الكتاب في تأطير الموضوعات ذات أما المستوى القيمي فقد وضع السؤال:  
أو المعيارية؟  ثقافته  إلى  ينتمي  بإطار  القيمية  المقاربات   الأبعاد  في  القيمية  التحيّزات  على  نبّه 

 الغربية؟
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إلى أي مدى سعى الكتاب لتأريخ موضوعات العلم وقضاياه وفي المستوى التاريخي كان السؤال:  
 ضمن سياقه التاريخي؟ 

إلى أي مدى يذكر الكتاب موضوعات وقضايا وأمثلة  فقد كان السؤال:  المستوى الموضوعي    أما
 ؟متعلقة بسياقه المحلي

إلى أي مدى سعى الكتاب لإعادة بناء المفاهيم ذات وعلى المستوى المفهومي وضع السؤال: 
 النسبية الثقافية بما يتلاءم مع ثقافته؟

إلى أي مدى استشكل الكتاب تسمية المصطلحات أما المستوى المصطلحي فقد طرح السؤال:  
 قيقًا؟التي تعكس تحيّ زاً ثقافيًا أو لا تعبّّ عن واقعه تعبيراً د

إلى أي مدى حاول الكتاب أن يناقش وكان السؤال الأخير عن المستوى المنهجي المتثمل في:  
 قضايا منهجية بناءً على معطيات واقعه أو موقفه العلمي؟ 

أنه  ومن إلى  الإشارة  ولما كا  المهم  معيارية،  ثقافة  حضور  يستلزم  التوطين  مجتمعاتنا لما كان  نت 
ا الثقافة  إلى  مؤطراً  تنتمي  البحث  هذا  فقد كان  الإسلاميلإسلامية،  الأبعاد   بالإطار  في 

 المعيارية.

من  موضوع  عن  مطلب  في كل  تحدث  رئيسة،  مطالب  سبعة  إلى  دراسته  الباحث  م  قسَّ وقد 
الموضوعات ذات الصلة بالتوطين، حيث ناقش في المطلب الأول: معنى التوطين، وتحدث في 

التو  مشروعية  عن  الثاني  عملية   طين،المطلب  وراء  الكامنة  الفلسفة  الثالث  المطلب  في  وعالج 
اكما    التوطين، المطلب  حين    لرابعجاء  في  التوطين،  متطلبات  عن  فيللحديث  المطلب    ذكر 

التوطين مسارات  لاحظها  الخامس  الإسلامي، كما    في   التي  السادس    بحث العالم  المطلب  في 
وقد اختبّ الباحث بعض الكتب التي ألفت في المقاييس التي من خلالها يمكن قياس التوطين، 

، اعتمدها لاكتشاف عملية التوطينالعلوم السياسية والاجتماعية في ضوء المقاييس التي  مجالات  
 ، وأخيراً ذكر النتائج التي توصل إليها من خلال هذا البحث.في المطلب السابعوذلك 
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 معنى التوطينالأول:  المطلب
التوطين   مكانيرتكز  المحلي  إحلال  فكرة  على  لا  الأجنبي،    عمومًا  الأفكار  عالم  وفي 

ئمة لخصوصية محددة، سواء  بالحدود القُطرية، بل المقصود جعلها ملا  يعني التوطين ربط الأفكار
معين كالخليج  كانت  إقليم  في  أو  معينة،  دولة  معينة، كالثقافة   في  ثقافية  حدود  إطار  في  أو 

طرية بالضرورة، وإنما متعلق الإسلامية أو الأوربية أو غير ذلك. فالتوطين لا يعبّ عن حدود قُ 
الوطن   لا يأتي من معنىبالبيئة المختلفة بصرف النظر عن حدودها السياسية. فهو بهذا المعنى  

تعني في الدلالة المعجمية هي  ّ أ أو روّض، فمن لتي  ا "وطّن"    المعاصر، وإنما من  بمدلوله السياسي
وبذلك جاءت النصوص   1وطّن نفسه على شغف العيش فقد هيّأ نفسه وروضّها على ذلك. 

ظلمنا،  ظلموا  وإن  أحسنا،  الناس  أحسن  إن  تقولون:  إمعة،  تكونوا  "لا  الأولى، كرواية  العربية 
أنولكن   الناس  أحسن  إن  أنفسكم،  الإمام تحسنو   "وطنّوا"  قال  تظلموا"،  فلا  أساءوا  وإن  ا، 

وكذلك قول علي بن أبي   .2الترمذي: "هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه"
المنيّة"،  على  نفسى  "وتوطينى  الرضي:   3طالب  الشريف  ويقول  الموت.  على  نفسي  تهيئة  أي 

 أي تهيئتها لنا.  4توطينها"؛أنه لولا ما أنعم به علينا من تسكين الأرض و  -سبحانه– "أعلمنا 

فهو يتضمّن إذن التوطين في عالم الأفكار يعني تهيئة الأفكار لتكون ملائمة لخصوصية معينة،  
يمكن  فإنه  التوطين  أصل  هو  هذا  وإذا كان  ما.  لأمرٍ  تهيئته  يقتضي  ما  أمرٍ  في  إنسانيًا  تدخّلًا 

 
يقول الخليل بن أحمد: " وتقول: وطنت نفسي على الأمر فتوطنت، أي: حملتها عليه فذلت، قال كثير: وقلت لها يا عز:     1

أحمد،   بن  الخليل  ذلت".  النفس  لها  يوما  وطنت  إذا   … مصيبة  العينكل  ج   كتاب  الهلال(،  ومكتبة  دار  ،  7)القاهرة: 
 . 455ص

سورة،     2 بن  عيسى  بن  الترمذيمحمد  طسنن  الحلبي،    3،  البابي  مصطفى  ومطبعة  مكتبة  شركة  رقم 1975)القاهرة:   ،)
 .2007الحديث: 

صفوت،     3 زكي  العربيةأحمد  عصور  في  العرب  رسائل  طجمهرة  العلمية،    1،  المكتبة  ج1357-1356)بيروت:  ،  1ه ( 
 .491ص

 .325اة(، ص)بيروت: منشورات دار مكتبة الحي تلخيص البيان في مجازات القرآنالشريف الرضي،   4
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بأنهتعريف   الاجتماعية  العلوم  في  على   :التوطين  قادرة  الاجتماعية  للعلوم  النظرية  البنية  جعل 
 ل المعرفة غير الملائمة. التفاعل العلمي مع المعطيات المحلية من خلال إحلال المعرفة الملائمة مح

وحين يتضمّن تعريف التوطين جملة "المعرفة غير الملائمة" فهو أمر ليس بالسهل، أعني اصطياد 
: "والتّقليد  ك ابن خلدون في قولهالمعرفة غير الملائمة، إذ الأصل في الناس التقليد، كما لاحظ ذل 

حاسية نقدية عالية لدى الباحث   ولذلك عملية التوطين تتطلب  5عريق في الآدميّين وسليل".
تجعله قادراً على معرفة الملائم وغير الملائم، فيعمل وفقًا لثنائية الاستيعاب والتجاوز، استيعاب 
الملائم، وتجاوز غير الملائم. والمطلع على طبيعة الإنتاج البحثي في العالم العربي يجد أن الحاسية 

ير كافية، فمثلًا درس أحد الباحثين أكثر من مئة أطروحة النقدية تجاه المعرفة الأجنبية لا تزال غ
% بالمئة منها لم تتضمن أي نقد للمفاهيم  90أن    في علم النفس في السودان، ووجددكتوراه  

وهذا دليل على حالة الاستلاب التي نتحدث عنها، والتي تحول   6والمناهج والنظريات الغربية. 
 ذات. دون تحقق شرط التوطين، وهو الوعي بال

احتياجاته من خلاله  وامتلاك الحاسية النقدية لن يتحقق إلا إذا امتلك الباحث وعيًا بذاته يدرك  
التوطين    حين يغيب الوعي بالذات يصبح محالًا معرفة الملائم وغير الملائم، ولذلك، إذ  ومعطياته

الاحتياج، ، والوعي بالذات يعني إدراك الإمكان و هو منطق تفكير قائم على الوعي بالذات
نريد؟ ماذا  سؤال:  على  يجيب  و"الاحتياج"  ماذا نستطيع؟  سؤال:  على  أما    "الإمكان" يجيب 

العقل المستلب المذعن للإنتاج الأجنبي فلن يكون معنيًا بمهمة التوطين، وإنما سيكون معنيًا أبدًا  
 بمهمة "التسويق".

ال  ورفع  الملائمة"  غير  "المعرفة  باكتشاف  التوطين  يكتفي  هذا  ولا  عند  وقف  ولو  عنها،  ستار 
 وهو الإحلال، الحد لما اختلف في شيء عن أي عملية نقدية، وإنما يقتضي التوطين ركنًا آخر،  

 
 . 6(، ص1988)بيروت: دار الفكر،   2، طديوان المبتدأ والخبّ في تاريخ العرب والبّبرعبد الرحمن ابن خلدون،   5
في    6 النفس  علم  دكتوراه  أطروحات  من  لعيّنة  تحليلية  دراسة  النفس  علم  "توطين  بابكر،  حسن  ومنى  الخليفة  هارون  عمر 

 .46، ص71-45(: ص ص2011) 7، العدد 4 المجلة العربية لضمان جودة التعليم الجامعيالجامعات السودانية،" 
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إحلال المعرفة الملائمة محل المعرفة غير الملائمة. والإحلال يتطلب أصالةً، وإنتاجًا معرفيًا ذاتيًا،  
 فالنقد تفاعل مع الآخر، والإحلال تفاعل مع الذات. 

فالتوطين عملة لها وجهان، الأول النقد، والثاني الإحلال، وإذا كان التوطين كذلك فلا يمكن 
للعلوم، قومية  حدود  لوضع  سعي  أو  أيدلوجي،  تحيز  مجرد  أنه  على  إليه  حق   7النظر  هو  وإنما 

حضاري وضرورة منهجية، "حق حضاري" لأنه من حق المجتمعات المسلمة أن يكون الإطار 
ل وجودالمعياري  من  للتأكد  منهجية"  و"ضرورة  ثقافتها،  من  مستمدًا  الاجتماعية  النظرية    لبنية 

والواقع، التنظير  بين  مشتركة  عدم   لغة  معضلة  يجنبنا  علميًا  مشروعًا  التوطين  يكون  وبذلك 
 .Irrelevancyالصلاحية 

دعوى لإلغاء العالميّة بحجة خصوصية الثقافة، ولا دعوى لإلغاء الخصوصية    ليس التوطين إذن
بين   للتمييز  دعوى  هو  وإنما  العلوم،  المعرفة   "المحلي"و  "العالمي"بحجة كونية  الإنتاج  في 

 الاجتماعي.  

 مشروعية التوطين  الثاني:  المطلب
الاجتماعية باختلاف فروعها معنيَّة يكتسب التوطين مشروعيّته من مسلّمة أن العلوم  

بدراسة السلوك الإنساني، والسلوك الإنساني لا يتماثل دائمًا في الشكل والدوافع والآثار، وإنما  
تأخذ المجتمعات والثقافات المختلفة نصيبها في تشكيل طبيعة سلوك أفرادها. وإذا كان السلوك 

ية فالناتج عن ذلك أنه لا يوجد تنظير عالمي  الإنساني ليس متماثلًا في كل المجتمعات الإنسان
 

كما هو حاصل في الهند مثلًا، يقول روهان: "ترُفض اليوم عدة علوم معاصرة على الرغم من منافعها المحتملة بحجة أنها غير    7
وطنية" وضرب الهند مثلًا على التوطين الناتج عن عنصرية قومية. راجع: روهان ديب روي، "المسكوت عنه من تاريخ العلم  

الاستعماري،" والبطش  العلم  المعاصرةضمن كتاب    الحديث:  الثقافة  نقد  الوهيبي في  الرحمن  عبد  بن  الله  عبد  وتحرير  ترجمة   ،
. وهذا الأمر يمكن رؤيته كذلك في كتابات بعض الباحثين القوميين 194، ص190-179(،  2022)الرياض: دار تكوين،  

مثلاً  انظر  السيوسولجية،  السياسية والجغرافيا  الجغرافيا  بين  للمساواة  ندوة الذين يسعون  إلى  "ورقة مقدمة  عرابي،  عبد القادر   :
 .28، ص1989مارس   14دور الجامعة في خدمة المجتمع التي نظمها اتحاد الجامعات العربية في تونس،" 
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وتمنحها   العلوم  تقوم  ضوئها  على  مشتركات  ثمة  أن  صحيح  دائمًا.  الإنساني  للسلوك  ملائم 
وكيفًا  الإنسانية كمًا  الظواهر  في  فروقات  هناك  أن  الصحيح كذلك  لكن  التعميم،  مشروعية 

المعرفة صلاحية  يضمن  بما  لها  التنظير  في  اختلافًا  الواقع؛    تقتضي  مع  للتفاعل  الاجتماعية 
الفروقات. اعتبار  على  ولكن  المشتركات،  نفي  على  يقوم  لا  منتجي   فالتوطين  ثقافة  أن  ذلك 

البحثي،   إنتاجهم  في  لاوعي  جزءٌ  الاجتماعية  فإنَّ  ولأن الثقافة خاصة والعلم عامالعلوم   ،
الاجتماعي، وهذه تحديدًا مهمة   ملزمٌ بتمييز الخاص من العام في الإنتاج البحثي  مستورد المعرفة

 التوطين. 

فالباحث الغربي الذي أنتج العلوم الاجتماعية لم يكن يستحضر مجتمعًا كونيًا في تنظيره، وإنما  
هو في نهاية المطاف ابن بيئته بكل مخزونها الثقافي، يفكر بها وفيها، منها ما يُمكن تعميمه ومنها  

عا  أن  الفاروقي  ذكر  وقد  يمكن.  لا  في ما  الإنساني  المجتمع  عن  "يتحدث  الغربي  الاجتماع  لم 
يعني  الحقيقة  في  أنه  حين  في  الدين  عن  ويتحدث  الغربي،  المجتمع  يعني  الحقيقة  في  أنه  حين 
بعض  يعني  الحقيقة  في  أنه  حين  في  والاقتصادية  الاجتماعية  القوانين  عن  ويتحدث  المسيحية، 

 8الممارسات العامة للمجتمعات الغربية". 

اختلاف التاريخ والثقافة والنظم والبنى والظواهر كمًا وكيفًا، وأهم من ذلك اختلاف الوعي    إن
تلك   بتباين  الإقرار  يمكن  لا  إذ  الاجتماعي،  التنظير  نسبية  بالضرورة  يقتضي  ذلك  نفسه، كل 
بما   التنظير  اختلاف  وهو  ذلك،  باستحقاقات  إقرار  ذلك  يتبع  أن  دون  ونسبيتها  المعطيات 

وهذا أمر يلحظه ويمارسه عدد من رموز علم الاجتماع، فمثلًا الفرنسي بورديو حين    يلائمها.
لن  أنه  فذكر  التوطين،  بشرط  بالتذكير  إلا  ذلك  يفعل  لم  وألمانيا  فرنسا  حالتي  بين  الموازنة  أراد 
التي  نفسها  المبادئ  بساطة  بكل  الديمقراطية  ألمانيا  حالة  في  وجدنا  إذا  ما  "معرفة  قبل  يقارن 

  9لناها في حالة فرنسا، ولها الوزن النسبي نفسه".قاب
 

 . 28(، ص1989)فرجينيا: المعهد العالمي للفكر للإسلامي،    صياغة العلوم الاجتماعية صياغة إسلامية إسماعيل الفاروقي،     8
 . 28(، ص2018، ترجمة أنور مغيث )القاهرة: آفاق، أسباب عملية: إعادة النظر في الفلسفةرديو، بيير بو   9
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وهذه لفتة مهمة، وهي أنه حتى الاشتراك المبادئي لا يلغي من قيمة التوطين؛ لأن الوزن النسبي 
السلوك   تشكلات  على  بالضرورة  ينعكس  وهذا  لآخر،  ثقافي  سياق  من  يختلف  للمبادئ 

 الاجتماعي. 

لقد انتبه الفرنسي غوستاف لوبون مبكراً إلى دور العامل النفسي للأمم في التفاعل مع الأفكار،  
متخلف  بلد  في  هو  وتضعه كما  متقدم  بلد  من  تعليميًا  نظامًا  تستنسخ  أن  القضية  فليست 
لتنتظر أن يؤدي إلى النتيجة نفسها! هذا الأمر استنكره كثيراً لوبون ورأى أن ذلك "من أشأم 

وذكر أن "النظم والتربية التي تلائم بعض  10وهام التي صدرت عن منظريي العقل الصرف".الأ
 11الأفراد والأمم تكون بالغة الضرر لأفراد آخرين وأمم أخرى".

حين رأى أنه من الخطأ استيراد النظريات الغربية    والأمر نفسه انتبه له السيد محمد باقر الصدر 
اعاة واقعنا، "بل لا بد أن نلاحظ بدقة الظروف الموضوعية كما هي وإعادة توظيفها دون مر 

  12للأمة، وتركيبها النفسي والتاريخي".

اقتصاد   يدرسون  الذين  الاقتصاديين  من  يرتكبه كثير  ما  الخطأ  "من  أنه  الصدر  يرى  ولذلك 
الاعتبار   بعين  يأخذوا  أن  دون  للتنمية  الأوروبية  المناهج  إليها  وينقلون  المتخلفة  درجة  البلاد 

على  المنقولة  المناهج  هذه  قدرة  ومدى  المناهج،  هذه  مع  البلاد  تلك  شعوب  تفاعل  إمكان 
  13الالتحام مع الأمة".

، ولا على  ، بل على إمكانية تفاعلها مع مجتمعاتنافالمسألة إذن لا تتوقف على نجاح الفكرة
كرة لا تقل أهمية طبيعة الفكرة ذاتها، بل على منطق التفكير الذي يقف وراءها، فروح الف 

حيث   عن منطقها. من  سواء  بالذات،  الوعي  تحقق  على  يتوقف  التوطين  أن  ذكرنا  ولذلك 
 

 . 56(، ص2016، ترجمة عادل زعيتر )عمّان: الأهلية للنشر والتوزيع، السنن النفسية لتطورّ الأممغوستاف لوبون،   10
 .26، صالسنن النفسية لتطورّ الأمم لوبون،  11
 .13)بيروت: دار التعارف(، ص اقتصادنامحمد باقر الصدر،   12
 .14، صاقتصادنا الصدر،  13
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لا  فكرة  استورد  فلربما  مجتمعه  بخصائص  واعيًا  يكن  لم  من  إذ  الاحتياجات،  أو  الإمكانات 
شيء  أي  من  أكثر  مشوّشًا  عبئًا  تكون  وحينها  لمجتمعه،  والنفسية  الثقافية  الحالة  مع   تنسجم 

 آخر.  

لقد قال دوركايم كلامًا مهمًا، وهو أن البحث الاجتماعي لن يتسم بالدقة "إلا إذا شعر عالم  
  14الاجتماع بضرورة التتلمذ على تلك الظواهر".

وفكرة التتلمذ على الظاهرة هي جوهر البحث الاجتماعي الحقيقي؛ لأنها تجعل الانطلاق من  
مشر  أساس  وهي  المتخيّل،  من  لا  من الواقع  يبدأ  الاجتماعي  البحث  فإذا كان  التوطين،  وعية 

مختلفة  مسارات  سيأخذ  الاجتماعي  التنظير  أن  يعني  فهذا  عليها،  والتتلمذ  نفسها  الظاهرة 
 باختلاف الظواهر المنطلق منها. 

كما أنَّ الاعتراف بأهمية التوطين سيجنّبنا الهجوم اللاذع الذي شنه جيوفاني بوسينو على علم  
مجتمع الاجتماع   في  "يبحث  حين  حقيقيًا  مأزقاً  يواجه  الاجتماع  علم  أن  يرى  فهو  وعلمائه، 

خاص عن حقيقة عامة، وفي التنوع عن التماثل، وفي الغيرية عن التشابه"، وهذا ما يجعل علماء  
 15الاجتماع "يتمنون _انطلاقاً من مجتمع خاص_ إعطاءنا نظرية اجتماعية ذات صحة عامة". 

عينُ  جيوفاني  إذ  وكلام  الاجتماعيين،  الباحثين  تعتري  منهجية  أزمة  عن  يعبّّ  فهو  الصواب،   
يفسّرون العام انطلاقاً من الخاص، ويحكمون على الغالب الذي لم يروه بناءً على القليل الذي 
في  يتضاءل  المنهجي  الخلل  وهذا  له،  رؤيتهم  دقة  مدى  في  شك  ثمة  القليل  هذا  وحتى  رأوه، 

 حضرة التوطين.

 
 .133، صاقتصادنا الصدر،  14
 .42(، ص2008، ترجمة محمد عرب )بيروت: مؤسسة المجد، نقد المعرفة في علم الاجتماعجيوفاني بوسينو،   15
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ذكر أنتوني غدنز أن طبيعة الإنتاج السيسيولوجي مرتبط بشكل كبير بنمط السياق الذي وقد 
ينتمي إليه، وأن علم الاجتماع "ليس مجرد جهد فكري تجريدي، بل إنه ينطوي على مضامين  

 16عملية لحياة الناس". 

هذه المضامين الناس فإن  علم الاجتماع مرتهنًا بالمضامين العملية لحياة  معلوم بداهةً   فإذا كان 
بنفس  عنها  المتفرع  التنظير  سيختلف  وتاليًا  الدرجات،  من  بدرجة  لآخر  مجتمع  من  اختلافها 

 تلك الدرجة.

لأجل ذلك لم تكن دعوات التوطين التي أطلقت من جبهات مختلفة في هذا العالم محض عفو  
ة الفوقية للتفاعل وترف، ولا محض تحيزات أيدلوجية، وإنما كانت استشعاراً لعدم صلاحية البني

مع البنية التحتية. فقد ظهرت دعوات منذ مطلع المئوية الماضية لتوطين العلوم الاجتماعية في  
صيني،  اجتماع  وعلم  أمريكي  اجتماع  وعلم  فرنسي  اجتماع  لعلم  دعوة  هناك  فكان  سياقاتها، 

"ا مختلف  العطاس  الدكتور  بحث  وقد  تايواني!  اجتماع  لعلم  دعوات  هناك  لخطابات بل كانت 
البديلة" لعلم الاجتماع الغربي، والتي يعرفّها بأنها "مجموعة من الخطابات التي نشأت لتعارض 

كما أن هناك اتجاهًا    17أمريكية".   –ما تعتبّه هي علمًا اجتماعيًا عامًا سائدًا ذا صبغة أوروبية  
بأهمية التمايز   الذي يعترف  Post-western sociologyيسمى "ما بعد علم الاجتماع الغربي"  
 بين علم الاجتماع الغربي وغير الغربي.

وهذه الدعوات وإن كانت لا تتساوى بالضرورة في باعثها العلمي، فإن تكاثرها يخبّ عن أزمة 
 الاغتراب المعرفي التي يستشعرها الباحث الاجتماعي، حين يمتلك بنية نظرية أجنبية عن واقعه.

 فلسفة التوطين الثالث:  المطلب
 فكرة التوطين إذا تأملناها سنجدها ناتج مقدمتين:

 
 .77(، ص2005العربية للترجمة، ، ترجمة فايز الصياغ )بيروت: المنظمة علم الاجتماعأنتوني غدنز،   16
 . 18(: 2010) 9، العدد إضافاتسيد فريد العطاس، "تعريف الخطابات البديلة وأنواعها،"    17
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 المقدمة الأولى: المثاقفة.
 المقدمة الثانية: الخصوصية. 

فنعني بها التواصل الواعي مع الثقافات الأخرى، فالمجتمع الذي اختار اغماض عينيه    المثاقفةأما  
معنيًا بمهمة التوطين؛ لأن التوطين    وإغلاق أذنيه عن كل ما تنتجه الثقافات الأخرى لن يكون

وهذا يستلزم تفاعلًا ثقافيًا أدى إلى استيراد معرفة  وجود إنتاج معرفي من "الآخر"،  على  مبنٌي 
يثير   لا  اليوم  الغرب  لماذا  يفسّر  ما  وهذا  المحلي.  السياق  في  لتوطينها  الحاجة  ثم  "الآخر"  هذا 

تجٌ عن قناعة بأنه ليس محتاجًا للثقافات الأخرى مسألة التوطين ولا يبدو أنه معني بها، ذلك نا 
أسس  حين  ولذلك  الأجنبية.  المعرفة  باستيراد  مشغولًا  ليس  فهو  ثقافته؛  تطوير  سبيل  في 

علَّق على ذلك سيد عطاس    culturologyالفيلسوف الصيني شان هوانغ ما يسمى علم الثقافة  
مالقة الفكر الغربي في مجال النظرية مفكراً قائلًا: "وهذه إحدى الحالات النادرة التي حمل فيها ع

   18آسيويًا على محمل المجد".

بما   والأفكار  المفاهيم  لانتقال  مسارات  فتح  يستلزم  المثاقفة  وجود  فإنَّ  شأن،  من  يكن  ومهما 
يستدعي ملاءمتها للمجتمع المنتقَل إليه، أما إذا غابت المثاقفة فستغيب المسارات، وإذا غابت 

ولذلك    المسارات غابت المفاهيم الأجنبية، وإذا غابت المفاهيم الأجنبية غاب موضوع التوطين،
 نقول إن التوطين فرعٌ عن المثاقفة.

معطيات مختلفة،   د بها أن يؤمن الباحثون بأنهم ينتمون إلى سياق ذيفالمقصو   الخصوصية أما  
فالخبرات سواء من حيث البنية التحتية )الواقع( أو من حيث البنية الفوقية )الثقافة المعيارية(،  

، ولما كان كل مجتمع لديه خبّات مختلفة فهذا يعني أهمية وجود المختلفة تنتج معارف مختلفة
في   اختلافاً  يرون  لا  إذا كانوا  أما  الخصوصية.  عن  يعبّ  معرفي  أن  إنتاج  أو  الواقعية،  المعطيات 

النموذج الغربي هو النموذج المعياري الوحيد للإنسانية، فحينها من المنطقي ألا يكونوا معنيين 

 
 . 20العطاس، "تعريف الخطابات البديلة وأنواعها،"   18
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بمهمة التوطين؛ لأن التوطين معني بالتكييف والملاءمة، ومن كان يرى الإنتاج الأجنبي ملائمًا 
 أبدًا فلن يتشوّف للتوطين.  

اقفة والخصوصية_ كلاهما معتبّان في التصور الإسلامي، أما المثاقفة وهاتان المقدمتان_ أعني المث
فهي التعبير المباشر لفكرة "التعارف" التي جعلها القرآن مقصدًا للتنوع الإنساني }يا أيَ ُّهَا النَّاسُ  

وَقبَائِلَ   شُعُوباً  وَجَعَلْناكُمْ  وَأنُثْى  ذكََرٍ  مِنْ  خَلَقْناكُمْ  إِنَّ إِناَّ  إِنَّ  لتَِعارَفُوا  أتَْقاكُمْ  اللََِّّ  عِنْدَ  أَكْرَمَكُمْ   
اللَََّّ عَلِيمٌ خَبِيٌر{. فالدين الذي يأمر الأمم الإنسانية بالتعارف سيكون الأوسع صدراً بالمثاقفة، 

المؤمن، أنى وجدها فهو أحق بها"، قال    الحكمة ضالة: "وكذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم
 19 نعرفه إلا من هذا الوجه".الترمذي: "هذا حديث غريب لا

أما مراعاة الخصوصية فهذا يتجلى أكثر ما يتجلى في الشرائع نفسها، فقد قال تعالى: }لِكُلٍّ 
هَاجًا{، فإذا كانت الشرائع نفسها تختلف بما يلائم معطيات كل عصر  شِرْعَةً  جَعَلْنَا مِنْكُمْ   وَمِن ْ

المعلوم من  ثم  ذلك.  دون  هو  ما  أولى  باب  التعليل،    فمن  بفكرة  مرتبطة  الشرعية  الأحكام  أن 
وفكرة التعليل نفسها ناشئة عن اعتبار خصوصية الحال، ولذلك قال العلماء إن الأحكام تدور 

  20مع العلة وجودًا وعدمًا. 

 انعكاس فلسفة التوطين على تموضعه علميًا
فالتو  والخصوصية،  المثاقفة  ثنائية  على  تقوم  التوطين  فلسفة  ليس  إذا كانت  إذن  طين 

هو المسار الوحيد للباحثين، ذلك أن التوطين في حقيقته تعبير عن حالة الاستيراد المعرفي، وإذا 
وحيدًا،   موقفًا  إلا  نمتلك  لا  بأننا  اعترافٌ  فهذا  التوطين،  وظيفة  سوى  يمارس  لا  الباحث  كان 

 وهو موقف مستورد المعرفة، وهذا موقف مستشكل لا يمكن الإقرار به. 

 
 .2687، رقم الحديث: 51، ص5الترمذي، سنن الترمذي، ج  19
 .559، ص3ج ،(1987مؤسسة الرسالة،  )بيروت: لروضةشرح مختصر اسليمان بن عبد القوي الطوفي،   20
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من  وإنما   فرعيًا  مساراً  يكون  أن  للتوطين  الملائم  العلمي  فالباحث مسار التأصيلالتموضع   ،
لديه معطيات في واقعه، ولديه ثقافته المعيارية، والواجب أن يبني المعرفة بناء على هذه الثنائية،  

طريقنا،   ثم في إطار تطوير هذا البناء يأتي التوطين باعتباره رافدًا علميًا، فالتوطين نلتقي به في
 لا أن يكون هو الطريق نفسه.

إذن الواجب أن تكون الوظيفة الأساسية هي إنتاج المعرفة، أما استيراد المعرفة فهي معززة لوظيفة 
كان التموضع العلمي للتوطين هو أنه مسار فرعي من الإنتاج لا بديلة عنه، ولأجل ذلك  

، المسار الذي يضمن أن تكون مهمة الباحث الأساسية هي إنتاج المعرفة، لا  مسار التأصيل
 21اد المعرفة.استير 

إذن ثنائية التوطين والتأصيل تضمن أن يمارس الباحثون مهمتين؛ إنتاج المعرفة، واستيراد المعرفة، 
بلا   توطين  سيُحاصرنا  أما  فهذا  توطين  تأصيل  بلا  وتأصيل  الاستيراد،  دائرة  من   سيحرمنافي 

يضمن وجود الآخر، ثروات العقول الأخرى. ونحن نحتاج التوطين والتأصيل معًا؛ لأن التوطين  
والتأصيل يضمن وجود الذات، فلا نريد الاستفادة من الآخر بما يلغي الذات، ولا نريد التقوقع 

 على الذات بما يلغي الآخر.

 متطلبات التوطين الرابع:  المطلب
 تتطلب عملية التوطين تحقيق ثلاثة متطلبات: 

  22: الانطلاق من الظاهرة المتطلب الأول 

 
وهذا ما فعله ابن خلدون مثلًا، فقد كان منتجًا للمعرفة بما تقتضيه معطيات واقعه وثقافته، ولذلك كان نموذجه التفسيري    21

 "العصبية" نابعًا من تدبرّ معطىً محلي. 

ت يمكن  يقول دوركايم معرفًّا الظاهرة الاجتماعية: "الظاهرة الاجتماعية هي كل ضرب من السلوك ثابتًا كان أم غير ثاب   22
عن   مستقل  خاص  وجود  ذا  وكان  بأسره،  المجتمع  في  يعم  سلوك  هي كل  أو  على الأفراد،  الخارجي  القهر  من  نوعًا  يباشر  أن 
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الاجتماعي،   الباحث  وظيفة  عن  الأصل  حيث  من  الفيلسوف  وظيفة  تختلف 
ملزمًا   ليس  ربمافالفيلسوف  فهو  معينة،  ظاهرة  من  أن   بالانطلاق  يطمح  مثالية  لأفكار  ينظرّ 

الاحتكاك  بعد  إلا  تبدأ  لا  وظيفته  الاجتماعي  الباحث  حين  في  الأيام،  من  يومًا  واقعًا  تكون 
ة إلا بتأييد مادة تجريبية قادرة على إضفاء الصلاحية على قضاياه" بالظاهرة، فهو "لا يضع نظري
 23على حد تعبير فيليب ريتور.

وإذا كان انطلاق الباحث الاجتماعي لا يتأتى "إلا بتأييد من مادة تجريبية"، أو بالتتلمذ على 
الإنتاج   فهذا الشرط سيجعل الواقع طرفاً أساسيًا في معادلةالظاهرة على حد تعبير دوركايم،  

الموضوع   العلمي الاجتماعي.  هو  الإنساني  السلوك  إذ  المنهجية،  البداهة  تقتضيه  أمر  وهذا 
الذي تدور حوله العلوم الاجتماعية بمختلف فروعها، فالاقتصاد والتربية والاجتماع والسياسة 
وإذا كان  الإنساني.  السلوك  عن  العلمي  للكشف  تسعى  العلوم  هذه  الدولية كل  والعلاقات 
التنظير  إلى  السلوك  من  الانطلاق  فالواجب  الاجتماعية  العلوم  منطلق  هو  الإنساني  السلوك 
من  العكس  أما  وتفسيره،  الإنساني  السلوك  وصف  مستوى  على  الأقل  على  العكس،  وليس 
خلال الانطلاق من النظرية إلى الواقع فهذا فيه مخاطرة فقدان الاتصال بين النظرية والواقع، لا 

 انت النظرية مستوردة من واقع آخر.سيما إذا ك

وأحيانًا يكون مجرد  أما البحث الذي لا ينطلق من الواقع فسيكون بحثاً فلسفيًا لا اجتماعيًا، 
النمط من  هذا  على  واسعة  هجمة  دوركايم  شن  وقد  الباحث،  مخيّلة  إلى  يستند  صوري  تفكير 

سان   الحملة  هذه  شملت  الواقع،  من  ينطلق  لا  الذي  وجون التفكير  وأوغست كونت  سيمون 

 

ترجمة محمود قاسم والسيد محمد   ،في علم الاجتماع  المنهجقواعد  إميل دوركايم،  الصور التي يتشكل بها في الحالات الفردية".  
 . 62ص (،1988الجامعية،  بدوي )إسكندرية: دار المعرفة

 . 12ص ،(2015منشورات ضفاف،  ، ترجمة محمد جديدي )الرباط: الدروس الأولى في علم الاجتماعفيليب ريتور،   23
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في كتاباته في علم الاقتصاد السياسي التي يرى أنها "مجرد ظنون ووجهات نظر  ستيورات ميل 
 24. فلسفية محضة"

الظواهر   يرى  فلن  الفيلسوف  رداء  من  تمامًا  الاجتماع  عالم  يتجرد  لم  "إذا  أنه  دوركايم  وذكر 
  25الاجتماعية إلا من أشد جوانبها عمومًا". 

وفي السياق العربي لاحظ مبكراً عبد الوهاب بو حديبة إشكالية عدم الانطلاق من الظاهرة،  
يقول   وكأنها إذ  تفسيرات  إلى  ونلجأ  النظريات،  وراء  نجري  لأننا  علينا  يضيع  جهدًا كبيراً  "إنَّ 

 وحي مبين، ونحاول أن نسلطها على المجتمع العربي، ثم نحكم على المجتمع العربي حسبما يمكن 
هو   الواقع  لأن  العربي؛  المجتمع  من  ننطلق  وأن  الآية،  تنعكس  أن  يجب  والحقيقة  نستنتج،  أن 

 26الذي يحكم على النظريات وليس النظريات هي تتحكم بالواقع". 

 استعادة الوظيفة التقييمية   المتطلب الثاني:
م تبني  عدمُ  الحياد  والموضوعية،  الحياد  بين  الفارق  توضيح  ابتداءً  المهم  وقف، من 

والموضوعية تبني موقف لدليل، والسائد في البحث الاجتماعي المعاصر الوقوعُ في الحياد بحجة 
الموضوعية! فهو يكون محايدًا لا يتبنى موقفًا معتقدًا أنه بذلك يحقق الموضوعية، وهذا خلط بين  

 الأمرين. 

المعياري فحسب، بل  إن الحياد في العلوم الاجتماعية يكاد يكون متعذراً، ليس على المستوى  
بأنه وظيفتهم الحصرية، إذ الوصف   ستوى الوصفي الذي يتباهى كثير من الباحثين حتى على الم

نفسه يكون أحيانًا انحيازاً لثقافة معينة، فمثلًا إذا أراد الباحث أن يدرس حالات العنف الأسري  
ف يحكم بوجود تطور في مجتمعه، كيف يحكم على فعل بأنه عنف إلا بناء على قيم معينة؟ وكي

 
 . 74، ص قواعد المنهجدوركايم،   24
 . 210، صقواعد المنهجدوركايم،   25
  عربي: علم الاجتماع والمشكلات العربية الراهنة نحو علم اجتماع  ،" ضمن  نحو علم اجتماع عربي"بوحديبة،  عبد الوهاب     26

 . 89ص (،1989)بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية،  
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قيمي  حكم  هو  متطور  غير  أو  متطور  بأنه  الشيء  على  الحكم  مسبقة؟  قيم  بدون  اجتماعي 
 بالضرورة.

 البنائية الوظيفية  عدة اتجاهات لتحديد غاية المجتمع، منها مثلًا:  وفي أدبيات علم الاجتماع نجد
التي ترى    الوظيفية البيولوجيةو   الاجتماعي.هي الحفاظ على النظام  التي ترى أن غاية المجتمع  
وجود المجتمع ي غرض  البيولوجية.أن  حاجاته  إشباع  في  أن   التي  الوظيفية المعياريةو   تمثل  ترى 

 التوازن الاجتماعي يجب أن يقوم على ترسيخ قيم ومعايير مشتركة.

وقيمية، ولذلك   ليست هذه الاتجاهات مبنية على فراغ قيمي، وإنما مبنية على تصورات وجودية
الباحث الاجتماعي المسلم حين يدعي الحياد هو في الحقيقة لن يكون محايدًا، سيكون منحازاً 

 بالضرورة، لكن انحياز إلى التيارات الوضعية المختلفة، وليس انحيازاً إلى نموذجه الإسلامي. 

ليبّال أكانت  سواء  بالضرورة،  قيمًا  تستبطن  الاجتماعية  العلوم  يسارية  وإذا كانت  أم  فهذا ية 
امتدادًا   يعني بالضرورة أن يحدد الباحث تموضعه القيمي في هذا العلم، الباحث  وإلا كان 

لمنظور آخر بطبيعة الحال، ولما كنا نتحدث عن باحث يؤمن بالإسلام فإن الاستحقاق المنطقي 
المعيارية مواقفه  يحكم  قيميًا  إطاراً  لتكون  بها  يؤمن  التي  تصوّراته  يعكس  البحث   أن  في 

 الاجتماعي.  

إذن دعوى الحياد والتجرّد القيمي دعوى يصعب تصديقها، فلا بحث اجتماعي بلا تحيزّ، وهذا 
فهم   وظيفتها  ليست  الاجتماعية  العلوم  أن  نؤمن  لأننا  أصلًا؛  المطلوب  هو  بل  إشكالًا،  ليس 

الغرض التام   المجتمع فحسب، بل إصلاح المجتمع كذلك. فلا يمكن لعملية التوطين أن تؤدي
أن وظيفة الباحث الاجتماعي لا تقتصر على وصف   الاجتماعيونمنها إلا إذا اقتنع الباحثون  

أهميته   على  "الوصف  نصار:  ناصيف  يقول  وتطويره.  الواقع  لتقييم  تمتد  بل  وتفسيره،  الواقع 
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الكبّى ليس جوهر البحث العلمي، إنه بمثابة المدخل إلى العملية المحورية في العلم، وهي عملية  
  27التفسير التي تعني كشف نظام العلاقات".

الاقتصار على الوصف أما    والتفسير هو الآخر يجب أن يكون وسيلة لإصلاح الظواهر نفسها.
إن  والتفسير إذ  مشكل،  أمر  فهو  التقييمية  الوظيفة  العلوم   دون  في  الباحثين  غاية  كانت 

التطوير والإصلاح؟ فإذا كنا   الاجتماعية تكمن في فهم المجتمع حصراً، فمن إذن يقوم بوظيفة
فهذا   28، و"بناء مجتمع أفضل"يفة العلوم الاجتماعية تكمن في تحسين حياة الناس  أن وظ  نؤمن

وهذا   يتطلب  فقط،  الموضوعي  لا  للمعرفة  الفلسفي  المستوى  على  الباحثون  يسهم  أن  منطقيًا 
تتجاوز   أن  يجب  الاجتماعيين  الباحثين  وظيفة  أن  الظواهريعني  وظيفة    شرح  إصلاح إلى 

اساتهم العلمية في المجتمعات الإنسانية وخبّاتهم المتراكمة لصناعة من خلال توظيف در   الظواهر
 المسار الاجتماعي الأفضل، وأن نرى هذه الخبّات متضمنة في مقررات التدريس. 

 التفريق بين مشروعية المنطق ومشروعية الاستعمال المتطلب الثالث:
ادة توظيفها في  ربما تكون الفكرة صحيحة في ذاتها، لكن غير صحيحة حين يرُاد إع

سياق آخر، فالفكرة إذا صحت في سياق معين فهذا لا يعني بالضرورة صحتها في كل سياق، 
فإذا نجح البّيطانيون مثلًا في معالجة مشكلة البطالة بطريقة معينة فهذا لا يعني أن يبدأ مسؤول 

مراع من  بد  فلا  دولته،  في  وتطبيقها  الطريقة  تلك  بتصدير  الإمارات  أو  قطر  فروقات في  اة 
 السياقات، وإلا وقعنا في مشكلة "المنافرة السياقية". 

 والمنافرة السياقية ناتجة عن عدم التفريق بين أمرين أساسين: 
 الأمر الأول: المشروعية المنطقية

 الأمر الثاني: المشروعية الاستعمالية 

 
 . 320ص ،(2018مركز دراسات الوحدة العربية،  )بيروت:  منطق السلطةناصيف نصار،   27
 .20(، ص 2013)الرياض: مكتبة الرشد،   مقدمة في علم الاجتماع، بنت عبد الرحمن الطريف  غادة  28
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المشروعية المنطقية تعني أن الفكرة تمتلك نسقًا منطقيًا يجعلها مشروعة من حيث الأصل، أما  
مشروعية الاستعمال في متعلقة بصلاحية الفكرة في سياقٍ محدد. وعدم التفريق بين مشروعية 
من   الأفكار  خلالها  من  تنتقل  جسور  مجرد  إلى  الباحثين  حوّل  الاستعمال  ومشروعية  المنطق 

إ الانطلاق سياق  نقطة  ولذلك  عبوره،  يصح  لا  ما  عبور  تمنع  منهجية  مراقبة  دون  سياق  لى 
 الحقيقية للتوطين هي في التفريق بين هاتين الفكرتين.

معيار   أفضل  هو  الأغلبية  رأي  أن  مركزه  واضح،  منطقي  نسق  على  تقوم  الديمقراطية  فمثلًا 
تم _التي  العددية  المساواة  وأن  السياسي،  القرار  الشعب لصناعة  أفراد  بين  تفاضل  أي  نع 

السياسي_ أفضل منطلق في التعامل مع الأهلية السياسية. هذا هو منطق الديمقراطية الأصلي، 
وبإمكانك أن تحكم عليه بأنه صحيح أو ترفضه، لكن لو أقررت بصحة منطق الديمقراطية فلا  

قراطية غير صالحة في يعطيك ذلك الضوء الأخضر لاستيرادها في كل مجتمع، فربما تكون الديم
 فصحة المنطق لا تستلزم صحة الاستعمال.مجتمع معين لظروف معينة، 

على  قادر  علمي  وعي  إلى  مستندًا  المستوردة،  للأفكار  منهجية  قنطرةً  التوطين  يأتي  هنا  ومن 
التمييز بين السياقات المختلفة، قادر على استحضار خصائص كل سياق وما ينشأ عنه. فما 

ه يتحقق  يربك لم  عشوائيًا  انتقالًا  ستنتقل  الأفكار  فإنَّ  سياق  خصائص كل  بتباين  الوعي  ذا 
 المجتمعات أكثر مما يفيدها.

 ارات التوطين في السياق الإسلاميمسالخامس:  المطلب
الشعور بالاغتراب تجاه بعض النتاج الفكري الغربي يمكن ملاحظته منذ النصف الثاني  

الفرا أما  العشرين،  المئوية  الباحثين  من  انقسام  فهو  العربي  السياق  في  التوطين  واجهها  التي  دة 
 بين تيارين:

إسلامي   - اجتماع  علم  بتأسيس  فيُطالب  الأسلمة،  بوابة  من  التوطين  يكون  بأن  ينادي  تيار 
 وعلم نفس إسلامي وعلم تربية إسلامي وهلم جرا.



 
 
 
 
 
 
255 
 

 نايف نهار الشمري

نا   -  ذلك  وفي  العروبة،  بوابة  من  التوطين  يكون  بأن  يطالب  اجتماع تيارٌ  "علم  بتأسيس  دوا 
 عربي" وتعريب سائر العلوم. 

وربما الفرادة الحقيقية تكمن في فكرة علم اجتماع إسلامي، أما المطالبة بعلم اجتماع عربي فهي 
دعوة مفهومة في إطار السباق العالمي لتوطين العلوم الاجتماعية، فهناك دعوات لتأسيس علم  

وعلم اجتماع أفريقي، وفي هذا السياق تكون الدعوة    اجتماع صيني، أو علم اجتماع آسيوي،
أما علم اجتماع متعلق بدين فهذا ربما   إلى "علم اجتماع عربي" صدى عربيًا لتلك الدعوات.

 فريد، إذ لم أطلع على من تحدث عن علوم اجتماعية مسيحية أو بوذية أو يهودية أو زرادشتية.

مسار علم اجتماع عربي وعلم اجتماع إسلامي_  ومهما يكن من أمر، فإنَّ هذين المسارين _  
إن أحسنَّا وضع كل منهما موضعه الذي لا ينبغي إلا أن يكون فيه فلن يكون هناك تناقض 
حيث  من  الأقل  على  عربيًا،  يكون  أن  من  بد  لا  العربي  السياق  في  الاجتماع  فعلم  بينهما. 

يستد الظاهرة  خصائص  واختلاف  وكيفًا،  كمًا  الظاهرة  المعرفة خصوصية  اختلاف  عي 
وامتدادًا   للظواهر  انعكاسًا  تكون  أن  يجب  منهجيًا  المعرفة  إذ  عنها؛  المعبّّة  السيسيولوجية 

وعلم الاجتماع في العالم الإسلامي لا بد من أن يكون إسلاميًا، على الأقل في تصوراته 29. لها
الوجودية والقيمية، إذ إن كل علمٍ اجتماعي يستبطن بالضرورة تصوراته القيمية، ولا يوجد عالم  

 ذلك سابقًا. وإذا كان حضور القيم إلزاميًا في المعرفة  كما شُرحِ  Value-freeمتحرر من القيم  
فذاك   نفسهالاجتماعية  المجتمع  قيم  حضور  وجوب  مجتمعات يعني  المجتمعات  ولما كانت   ،

 مسلمة، كان حضور الإسلام حينها منطقيًا. 

م بين مساري الإسلام والعروبة، فالعروبة متعلقة بالفهم في بعُديه   هكذا ننجو من الصراع المتوهَّ
في   بالمعيارية  متعلق  والإسلام  والتفسيري،  وانعكاساتهما، الوصفي  والقيمي  الوجودي  بعديها 

 
يقول الدكتور مصطفى محسن: "ترتبط طبيعة المعرفة السوسيولوجية أساسًا بطبيعة الظاهرة الاجتماعية موضوع دراستها،     29

المركز الثقافي   )المغرب:  الخطاب السوسيولوجي ،  محسن  مصطفى  غيرة بحسب شروط الزمان والمكان".وهي ظاهرة متحولة ومت
 .130ص(، 2015العربي، 
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للعروبة  ينُظر  إذ  دائمًا،  هكذا  ليس  الواقع  لكن  تكاملية.  علاقة  بينهما  العلاقة  تكون  وبذلك 
للتصور   بديلًا  خطاً  بذلك  لتكون  بها،  خاصًا  قيميًا  موقفًا  تمتلك  أيدلوجيا  أنها  على  اليوم 

تصبح العروبة وصفًا لأيدلوجيا وليست   الإسلامي، لا متكاملًا معه. فالإشكال إذن يبدأ حين
تشكلها  معيشة  وثقافة  لغة  سوى  نجدها  لن  اختبّناها  إن  العروبة  أن  والحقيقة  لواقع،  وصفًا 
إنك  تقول  فحين  قيمي،  نسق  إلى  ولا  محدد  فكري  محتوى  إلى  تحيلنا  ولا  والتقاليد،  العادات 

المسألة السياسية أو المسألة القيمية  "عربي" فهذا لا يقدم لي إجابة على المسألة الاقتصادية أو 
أو المسألة الاجتماعية، فالعربي ربما يكون ليبّاليًا أو اشتراكيًا، وربما يكون ديمقراطيًا أو أتوقراطيًا 
أو حتى ثيوقراطيًا، فالعروبة _ من حيث هي_ لا تقدم أي إجابة على أي من هذه الأسئلة؛  

 ر ما هي لغة وثقافة معيشة.لأنها ببساطة ليست فكراً ولا قيَمًا بقد

تاريخية  رابطة  إلا  "ليست  العروبة:  أن  ذكر  حين  الصدر  باقر  محمد  السيد  دقيقًا  ولذلك كان 
مختلف  تجاه  بطبيعتها  حيادية  بل  أسس،  ذات  عقيدة  ولا  مبادئ  ذات  فلسفة  وليست  ولغوية 

  30الفلسفات والمذاهب الاجتماعية والعقائدية والدينية". 

وصف علم الاجتماع بالعروبة، أما علم اجتماع الإسلامي فيكون مُشكلًا هذا موطن إشكال  
إذا كان المقصود به التمايز على مستوى وصف الظاهرة وتفسيرها، هنا لا يمكن أن يشارك إلا  
معطيات الواقع نفسه بصرف النظر عن أي قبليّات ومسلمات مسبقة. فمثلًا إذا كنتُ باحثاً 

مضطر فإني  الاجتماع  علم  هذا    في  إلى  أنزل  أن  ما  مجتمعٍ  في  الاجتماعية  الظواهر  أفهم  حتى 
أو  أيدلوجية  موجهات  أي  عن  بعيدًا  والاستنباط،  والاستقراء  بالرصد  وأبدأ  وأدرسه،  المجتمع 

 دينية.  

، فلا داعي لعلم فإن الباحث يقترح اطراح فكرة التسميات من أصلهاومع الإقرار بما سبق،  
اجتم علم  ولا  عربي  إلى اجتماع  الجدل  تسحب  ما  عادةً  التسميات  هذه  إن  إذ  إسلامي،  اع 

 
 .15ص، اقتصادناالصدر،   30
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يدُرَّس   العلم  هذا  إذا كان  ثم  فحسب،  اجتماع  علم  نقول  أن  يكفي  وإنما  الأيدلوجية،  الدائرة 
الاجتماع،  علم  محتوى  على  السياق  ينعكس  أن  فالواجب  والإسلامي  العربي  السياق  في 

في جامعة قطر أو جامعة دمشق أو جامعة القاهرة فالمفترض إذا أخذنا مقرراً في علم الاجتماع  
التصور   يعكس  ما  نجد  وأن  أبعادها،  بكل  المحلية  الظواهر  يعكس  ما  المقرر  هذا  في  نجد  أن 

عن   تعبّّ  أن  يفُترض  ذاتها  بحد  الحاضنة  فالبيئة  أبعاده،  بكل  التي الإسلامي  المعرفة  مضمون 
 .نفسه دون توسّط العنوان بالضرورة عنتنتسب إليها، وهكذا ندع المحتوى يتحدث أصالةً 

 السادس: مقياس التوطي  المطلب
لقد سعى عدد من الباحثين لتحديد مقاييس معينة للتوطين، وكان من أبرزهم الأستاذ 
العلمية  المراجع  منها  محددات،  عدة  إلى  يستند  مقياسًا  تبنى  الذي  الخليفة  إبراهيم  السوداني 

الثقافي وغير ذلك، وقد عوّل على هذه المعايير كثير من الكتبة المعنيين والمفاهيم المحلية والنقد  
 بالتوطين. 

ولكن المتأمل لهذه العناصر لا يجدها مقاييس بقدر ما هي نتيجة لما ينبغي أن يكون مقياسًا.  
عن المراجع المحلية أفكاراً  على التوطين، فربما ينقل  وجود مراجع محلية لا يدل بالضرورة  فمثلًا 
أجنبية، والأمر نفسه يتعلق بوجود النقد، فربما لجأ الباحث العربي إلى ناقد غربي في نقد فكرة  

 أجنبية، فوجود النقد لا يعني أصالته. 

وفي هذه الورقة محاولةٌ لصناعة مقياس جديد للتوطين، لا ينطلق من العوامل الخارجية والشكلية،  
الكامنة،   بتصوراته  نفسه  الوعي  من  ينطلق  مستويات بل  سبعة  وجود  إلى  الورقة  توصّلت  وقد 

خلالها، من  التوطين  وجود  قياس  سؤال   31يمكن  له  وُضِع  المستويات  هذه  من  مستوى  وكل 
 مقياسي كما شرحنا في المقدمة.

 
على    31 تكون  وأخرى  وحده،  الوجودي  المستوى  على  بالتوطين  معنية  دراسة  تكون  فربما  توجد كلها،  أن  بالضرورة  وليس 

 المستوى المصطلحي وحده، فليس بالضرورة وجود هذه المستويات كلها في دراسة واحدة. 
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 أولًا: المستوى الوجودي
والوجود   الغيب  تجاه  الإنسان  بتصورات  المتعلق  المستوى  الوجودي  بالمستوى  نعني 

تماع والمعرفة، والتي تنعكس في نهاية المطاف على تصورات الإنسان تجاه الخير والإنسان والاج
 والشر وتحديد موقفه منهما. 

الموضوعات  تجاه  والمواقف  الرؤى  صناعة  في  تحييده  ادعاء  يمكن  لا  الوجودي  المستوى  وهذا 
وهذا شعر،  الإنسانية والاجتماعية، فالتحيزات الوجودية حاضرة، سواء شعر بها قائلها أم لم ي

يحيل إلى النموذج الوجودي الذي يقف   كثيراً ما  الأمر يبدأ من التعريف نفسه، فتعريف الأفكار
الأوائل الإسلام  علماء  تعريفات  نرى  حين  فمثلًا  الوجودي    للسياسة  وراءه.  المستوى  أن  نجد 

"السياسة ما فابن عقيل _ في القرن الخامس_ يقول في تعريف السياسة:  حاضر دون التباس،  
كان من الأفعال بحيث يكون الناس معه أقرب إلى الصلاح وأبعد عن الفساد وإن لم يشرعه  

 32الرسول ولا نزل به وحي". 

ب  وابن خلدون _ في القرن التاسع_ يقول: "السياسة المدنية هي تدبير المنزل أو المدينة بما يج
  33بمقتضى الأخلاق والحكمة، ليُحمل الجمهور على منهاج يكون فيه حفظ النوع وبقاؤه".

وابن عابدين _ في القرن الثالث عشر_ يقول: "السياسة استصلاح الخلق بإرشادهم إلى الطريق 
 34المنجي في الدنيا والآخرة". 

ال فغاية  الإصلاح،  وهو  واضح،  مدخل  إلى  تحيلنا  التعريفات  هذه  التصور  نجد  في  سياسة 
المجتمعات، إصلاح  في   35الإسلامي  السائدة  المكيافيللية  البوابة  عن  تمامًا  تختلف  بوابة  وهذه 

السياسي  بالعلم  "نعني  قائلًا:  السياسة  فرند  جوليان  يعرّف  فمثلًا  الحديث.  السياسي  التنظير 
 

 .12ص ،(2002ص)القاهرة: دار الحديث،   الطرق الحكمية، ابن القيم د بن أبي بكرمحم  ينُظر:   32
 . 92، صالمقدمةابن خلدون،   33
 .54، ص4ج ،(1992دار الفكر،  )بيروت: رد المحتار على الدر المختارابن عابدين، محمد أمين   34
 والإصلاح لا ينفي المصلحة، لكنه لا يقتصر عليها.   35
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أي أننا اخترنا   اته،دون أن نعطيه قيمة بحد ذإذن الدراسة الإيجابية للنشاط السياسي كما هو  
 36منذ البدء الموقف المكيافيللي في فهمنا للسياسة". 

هكذا حدد جوليان فرند البوابة المكيافيللية مدخلًا له إلى السياسة، وهذا يعني أنه حدد بوضوح 
 موقفه الوجودي، فالخير مصدره المصلحة، والشر مصدره غيابها، دون أي معيارٍ متعالٍ.

تعريف نفسه هي نفسها اللحظة التي يحدد فيها الباحث موقفه الوجودي،  إذن لحظة صناعة ال
ولا مجال هنا للحياد، فإما أن يتضمن التعريف ما يربط السياسة بمقصد أخلاقي أو لا يربط، 

 وكلاهما موقف وجودي بالضرورة.
ن وقوعهم  ولأن العلوم الاجتماعية اليوم تتظاهر بإلزام نفسها بالموضوعية، فإن الباحثين ينكرو 

ذلك   ولأجل  الوجودية،  التحيزات  فخ  نجدفي  أن  يصعب  حاضرة    فإنه  الوجودية  التصورات 
ور  من  حضورها  يكون  وإنما  الاجتماعي،  البحث  في  رسميًا  المواقف حضوراً  جُدر  اء 

لننظر ليس  والمصطلحات،  المقدسة  "والأشياء  العبارة:  هذه  إلى  لها   ت مثلًا  التي  هي  ذاتها  في 
تتكون  إذن  فالقداسة  القداسة،  عليهم  تضفي  التي  والمشاعر  الاتجاهات  طبيعة  ولكن  قداسة، 

  37من اتجاه عقلي انفعالي هو الذي يميز أحدهما بالتقديس". 

موضوعي بطريقة  نفسها  تقدم  حين  بريئة  العبارة  هذه  ما  تبدو  ينظر  أن  للقارئ  يمكن  لكن  ة، 
وراءها من تحيّز وجودي واضح، وهو تبني الموقف اللاديني الذي ينزع القداسة الذاتية عن كل 

 شيء، ويحيلها إلى رؤية الإنسان نفسه. 

"ليس لأهمية الفكر الاجتماعي مقياس حقيقي وانظر مثلًا إلى غوستاف لوبون الذي يرى أنه  
السلطان على النفوس، وليس لدرجة ما في الفكر من الصواب أو الخطأ  غير ما يكون له من  

 
 . 24ص (،2016ترجمة فاروق الحميد )الإمارات: دار الفرقد،  ، جوهر السياسة،فرند جوليان  36
 .216، صمقدمة في علم الاجتماعغادة،   37
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الفلسفية". الناحية  من  إلا  مباشر   38نفع  تأثير  له  ما كان  إلا  الفكر  أهمية  لوبون  ينفي  حين 
 بصرف النظر عن تموضعه القيمي فهذا بحد ذاته موقف وجودي من المعرفة. 

الوجودي الموقف  بين  العلاقة  فك  يصعب  هنا    وإذا كان  المهم  من  فإنه  بيان  والاجتماعي، 
أحضان  في  نشأت  التي  الاجتماعية  العلوم  عليه  تقوم  الذي  الوجودي  التصوّر  مرتكزات 

 وهي تقوم على رباعية مركزية:   39الحداثة، 

خارجية متعالية، وتاليًا هو كائن   لإنسان كائن مستقل غير مرتبط بمرجعيةأي أن ا  الاستقلال:
 أحادي البعد.

الأعلم    العقلانية:  وحده  فهو  مصالحه،  لتحديد  الكافية  العقلية  القدرة  يكتنز  الإنسان  إن  أي 
 بما هو أصلح له، وتاليًا لا يحق لأحد التدخل في تفضيلاته، ولا يحتاج موجه قيمي خارجي.

وم  الفردانية:  ذاته  حول  متمحور  الفرد  أن  أهداف وهي  عن  بمعزل  أهدافه  ويشكّل  صالحه، 
 المجتمع، وتقديم مصلحة الفرد على مصلحة الجماعة. 

 كغاية نهائية للفعل الإنساني.  غائية المصلحة:

)بعد   الحداثي  لتصورها  وفقًا  الاجتماعية  العلوم  في  المعرفي  للإنتاج  الحاكمة  الرباعية  هي  هذه 
، لكن لها منطلق العقلانية والفردانيةتعود إلى ثنائية  المرحلة الوضعية تحديدًا(، وهي في الحقيقة  

 وهو الاستقلال، ولها مآل ونتيجة وهي تحقيق المصلحة في صورتها المادية.

 
 .27ص، السنن النفسية لتطورّ الأمملوبون،   38
على سطح    39 وظهرت  نفسها،  برجوازية صنعت  يد  على  علماني  في عالم  ظهرت  "العلوم الاجتماعية  جولدنز:  يقول ألفن 

، ترجمة علي ليلة )القاهرة: المركز القومي الأزمة القادمة لعلم الاجتماع الغربيالمجتمع في أعقاب الثورة الفرنسية". ألفن جولدنر،  
 .115ص  ،(2004 للترجمة، 
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وفي مقابل هذه الرباعية الحداثية ثمة "رباعية إسلامية" ينبغي أن يقوم عليها التصور الوجودي  
 للعلوم الاجتماعية في السياق الإسلامي:

 وهو استشعار الفرد بأنه مسؤول أمام الله في تحقيق مراد الله.  الاستخلاف:

 وهو أن يتبنى مرجعية معيارية واضحة تتمثل في ثنائية الوحي والعقل. الرشد:

 : وهو أن الإنسان يجب أن يحقق مصالحه بما يجعله متكاملًا مع بقية المجتمع. التكاملية

 كغاية نهائية للفعل الإنساني.  غائية القسط: 

وكلتا  ه الوجودي،  المستوى  على  للتوطين  مدخلًا  تكون  أن  ينبغي  التي  الإسلامية  الرباعية  ذه 
الرباعيتين ينتج عنها موقف واضح من القيم والأخلاق، فأما الرباعية الحداثية فينتج عنها الحياد 
تدخل  أي  عن  بعيدًا  وتفسيرها  الظاهرة  وصف  في  الباحث  دور  فيُختَزل  والمعياري،  الأخلاقي 
في  فاعلية  عنها  تنتج  فهي  الإسلامية  الرباعية  وأما  العقلانية.  لمنطق  مباشر  مآل  وهذا  قيمي، 
يؤمن  أن  يمكن  لا  إذ  بالقسط،  القيام  لغاية  مباشر  تجسيد  وهذا  ومعالجتها،  الظواهر  إصلاح 
الباحث أن غاية الاجتماع الإنساني القيام بالقسط ثم يتخلى عن مهمة معالجة الظواهر حين  

 عن تلك الغاية. تنحرف

الوجودية  التصورات  تحديد  يستلزم  الوجودي  المستوى  على  التوطين  إن  نقول  ولذلك 
من  يبدأ  أن  يجب  الأمر  وهذا  التفصيلية،  العلمية  الاشتغالات  قبل  الاجتماعية  للموضوعات 

 1830تحديد غاية العلم نفسه، وهو الإصلاح، فإذا كان جيوفاني بوسينو يقول: "منذ عام  
فماذا كان نصيب   40ماء الاجتماع يتقاتلون حول غايات علمهم ودور عالم الاجتماع".كان عل

تصورهم   مع  ينسجم  بما  العلم  غاية  حددوا  هل  الاقتتال؟  هذا  من  المسلمين  الاجتماع  علماء 
 الوجودي أم تركوا العقل الغربي يحددها نيابةً عنهم؟  

 
 .45ص ، (2008، ترجمة محمد عرب )بيروت: مؤسسة المجد، نقد المعرفة في علم الاجتماعبوسينو،  جيوفاني  40
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أكان   سواء  المسلم  الباحث  على  المتعين  أن  شك  العلاقات لا  أم  التربية  أم  الاجتماع  علم  في 
الدولية أن يسعى في بناء التنظير الذي يؤدي إلى القيام بالقسط في مجاله، وإلا وقع في معضلة 

 الانفصام العقدي التي التناقض بين الموقفين الوجودي والاجتماعي. 

 لإنسان مقارنة بين التصورين الإسلامي والحداثي في التصور الوجودي ل          

 التصور الحداثي التصور الإسلامي الوظيفة
 الاستقلال  الاستخلاف المنطلق 

 العقلانية  الرشد منطق التفكير 
 الفردانية التكاملية منطق الممارسة 

 تحقيق المصلحة  القيام بالقسط  الغاية
 

 ثانيًا: المستوى القيمي 
مستوى   على  التوطين  عن  الحديث  غريبًا  يبدو  القيم ربما  أن  العام  التصور  إذ  القيم، 

الثقافات، بنسبية  لها  علاقة  لا  إنسانية،  والوفاء   كونية  والإحسان  العدل  قيم  ينكر  أحد  فلا 
في  يتفقون  العصور  وفي كل  الأمم  من كل  الك     تَّاب  "إن كل  هيوم:  ديفيد  يقول  ذلك.  وغير 

  41الثناء على العدل، الشهامة، التعقل، الصدق".

والمساواة   المشهورة كالعدل  القيم  صحة  على  الاتفاق  لأن  دقيق؛  غير  ذلك  أن  الواقع  لكن 
 والحرية والكرامة لا يعني: 

الاتفاق على معاني هذه القيم وحدودها، فما يراه العربي كرمًا ربما لا يراه الأوروبي كذلك،   -1
نا ربما لا يعد حرية عندهم والعكس وما نراه كرامةً ربما لا يراه الأوروبي كذلك، وما هو حرية عند

العدل. ذلك  في  بما  الإنسانية،  القيم  سائر  على  نفسه  الأمر  وقل  الفيلسوف   صحيح،  يقول 
 

 . 279ص ،(2016 ، ترجمة عبد الكريم ناصيف )دمشق: دار الفرقد،أبحاث أخلاقية سياسية وأدبية ، هيوم ديفيد  41
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مع  شيء  يتداعى كل  وإنما  ذاته،  في  عادل  شيء  لا  الخالصة  العقلية  الناحية  "من  باسكال: 
 42الزمن، فالعادة هي التي تصنع العدالة".

يم، فالحرية مثلًا لها الأولوية في المجتمعات الليبّالية، في حين المساواة الاتفاق على ترتيب الق  -2
 لها الأولوية لدى المجتمعات الاشتراكية، والقسط مقدم عليهما في التصور الإسلامي. 

أن  يعني  وهذا  ترتيبها،  على  ولا  حدودها  على  الاتفاق  يعني  لا  القيم  أهمية  على  الاتفاق  إذن 
زال قائمة، فهي تعمل على تموضع القيم وفقًا لدلالتها وترتيبها في الثقافة مشروعية التوطين لا ت

القيمي  للنسق  وفقًا  الاجتماعية  للموضوعات  المعياري  التنظير  بناء  ذلك  عن  وينشأ  المحلية، 
 الذاتي، سواء فيما يتعلق بمدلولات القيم أو ترتيبها.

إلى يائه، فالبعد الوصفي للظاهرة وينعكس التوطين القيمي على البحث الاجتماعي من ألفه  
لا يمكن أن ينجو من الحضور القيمي، ففي علم الاجتماع كيف سيصف الباحث الاجتماعي  
مشكلة؟  يراها  بموجبه  مسبقًا  قيميًا  تصوراً  يمتلك  أن  دون  اجتماعية  "مشكلة"  بأنها  ما  ظاهرةً 

يف المرأة تعريفًا اجتماعيًا  بل كيف سيصف اليوم المرأة؟ اليوم هناك ميول واسع في الغرب بتعر 
لا بيولوجيًا، فالمرأة هي من تصف نفسها بأنها امرأة ولو كانت ذكراً بيولوجيًا، فكيف سيعرّف 

 الباحث الاجتماعي المرأة هنا دون أن يكون متحيزاً قيميًا؟ 

والباحث الأناسي، كيف سيحكم على مجتمع بأنه تقليدي أو متطور؟ ليست هذه الأوصاف  
ذهنك نموذج للنموذج  م متحيّزة؛ لأنك لا تحكم على مجتمع بانه تقليدي إلا وفي  سوى أحكا

وجودها   عدم  أو  اجتماعية  طبقة  بوجود  القول  أن  ريتور  فيليب  يرى  ولذلك  التقليدي،  غير 
 43"ليس عملية حيادية".

 
 . 32ص ،(2019 الحوار،، ترجمة محمد الشقيف )سورية: دار قوة القانون، دريدا جاكنقلا عن   42
 .117ص  ،(2015،  باط: منشورات ضفافترجمة محمد جديدي )الر   ،الدروس الأولى في علم الاجتماعفيليب ريتور،     43
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بذلك   فهو  للموارد،  "الأقصى"  الاستغلال  بأنه  الاقتصاد  يعرّف  حين  الاقتصادي  والباحث 
فريدريك يس ذهب  ولقد  "الأمثل".  وليس  "الأقصى"  يختار  جعله  مسبقًا  قيميًا  تصوراً  تبطن 

هايك وجون كينز إلى "أن علم الاقتصاد والأحكام التقويمية لا ينفصلان، وليس الاقتصاد علمًا 
وإذا كان علم الاقتصاد ليس محايدًا باعتراف الاقتصاديين، فإلى أي جهة سيتحيّز   44محايدًا". 

 الباحث المسلم؟ لا يمكن أن يدعي الحياد في علمٍ منحاز بطبيعته.   

والباحث في العلاقات الدولية لا يموضع المصلحة في سلوك الدولة وينظم علاقتها بالمبدأ دون  
تسمية   حتى  بل  مسبق،  قيمي  يقُال تصوّر  فحين  قيمي،  تحيّز  من  تخلو  لا  نفسها  النظريات 

 النظرية "الواقعية"، هي واقعية بمعيار من؟ وحين يقال: النظرية "المثالية"، مثالية بمعيار من؟ 

المسلم أن ، فلا بد للباحث  جميعها  الموضوعات الإنسانية  كانت القيم تفرض وجودها على  وإذا
واقف، أما التخلي عن موقفه القيمي فلن يجعله موضوعيًا زحمة تلك الم  يختار موقفه القيمي في

 بقدر ما سيكون فريسةً لتلك المواقف.

 ثالثاً: المستوى التاريخي  
الوعي   من  للانطلاق  الضامن  أنه  في  التاريخي  المستوى  على  التوطين  أهمية  تتجلى 

تطيع الباحث من الذاتي، فمن البدهي أنه لا يمكن أن يتحقق التوطين إلا بوجود وعي ذاتي يس 
وإذا كان الوعي بالذات شرطاً للتوطين فإن شرط الوعي خلاله معرفة إمكاناته واحتياجاته.  

سواء أكان تاريخ الأفكار أم تاريخ التفكير أم تاريخ الأحداث   ،بالذات هو الوعيُ بالتاريخ
 والظواهر. 

س علم سياسة غير غربي،  ففي السياسة مثلًا ثمة مطالبات واسعة في مختلف قارات العالم بتأسي
وعُقدت في ذلك مؤتمرات كثيرة، لكن كل هذه المطالبات باءت بالفشل وستبوء نظائرها به؛ 
لأنها قائمة على تناقض، فهي تملك طموحًا أن تنتج معرفة غير غربية، لكنها في الوقت نفسه  

 
 .343ص ،( 2020 جمة سناء الصاروط )المركز العربي: بيروت،، تر ؟ما الليبّالية، أودار  كاتريننقلًا عن    44
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فهم ذاته،  الغربي  الوعي  تستلهم  وأن  ذاته،  الغربي  بالعقل  تفكر  أن  على  بذلك كالذي   تصر 
يضع بذور البّتقال في التربة وينتظر أن تخرج شجرة تثمر تفاحًا! ستبقى الشجرة تثمر برتقالًا 
البذور  تغيرت  إذا  إلا  يتغير  لن  الشجرة  ثمر  أن  الغارس  فيها  يدرك  التي  اللحظة  تأتي  أن  إلى 

 نفسها.  

خطيرة،  أن  كما   ظاهرة  إلى  أدى  التاريخي  المستوى  على  التوطين  الباحث غياب  جهل  وهي 
بتاريخ مجتمعه، فأصبح طبيعيًا أن ترى باحثاً قضى في دراسة العلوم السياسية عشرات السنوات، 

لمجتمعاته،   السياسي  التأريخ  تطور  يعرف  لا  ذلك  مع  المفصلية. لكنه  التاريخية  التحولات    ولا 
التا  ،بلى تفاصيل الأحداث  ويعرف  الغربية،  للسياسة  التاريخي  التمرحل  الأوروبية،  يعرف  ريخية 

وربما يحدثك ساعات طويلة عن تفاصيل الحرب الأهلية الإنجليزية أو عن الثورة الفرنسية أو عن  
الشريف  حركة  عن  لدقائق  يتحدث  أن  يستطيع  لا  لكنه  الأمريكية  الثورة  أو  نابليون  حروب 

ان، أو ثورة العشرين حسين، أو الحركة السنوسية أو الثورة الجزائرية، أو الحركة المهدوية في السود
أو غير ذلك من   إسقاط المخابرات الأمريكية لمصدق في إيرانفي العراق، أو الثورة الإيرانية، أو  

 الأحداث التي تشكّل اليوم حاضرنا بنحو مباشر أو غير مباشر.

هو نتيجة طبيعية لى الجهل في كيفية التعامل معها_  أدى إالذي    _  هذا الجهل بتاريخ مجتمعاتنا
منهجيًا لغ مضطر  بأنه  الباحث  يستشعر  لا  فحين  التاريخي،  المستوى  على  التوطين  فكرة  ياب 

منها  تنطلق  التي  التاريخية  النقطة  من  سينطلق  أنه  النتيجة  فإن  تاريخه،  من  للانطلاق  وحضاريًا 
إنَّ  غينون  رينيه  قول  عليهم  يصدق  وهؤلاء  لنموذجها.  وفقًا  حينها  فيفكر  المهيمنة،  الحضارة 

تأثرين بالعقل الغربي حتى وإن كانوا شرقيين بالولادة يجب أن يعُتبّوا غربيين من جهة العقلية؛ "الم
  45لأن كل فكرة شرقية هي أجنبية عنهم بالكامل".

 
  ، ( 2016  سلامي للدراسات الاستراتيجية،المركز الإ  ترجمة عدنان نجيب الدين )النجف:،  أزمة العلم الحديث،  غينون  رينيه   45
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لقد شدني ما قاله شتراوس من أن "الرحالة الكبير ابن بطوطة والمؤرخ والفيلسوف ابن خلدون 
فإذا كان ابن بطوطة يعبّّ عن "روح أنثروبولوجية   46أنثروبولوجية أصيلة". يعبّان معًا على روح 

لماذا   بطوطة؟  ابن  لحظة  من  الإسلامي  السياق  في  الأنثروبوجيا  بداية  تكن  لم  فلماذا  أصيلة"، 
 غاب عن الوعي المسلم أن ينطلق من لحظته التاريخية التي بدأت قبل الآخرين؟

 رابعًا: المستوى الموضوعي  
نقول   ونحن  للعلوم،  الفرعية  بالموضوعات  متعلق  الموضوعي  المستوى  على  التوطين 
هو   السياسة  علم  فموضوع  والمكان،  الزمان  بتغيّر  يتغير  لا  الأساس  الموضوع  لأن  "الفرعية" 

هو الثروة،    السلطة، سواء أكانت تُدرَّس في قطر أم الصين أم البّازيل. وموضوع علم الاقتصاد
إنتاجًا وتوزيعًا واستهلاكًا واستثماراً، في أي مكان وفي أي زمان لا يخلو علم الاقتصاد من هذه 

 الموضوعات.

إذن لا نقصد بالتوطين على المستوى الموضوعي تغييراً في موضوع العلم نفسه، وإلا لأدى ذلك 
 47لتغيير العلم نفسه، إذ العلوم تتمايز بتمايز موضوعاتها. 

ولا    الاجتماعية،  البنى  الاجتماع  علم  يدرس  فمثلًا  الفرعية،  الموضوعات  تغيير  المقصود  وإنما 
يخلو مجتمع من بنى، لكن الاختلاف في طبيعة هذه البنى، كالقبيلة والطائفة والدين والكنيسة  

يلة  والطبقة الأرستقراطية وغير ذلك. وليست المجتمعات الإنسانية متساوية في هذه البنى، فالقب
مثلًا لا وجود لها في المجتمع اللبناني، والطائفية لا وجود لها في مجتمع مثل تونس وليبيا، ودور  

 الكنيسة اجتماعيًا ليس كدور المسجد، وهلم جرا.

 
 ، ترجمة رشيد بازي )المغرب: المركز الثقافي للكتاب، الأنثروبولوجيا في مواجهة مشاكل العالم الحديثكود ليفي شتراوس،     46

 . 18ص ،(2019
عل   47 لكل  أنَّ  في  شك  "لا  الغزالي:  حامد  أبو  أبو حامديقول  الموضوع".  ذلك  أحوال  عن  فيه  يبُحث  موضوعًا  ،  الغزالي   م 

 . 63ص  ،(2003 )بيروت: دار الكتب العلمية، مقاصد الفلاسفة،
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فالمجتمعات الإنسانية لا تشترك في الظواهر نفسها في ،  وكذلك ما يتعلق بالظواهر الاجتماعية
المجتمعات الإنسانية، مثل الزواج والطلاق والتفكك الأسري كل مكان، ثمة ظواهر مشتركة في  

والانحراف والعنصرية. لكن هناك ظواهر تختلف من مجتمع لآخر، مثل ظاهرة الزواج بالقاصرات 
ووزنها   الكيفي  حضورها  في  تختلف  الاجتماعية  والظواهر  الهجرة.  أو  الأمية  أو  المجاعة  أو 

ة العنصرية في فرنسا أو ألمانيا يختلف عن حضورها الاجتماعي من مجتمع لآخر، فحضور ظاهر 
 في عمان أو الأرجنتين، وهلم جرا.

الباحث  إقليم  متطلبات  إلى  الأولى  بالدرجة  يخضع  الموضوعات  مستوى  على  والتوطين 
له  لكن  الإمارات،  أو  البحرين  أو  قطر  في  مسوغ  له  ليس  الريف  موضوع  فمثلًا  واحتياجاته، 

الغرب دول  في  غيره،  الإسلامي.  مسوغ كبير  في  تتوافر  ربما لا  معطيات  فيه  تتوافر  إقليم  فكل 
المدروسة  الموضوعات  علاقة  من  التأكد  في  تكمن  الموضوعي  المستوى  على  التوطين  ومهمة 

 تياجات البيئة التي ينتمي إليها.باح

 خامسًا: المستوى المفاهيمي 
النتاج   هو  المفاهيمي  المستوى  على  المستويات التوطين  على  التوطين  لعملية  المباشر 

على  توطينًا  ينتج  أن  ينبغي  والموضوعي  والقيمي  الوجودي  المستوى  على  فالتوطين  السابقة، 
ي التي تشق مساراتها المفاهيمية بوعيها الذاتي ولو كان الواعية ه  فاهيم، والمجتمعاتمستوى الم

  48تمعي.ذلك مكلفًا وشاقاً؛ لأنه هو صمام الأمان للوعي المج

فمثلًا مصطلح الأسرة حاضرٌ في كل المجتمعات الإنسانية، لكن بناءً على تصوراتنا الوجودية  
والقيمية فإن الأسرة يجب أن تأخذ مفهومًا مختلفًا يلائم تلك التصورات. ففي السياق الغربي  

سرة المعاصر تقوم الأسرة على وجود شخصين بصرف النظر عن ماهيتهما، في حين مفهوم الأ
 

جديدة     48 وتقنيات  جديدة،  نظريات  وبلورة  جديدة  مفاهيم  واشتقاق  تطوير  عملية  "يفضلون  اليابانيين  أن  الخليفة  ذكر 
المحلية   الثقافة  لوصف  الغرب  في  طورت  التي  والمناهج  المفاهيم  على  الكامل  الاعتماد  عملية  من  أكثر  سنوات  لعدة  متدرجة 

 . 67صلنفس،" "توطين علم اوتحليلها في اليابان". الخليفة،  
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في السياق الإسلامي لا يقوم إلا على رجل وامرأة برابط شرعي. وكذلك مصطلح "الانحراف" 
مصطلح جوهري في علم الاجتماع، لكن الإشكال في تحديد دلالة الانحراف، وهذا مما يجب  

 أن يخضع للتوطين بما يتلاءم مع ثقافتنا المعيارية.  

وطين المفاهيمي، فهو مثلًا حين استعار مصطلح وفي السياق العربي نجد الجابري أسهم في الت 
بل   مضمونه،  بنفس  ولا  حمولته  بكل  يأخذه  "لا  أنه  ذكر  دوبري  من  السياسي"  "اللاشعور 
الفرنسي  السياق  السياقين،  بين  فرقاً  هناك  لأن  موضوعنا".  يفرضه  الذي  بالقدر  فيه  نتصرف 

علاقا تحكمه  بمجتمع  محكوم  دوبري  لأن  ذلك  العربي،  الأول، والسياق  المقام  في  اقتصادية  ت 
والسياق العربي تحكمه علاقات عشائرية وطائفية في المقام الأول. وكذلك حين أخذ مصطلح 
في  وتوظيفه  عندنا  تبيئته  في  الآن  منذ  الشروع  الضروري  "من  قال  الاجتماعي،  المخيال 

 العربي. ثم أعاد تعبئة هذا المصطلح بالحمولة المناسبة له في السياق  49موضوعنا". 

هنا الجابري يمارس عملية توطين بامتياز، فهو لم يقع تحت هيمنة المصطلح وحمولته، ولو فعل 
ذلك لأعاد توظيف المصطلح في السياق الخاطئ وصنع إشكالات، ولكنه وطّن المصطلح بما 
أن  جمع،  لا  طرح  عملية  على  التوطين  يقوم  وهكذا  واقعه،  مع  العلمي  للتفاعل  ملائمًا  يجعله 

تنظيراً ن ونستأنف  جانبًا،  نقصيه  ذلك  من  بقي  فما  الأجنبي،  التنظير  من  الواقعي  المعطى  طرح 
 يلائمه. 

 
 

 
.  15ص  (،2000)بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية،    العربي: محدداته وتجلياته  العقل السياسيالجابري،  محمد عابد     49

وهذا كله لم يكن من الجابري سلوكًا عارضًا، بل هو منهج متأصل في تعاطيه مع الأفكار، فهو يقول: "عندما تظهر نظرية في 
ميدان لتفسر جملة من ظواهره انطلاقاً من فحص دقيق لقوانين تركيب تلك الظواهر وعوامل تطورها، ثم تنقل تلك النظرية إلى  

تف قصد  تمامًا  مختلف  للفهم ميدان  مفيدة  إجرائية  التي كانت  النظرية  هذه  مفاهيم  أن  هو  يحصل  الذي  فإن  بواسطتها،  سيره 
هذا  في  الأمور  جوهر  إلى  الوصول  دون  تحول  ابستيمولوجية  عوائق  إلى  مختلف  آخر  ميدان  في  توظف  عندما  تتحول  والمعرفة 

 .21، صالعقل السياسيالميدان". الجابري، 
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 خامسًا: المستوى المصطلحي 
التوطين على المستوى المصطلحي متعلق باختيار التسميات التي تعبّّ عن وعينا الذاتي 

مصطلحات مختلفة، كلٌّ يختار المصطلح الأكثر تجاه الأفكار والأشياء، فالمفهوم الواحد تتجاذبه  
تعبيراً عن وعيه وثقافته. ولأن المصطلحات تحيل إلى الوعي الذي يقف وراءها، فمن الضروري 
للأمم التي تهتم لأمر وعيها أن تسمي الأفكار بالتسميات التي تحيل المتلقي إلى وعيها الذاتي  

 بكل تصوراته. 

ذلك، على  مباشراً  مثالًا  يسمى    لنأخذ  علمًا  هناك  أن  . cross cultural psychologyوهو 
وهذا العلم يترجم بمصطلح "علم النفس عبّ الثقافي". وهذا العلم معني بالتعرف على الخصائص 
النفسية للثقافات والفروقات النفسية بينها، لكن في سياقنا الإسلامي نجد هذا العلم يعبّّ عن 

دات  مصطلح قرآني متين، وهو مصطلح "التعارف"، الذي يعني التواصل الثقافي الواعي بين الوح 
  "علم النفس التعارفي".الاجتماعية والثقافات المختلفة، ولذلك كان يفُترض ترجمة هذا العلم ب   

هكذا سوف يكون المصطلح محيلًا للنموذج الإسلامي بما يكتنزه من تصورات قيمية وأخلاقية  
 تجعل التعارف وسيلةً لغاية أعظم، وهي القيام بالقسط. 

لأض التعارف  اختير مصطلح  لو  إطار إذن  في  ولجعله  وأعمق،  أكبّ  أبعادًا  العلم  هذا  على  فى 
أخرى،   بوابة  من  المصطلحي  التكييف  أهمية  تزداد  وأحيانًا  أوضح.  وأخلاقي  وهي دور  قيمي 

، فالمصطلح أحيانًا يكون وسيلةً لتزييف وعي المتلقي، إذ المصطلح المصطلح في تزييف الوعي
تح وراءه  يخفي  وإنما  بريئة،  مجرد كلمة  تلك ليس  قبول  يستلزم  المصطلح  وقبول  معينة،  يزات 

بمصطلح  المصطلح  هذا  مزاحمة  في  الباحث  دور  يتجسّد  وهنا  المتلقي،  يشعر  لم  ولو  التحيزات 
 بديل يكشف ستر ذلك التحيّز.
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 سادسًا: المستوى المنهجي 
نعني بالمنهج كل ما يتعلق بكيفية التعامل مع المعرفة، سواء على مستوى إنتاجها أو  

المستوى  إد على  أو  البحثي  المستوى  على  ذلك  وسواء كان  ومأسستها،  تصنيفها  أو  ارتها 
 التعليمي، كل ذلك ينبغي أن يخضع للتوطين على المستوى المنهجي.

ولا ينبغي لنا أن نفترض البّاءة بمجرد أن نسمع كلمة "منهج"، فعادةً هذه الكلمة لها هيبة لا  
جولدنز  ، لكنَّ ذلك ليس كذلك. يقول ألفنياز أو الأدلجةتجعل المرء يجرؤ على اتهامها بالانح

ردًا على الافتراض بأن المنهج دائمًا ما يكون خالصًا لوجه الموضوعية " غير أنه يعد في الحقيقة  
أكثر من ذلك، لكونه يختلط عادةً بالافتراضات ذات الطبيعة الأيدلوجية الواضحة فيما يتعلق 

  50من هو عالم الاجتماع، وما هي طبيعة العلاقة بينهما".بماهية العالم الاجتماعي، و 

والتوطين على المستوى المنهجي ينبغي أن يبدأ من تقسيم العلوم نفسها، فمثلًا إذا كان فصل 
علم الاجتماع عن الأناسة نافعًا في السياق الغربي، فهل من النافع للباحث المسلم أن يفصل 

 لدمج بينهما؟ بينهما أو أن الأفضل لمجتمعاتنا ا

وكذلك الفصل بين السياسة والعلاقات الدولية، هل هذا التقسيم ملائم للنظم الديمقراطية أكثر 
بحكم التباين الكبير في الموقف من المصلحة والقانون داخليًا وخارجيًا؟ حتى الفصل بين التاريخ 

أنه التحق بعلم   وعلم الاجتماع يجب أن يكون محل تفكير وتساؤل، هل كان أنفع للتاريخ لو
الأحداث   في  باحثاً  منه  أكثر  الإنساني  الاجتماع  سنن  في  باحثاً  المؤرخ  يجعل  يما  الاجتماع 

 الإنسانية؟  

وعلى مستوى منهجية إنتاج المعرفة، من المهم توطين نمط المقاربة للموضوعات الاجتماعية، إذ  
الج الفردية  هي  الاجتماعية  العلوم  في  اليوم  السائدة  انعكاس  Microزئية  المقاربة  ذلك  وكل   .

 
 .113ص  ،(2004المركز القومي للترجمة،    ، ترجمة علي ليلة )القاهرة:ادمة لعلم الاجتماع الغربيالأزمة القألفن جولدنر،     50
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مباشر لواقع المجتمع الفرداني الذي يلائم الواقع الغربي المعاصر، ولذلك ينبغي أن تختلف المقاربة 
 في سياقنا الإسلامي الذي لا يقوم على ذات المنطق. 

المقاييس، وفي علم النفس يتحدثون عن المقاييس النفسية، وعن الاختبارات التي تعبّ عن تلك  
أن  يجب  وإنما  الثقافات،  عبّ كل  تطرد  لا  المقاييس  إن  إذ  بصورة كبيرة،  التوطين  يتدخل  وهنا 

 51تأخذ بالاعتبار ثقافة المتلقي، ولذلك يتحدثون عن "إجراءات التكييف الثقافي للاختبار".

لتجسيدها أخيراً  نأتي  التوطين  مستويات  توضيح  الع   بإيجاز  وبعد  حقول  من  حقلين  لوم على 
 الاجتماعية المهمة، العلوم السياسية وعلم الاجتماع.

 اختبار التوطين في الكتب السياسية التدريسيةالمطلب السابع: 
السبعة   بمستوياته  التوطين  عن  البحث  علم السابقة  جرى  في  التدريسية  الكتب  في 

 السياسة في العالم العربي، ووقع الاختيار على أربعة كتب، وهي: 

 "العلاقات الدولية النظرية والواقع"، لخليل حسين.  -
 "مقدمة إلى علم السياسة" لعبد المعطي عساف.  -
 "مبادئ العلاقات الدولية" لمحمد القطاطشة. -
 ايف بن نهار. "مقدمة في العلاقات الدولية" لن -

  

 
 . 184: (2020) 2، العدد31 مجلة العلوم الإنسانية ،" بناء وتكييف المقاييس النفسية والتربوية"إيمان بو كراع،    51
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وعبّّت الدراسة عن مدى حضور أي مستوى من مستويات التوطين في الكتب المدروسة وفقًا 
 للآتي:  

 الدلالة  اللفظ 
 غياب التوطين غيابًا كليًا. معدوم 

 أقل من خمس مرات قليل جدًا 
 بين الخمس والعشر مرات. قليل 

 أكثر من عشر مرات. متوسط 
 عشرين مرة أكثر من  مرتفع

 فكانت النتيجة كالآتي:

 نهار القطاطشة خليل عسّاف المستوى/ المؤلف

 معدوم معدوم معدوم معدوم المستوى الوجودي 

 قليل جدًا  معدوم قليل  معدوم المستوى القيمي 

 قليل جدًا  معدوم متوسط  معدوم المستوى التأريخي

 متوسط  قليل جدًا  قليل  معدوم المستوى الموضوعي 

 قليل جدًا  معدوم معدوم معدوم المستوى المفاهيمي

 معدوم معدوم معدوم معدوم المستوى المصطلحي 
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الجدول من  تمامً   يتبيّن  معدوم  الوجودي  المستوى  على  التوطين  المستوى  أن  على  وكذلك  ا، 
أما   المستوياتالمصطلحي،  إلى   فهي  بقية  تصل  ما  جدًا  ونادر  والقليل،  المعدوم  بين  تتراوح 

 المتوسط. 

 اختبار التوطين في المؤلفات التدريسية في علم الاجتماع  
أنه   إلى  هنا  نشير  السياسة،  توطين  في  سابقًا  ذكرناها  التي  الاختبار  بآلية  التذكير  مع 

 وقع الاختيار على أربعة كتب: 

 عودة. أسس علم الاجتماع، لمحمد  -
 مقدمة في علم الاجتماع، لغادة عبد الرحمن -
 علم الاجتماع السياسي، لإبراهيم أبراش -
 نظرية علم الاجتماع المعاصر، لمصطفى عبد الجواد -

 فكانت النتيجة كالآتي:

المستوى/  
 المؤلف

 عبد الجواد أبراش غادة  عودة

 معدوم معدوم معدوم معدوم المستوى الوجودي 

 معدوم معدوم قليل جدا  معدوم القيمي المستوى 

 معدوم معدوم معدوم معدوم المستوى التأريخي

المستوى  
 الموضوعي 

 معدوم قليل   قليل جدا  قليل جدًا 
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المستوى  
 المفاهيمي 

 معدوم  متوسط  معدوم معدوم

المستوى  
 المصطلحي 

 معدوم معدوم معدوم معدوم

نلحظ هنا أن التوطين على المستويات الوجودية والتأريخية والمصطلحية معدوم تمامًا، ولا يكاد  
والمفارقة أن بعض هذه الكتب يذُكر على المستوى القيمي، وتتراوح البقية بين المعدوم والقليل.  

الواقع  في  للتطبيق  الاجتماع  علم  حاجة  إلى  يعود  تأليفها  سبب  أن  على  مقدماتها  في   تنص 
على  ولا  الموضوعات  مستوى  على  لا  العربي،  الواقع  قضايا  من  أيًا  تذكر  لم  ومع ذلك  العربي، 

 52مستوى الأمثلة.

 الخاتمة
 في نهاية هذه الورقة نصل إلى النتائج الآتية:  

من  وذلك  الملائمة،  غير  المعرفة  محل  الملائمة  المعرفة  إحلال  حول  يتمحور  التوطين  معنى  أولًا: 
 البنية النظرية قادرة على التفاعل العلمي مع المعطيات المحلية. خلال جعل 

البنية   استجابة  لضمان  دعوة  وإنما  العلوم،  على  قومية  حدود  لفرض  دعوةً  ليس  التوطين  ثانيًا: 
 النظرية للمعطيات المحلية. 

لهما في فلسفة التوطين على ركيزتين: المثاقفة والخصوصية، وكلاهما يمكن إيجاد أصل    ثالثاً: تقوم
 الخطاب القرآني.

 
لم الاجتماع المترجمة تعاني من مشكلة "بعدها عن  فمثلًا يقول محمود عودة إن سبب سبب تأليفه لكتابه هو أن كتب ع  52

الواقع الاجتماعي المحلي أو التبسيط المخل لحقائق علم الاجتماع، والمعالجة التقليدية لقضاياه مما يجعله أكثر بعدًا واغترابًا عن  
 .5ص  ،()بيروت: دار النهضة العربية أسس علم الاجتماعهذا الواقع". محمود عودة،  
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موقف  عن  يعبّ  بذلك  لأنه  الأصلية؛  الحالة  هو  يكون  ألا  للتوطين  العلمي  التموضع  رابعًا: 
التأصيل،   مسار  من  فرعيًا  مساراً  يكون  أن  للتوطين  الملائم  التموضع  وإنما  وحده،  الاستيراد 

   فيكون التوطين رافدًا لبناء المعرفة الذاتية.

الانطلاق من الظاهرة، واستعادة لية التوطين فإنها تتطلب ثلاثة أمور:  خامسًا: حتى تتحقق عم
 الوظيفة التقييمية، والتفريق بين مشروعية المنطق ومشروعية الاستعمال.

يرى  ولا  الأسلمة،  ومسار  التعريب  مسار  مسارين:  العربي  السياق  في  التوطين  أخذ  سادسًا: 
الأصل،   حيث  من  المسارين  بين  تعارضًا  الظاهرة الباحث  فهم  مستوى  على  العروبة  إذا كان 

ووصفها، وإذا كان الإسلام على مستوى تقييم الظاهرة، ومع ذلك فإن الباحث يقترح التخلي 
 عن هذه المستويات وجعل المحتوى يعبّّ عن ذاته دون توسّط العناوين.

ن سبعة سابعًا: يقترح الباحث وضع مقياس لمستوى التوطين في البحث الاجتماعي يتكون م
 مستويات: الوجودي، والقيمي، والتاريخي، والمفاهيمي، والموضوعي، والمصطلحي، والمنهجي. 

الباحث  وجد  والاجتماع،  الدولية  العلاقات  علمي  في  تدريسية  عدة كتب  دراسة  بعد  ثامنًا: 
بقية   في  تام  وشبه  والمنهجية،  والمصطلحية  الوجودية  المستويات  على  للتوطين  تامًا  غيابًا 

 ستويات. الم
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Abstract 

This article examines the role of CSOs in the democratisation process in 
IK and shows that they have a strong and important position in the Kurdish 
community. Historically, all Iraqi governments have not believed in democracy, so 
CSOs have had no role to play. However, since the establishment of the Kurdistan 
Regional Government in 1992, it has, to some extent, followed the democratic 
system and provided the freedom to work for CSOs. Nevertheless, CSOs have faced 
many obstacles until they reached the strong position, they now have in 
participating in the democratisation process. This study uses historical, 
descriptive, and political analysis to establish that CSOs play a vital role in the 
democratisation process in Iraqi Kurdistan by using proposals and pressure. Given 
the serious dependence of CSOs on freedom for their operation, the study 
concluded that CSOs need to be free from political and financial independence to 
carry out their activities without hindrance and have more roles in the 
democratisation process. 

Keywords: CSOs, Role, Iraqi Kurdistan (IK), Kurdistan Regional 
Government (KRG), Democratisation Process.  
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Abstrak 
 Artikel ini mengkaji peranan CSO dalam proses pendemokrasian di IK dan 
menunjukkan bahawa mereka mempunyai kedudukan yang kuat dan penting dalam 
masyarakat Kurdish. Dari segi sejarah, semua kerajaan Iraq tidak mempercayai 
demokrasi, jadi CSO tidak mempunyai peranan untuk dimainkan. Walau 
bagaimanapun, sejak penubuhan Kerajaan Wilayah Kurdistan pada tahun 1992, ia 
telah, sedikit sebanyak, mengikuti sistem demokrasi dan memberikan kebebasan untuk 
bekerja untuk CSO. Namun begitu, CSO telah menghadapi banyak halangan sehingga 
mereka mencapai kedudukan kukuh yang mereka miliki sekarang dalam menyertai 
proses pendemokrasian. Kajian ini menggunakan analisis sejarah, deskriptif dan politik 
untuk menetapkan bahawa CSO memainkan peranan penting dalam proses 
pendemokrasian di Kurdistan Iraq dengan menggunakan cadangan dan tekanan. 
Memandangkan pergantungan serius CSO terhadap kebebasan untuk operasi mereka, 
kajian itu merumuskan bahawa CSO perlu bebas daripada kebebasan politik dan 
kewangan untuk menjalankan aktiviti mereka tanpa halangan dan mempunyai lebih 
banyak peranan dalam proses pendemokrasian. 

 Kata kunci: CSO, Peranan, Kurdistan Iraq (IK), Kerajaan Wilayah 
Kurdistan (KRG), Proses Pendemokrasian. 
 

 

 

 

Introduction  

The term "civil society" refers to voluntary, non-profit 
organisations that work for the public interest, are bridges between the 
government and the people, and whose goal is reform and do not seek to 
seize power. Through their participation in raising people's awareness of 
their rights and duties to build a civil state based on democratic elections, 
commitment to freedom of expression, and protection of human rights, 
CSOs have an active role in promoting the democratic process in Iraqi 
Kurdistan (IK). This has led to the development of the democratic 
process, the protection of human rights and freedom of expression, 
providing equal opportunities for Kurdish citizens, the monitoring of the 
affairs of the government and local councils, and reducing corruption. 
They have also played a good role in helping the poor and refugees 
through international organizations. In IK, CSOs must abide by set 
regulations and have official approval to function. In this regard, CSOs 
such as PAO, Ruwanga Institute, Metro Center, and CDO among others 
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function according to the law of NGO No. 1 of 2011. There are 
community-based or civil society groups that serve as middlemen in 
interactions between the state and society. Civil society has been defined 
not only as the engine of the transition to democracy but also as equally 
crucial to the vitality of democracy. IK is accelerating its obligation to 
democracy through the direct contributions of the CSOs to the 
democratisation process. Additionally, the impacts of human rights 
organisations and other international bodies that bar non-democratic 
countries from participating in various events have progressed 
democratisation in IK. The role and contributions of civil society to the 
democratisation process in IK have gone through a very difficult period 
under different Iraqi governments. The civil society in IK was successful 
in achieving the aforementioned goal; however, the role was changed in 
2003 to that of deepening democratic practices. How to construct 
democratic institutions that support stability, political peace, and 
economic growth is one of the main problems confronting the KRG. This 
issue is serious since IK has an extensive history of political strife and 
previous repressive regimes. The general aim of this research is to 
examine the role of CSOs in the democratisation process in IK from 1992–
2022. The study used both primary and secondary sources of data 
collection. For primary data, the researcher interviewed ten CSOs leaders 
and five academics. This method was used to obtain first-hand 
information from participants who were purposively sampled for this 
study. Also, the study used secondary data such as library books, articles 
from academic journals, and internet sources. 

 

Literature Review 

Several academics have tried to characterise the democratisation 
process. In this regard, Anderson (2012) indicated that 
"democratization" alludes to important political shifts in the direction of 
democracy. In general, the transition to democracy may be from a 
dictatorship into a completely democratic system, from a dictatorship 
into a semi-democratic system, or from a semi-dictatorship into a 
democratic one.1 Additionally, such a transition may be successful, as it 
was in the United Kingdom, or it may encounter opposition and undergo 
continual adjustment, as it did in Argentina. Any democratic process 

 
1 Anderson, L. (Ed.) Transitions to democracy. Columbia University Press. 2012.  
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should aim to provide people with the right to vote and the freedom to 
express themselves in their political system. According to Sorensen 
(2010), "democratization" is the process of moving from an authoritarian 
to a democratic regime. Wealth, education, foreign involvement, and civil 
society are a few factors that impact democracy.2 According to Sadiki 
(2014), a strong civil society is required to rally the populace behind 
democratic goals. However, in order to have a vibrant civil society, a 
democratic atmosphere that promotes freedom of speech must be 
established.3 Regarding this point, after the KRG was established, a 
democratic atmosphere and freedom of speech were established; 
however, it is not without its shortcomings. Francis Fukuyama claims 
that liberal democracy is a kind of human rule in his landmark book, “The 
End of History and the Last Man."4 In reaction to this assertion, Samuel 
Huntington authored “The Third Wave," outlining three waves of global 
democratic tendencies. While the second wave represented the 
establishment of an authoritarian government during the interwar era, 
the first wave delivered democracy to Northern America and Western 
Europe. Samuel claims that the third wave started in 1974 and is still 
running strong now. The democratisation of the former Soviet Union and 
Latin America serves as an illustration of the third wave.5 According to 
Ginsburg (2012), governments are driven by a political power that 
results from both resources and legitimacy. In an open election, the 
public's voice gives democratic governments credibility, and a thriving 
economy is produced through effective taxation.6 Civil society, history, 
and economic expansion are a few of the factors that kick off the 
democratisation process. The majority of people have put forward ideas 
including wealth, culture, social equality, foreign engagement, foreign 
business, education, and international collaboration, yet there is 
considerable debate regarding what makes democracy happen more 
rapidly or more slowly. Since authoritarianism is seldom practised in the 
wealthiest democracies, according to Grugel and Bishop (2013), a high 

 
2 Sorensen, Georg. "Democracy and democratization." In Handbook of politics, pp. 
441-458. Springer, New York, 2010. 
3 Sadiki, Larbi. Routledge handbook of the Arab spring. Taylor & Francis, 2014.  
4 Fukuyama, Francis. "Social capital, civil society and development." Third world 
quarterly 22, no. 1 2001, P. 7-20. 
5 Huntington, Samuel P. The third wave: Democratization in the late twentieth 
century. Vol. 4. The University of Oklahoma Press, 1993. 
6 Ginsburg, Tom, Zachary Elkins, and James Melton. "Do executive term limits cause 
constitutional crises?" Comparative constitutional design 2012, P. 350-379.  
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Gross Domestic Product (GDP) is associated with democracy.7 Suzan 
(2013) referred to the transition to a democratic system as the first step 
in the path of democracy and the first step in the community and 
authority’s use of democratic practices, thus achieving the rule of the 
majority so that the people are the source of authorities and the 
enactment of laws without wasting the rights of minorities. The 
Kurdistan people began to activate their interaction and solidarity with 
the political process through their participation in all fields to build and 
achieve freedom, pluralism, and democracy among all components and 
national, religious, and intellectual trends. In the sense of achieving 
balance in the structure of a single society, without regard to any other 
consideration, this, in turn, strengthened the programmes of economic, 
social, cultural, and political development.8  

 

Historical Background 

Due to differences in culture and political, social, and religious 
circumstances, civil society in IK differs in terms of its evolution from 
that of the Western world. While in western society, civil society grew 
out of necessity due to the complexities of the governmental role in 
everyday affairs, in IK, civil society came about as a result of 
dissatisfaction with Iraqi state policies. Although there was some 
freedom of work for CSOs during the monarchy in Iraq, they participated 
in the democratisation process and had some freedom of opinion and 
press. For example, in IK, the Kurdistan Independence Association was 
established in 1922 by some intellectuals under the leadership of 
Mustafa Pasha Yamolki, who was a writer and former officer in the 
Ottoman Empire. Their main objectives were Kurdistan's independence 
and the spread of science and literacy.9 However, the freedom enjoyed 
by CSOs during the monarchy was taken away during the republican 
period. Because the Kurdish nation was in the liberation phase and CSOs 
were a living part of society, they were mixed in with the civil struggle 
and the political struggle. The ethnic differences that successive Iraqi 

 
7 Grugel, Jean, and Matthew Louis Bishop. Democratization: a critical introduction. 
Bloomsbury Publishing, 2013. 
8 Suzan Amidi, “The Democratic Experience in the Kurdistan Region of Iraq” 08-28-
2013. Retrieved from https://pukmedia.com/EN/details/?Jimare=18987. 
9 Tahiri, Hussein. The structure of Kurdish society and the struggle for a Kurdish 
state. Mazda Publishers, 2007. 
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governments have pursued against the Kurdish nation have led to the 
banning and repression of their activities. According to Azad (2022), 
During the Ba'ath regime, many civil society activists, including teachers, 
students, women, and artists, were arrested, and some were executed or 
martyred in demonstrations against the Ba'ath regime.10 Many of the 
early civil society groups in the pre-uprising era re-emerged before the 
1990s as democratic activists. Some of the most strident pro-democracy 
activists against continued Baathist rule are affiliated with both parties 
(KDP and PUK).11 Thus, the contemporary pro-democracy movement in 
IK has its roots in the early pre-independence days. After the March 7, 
1991, uprising, a door was opened for the freedom of civil society 
organizations, and they participated in the transition of the democratic 
process. However, this did not provide good freedom of organisation 
due to the outbreak of civil war by the two ruling parties in Kurdistan 
between 1994 and 1998. However, after the Washington peace 
agreement in 1998 between the PUK and KDP, freedom of action was 
once again available for the activity of CSOs. After the fall of the Ba'ath 
regime in 2003, CSOs have gained more freedom of work and activities, 
especially after the enactment of Law No. 1 of 2011, which established 
the Office of NGOs Local, but here they just sign up for work.12 Nowadays, 
CSOs play a vital role in the democratisation process in IK by 
participating in electoral reform, advocating for human rights and 
freedom of expression, mobilising the media, monitoring elections, and 
promoting equality. 

 

The Rise of CSOs Activity in IK 

In the 1990s in IK, many new CSOs were established to defend 
citizens' rights and extend the frontiers of political rights and freedoms 
throughout the country. During this period also, IK experienced not only 
exponential growth in the area of human rights and social activism but 
also growth in the area of personal freedoms. These emerged to 
coordinate the struggle for civil liberties. The establishment of the office 
of NGOs by the KRG in 2011 created the quintessential pro-democracy 

 
10  Azad Tofiq. Personal communication [Personal interview]. On January 25, 2022. 
11 Omer Nuradini. Personal communication [Personal interview]. On January 6, 
2022. 
12 Hogr Chatto. Personal communication [Personal interview]. On January 7, 2022.   
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civil society organization that advocates processes and procedures, 
human rights, and addresses social ills throughout IK.13 All CSOs and 
NGOs of the “constituent bodies" are under the office of NGOs for 
example, some of the CSOs include the Metro Center, PAO, KEDO, 
Ruwanga Institute, PAY Center, PFO, CDO, and Kurdistan Women 
Organizations. The KRG created an enabling environment for 
organisations to ensure human rights and the importance of preserving 
democracy's foundations.14  

CSOs have played a significant role in the development of democracy and 
the formation of several independent institutions and bodies in the 
region. For example, the PAY Center has a platform (separation) and 
conferences every year, and their reports are sent to several ministries, 
including the Ministry of Education and the Ministry of Higher Education 
and Scientific Research, for reform, and others in IK that have influenced 
the political situation in the country, such as Metro for the Defense of 
Journalists' Rights and the Pay Center for Parliamentary Monitoring.15 In 
fact, since 2013, there has been a positive change in the work of CSOs, 
including their influence on the development of the democratic process. 
They were able to lobby the parliament to pass several new laws, such as 
the demonstration law and the access to information law, and 
amendments to some laws, such as the law to reduce the proportion of 
political parties' budgets in the state budget (July 1, 2014), which was an 
important and positive development. The CSOs in Kurdistan have their 
own identity and image, and the reality of our society is reflected in its 
leaders. There has been an attempt to develop democracy in IK. And CSOs 
have a role to play in democracy.16 CSOs working in the field of elections 
played a role in monitoring the elections. In terms of building the 
institutions of the Kurdistan Regional Government, they have proposed 
the establishment of several new offices, including the Anti-Corruption 

 
13 Hoshyar Malo. Personal communication [Personal interview]. On February 2, 
2022.                                                 
14 National Endowment of Democracy, IK at the crossroads: A report on civil 
society. June 21, 2017. Retrieved from, https://www.ned.org/events/iraqi-
kurdistan-at-the-crossroads-a-report-on-civil-society/ 
15 Sarwar Abdulrahman. Personal communication [Personal interview].  On 
January 24, 2022. 
16 Sangar Yusif. Personal communication [Personal interview]. On January 6, 2022. 
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Commission, the Human Rights Commission, the Environment 
Commission, and the Office for Combating Violence against Women.17 

 

Democracy and Democratisations  

The term "democracy" literally signifies “the role of the people." 
Abraham Lincoln’s definition of democracy is close to its literal 
meaning.18 Democracy is defined as the "government of the people, by 
the people, and for the people" in the statement. This definition's 
straightforwardness does not do credit to the idea's fiercely divisive 
nature. Dahl's views, which argue that the policy-making process is 
centralised even though it may seem to be decentralised and include 
negotiation among relatively independent groups, give voice to the 
pluralist version.19 Therefore, democracy can only be characterised as 
relative at best. Traditionally, democratisation studies within political 
science have been classified as comparative politics. It usually studies 
authoritarian regimes and their loss of power. 20According to Ekman 
(2014), the underlying structures of society became the deciding factor 
in whether democracy was possible or not. Economic development and 
modernization, as well as education, urbanisation, and welfare, would 
inevitably lead to democratisation as new actors demanded access to and 
representation in the political system. The relationship between 
democratisation and structures can be seen as deterministic. Also, he 
said that democratisation is only possible under certain circumstances, 
such as an elevated level of socioeconomic development or a politically 
responsive political culture.21 Rustow (1970) was one of the first to use 
the term. In practice, the term "transition" has come to mean a shift from 
a non-democratic to a democratic political regime. The term can also be 
applied in reverse, from democracy to non-democracy.22 A transition is 

 
17Dlsoz Shafiq. Personal communication [Personal interview]. On February 6, 
2022. 

18 Lincoln, Abraham. Abraham Lincoln: Speeches and Writings Vol. 1 1832-1858 
(LOA# 45). Vol. 1. Library of America, 1989. 
19 Dahl, Robert A. On democracy. Yale university press, 2020. 
20Amnå, Erik, and Joakim Ekman. "Standby citizens: diverse faces of political 
passivity." European Political Science Review 6, no. 2, 2014. P. 261-281  
21 Ibid, pp.67-68 
22 Rustow, D. A.  Transitions to Democracy: Toward a Dynamic Model, in 
Comparative Politics, Vol. 2, No. 3, April 1970, pp. 337-363. 
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not a specific transition; it is the general transition of a regime. 23 When 
the United States invaded Iraq in March 2003, the Middle East was a hot 
topic in international relations. Part of the invasion's goal was to bring 
democracy to the country. The invasion was dubbed "The Greater Middle 
East Initiative" by George W. Bush to promote economic development 
and collaboration among states, businesses, and civil society leaders. 
Bush's goal was to promote democracy in Iraq so that democracy could 
spread throughout the Middle East.24 In this regard, we can see in IK that 
the establishment of government institutions was the first step toward 
democracy following 1991 and the first parliamentary election process 
on May 19, 1992. Lindberg and Sverrisson (2016) believed that 
democratic regimes are strongly associated with wealth, urbanisation, 
and other factors of economic development like democratisation.25 
Wealth, education, urbanisation, and industrialization are all aspects that 
are explained by the modernization hypothesis. This idea holds that 
cultures advance from traditional to modern societies, which have 
developed cities, a solid educational system, and industries—all of which 
are precursors to a democratic society. According to research, education 
enhances political tolerance, lowers inequality, and increases the 
likelihood that people will participate in political processes.26 Manor 
(1999) claimed that the success of any democratic movement mostly 
rests on government commitment rather than power dynamics.27 
According to Ifeanacho and Nwagwu (2009), democracy refers to more 
than just a change in the form of governance. It extends beyond the 
overthrow of autocratic governments, the setting up of political parties, 
and the holding of elections. They believe that the institutionalisation of 
democratic values as part of a society's daily culture is a more accurate 
way to define democracy.28 The contribution of CSOs to the 
democratisation process during the establishment of the de facto state of 

 
23 Huntington, Samuel P. Op.cit. 
24 Girdner, Eddie J. "The Greater Middle East Initiative: Regime Change, 
Neoliberalism and US Global Hegemony." The Turkish Yearbook 36, 2005.p. 37-71. 
25Lindberg, Staffan, and Árni Sverrisson, eds. social movements in development: 
The challenge of globalization and democratization. Springer, 2016. 
26 Parry, Geraint, and Michael Moran. "Democracy and democratization." 
Routledge, 2015. pp. 263-286. 
27James Manor, The Political Economy of Democratic Decentralization (Washington 
DC: World Bank, 1999. P 5. 
28 Ifeanacho, Martin Ikechukwu. "Democratization and National Integration in 
Nigeria." Bangladesh e-Journal of Sociology 6.1,2009. 
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IK Within democratic political theory and democratisation studies, civil 
society is always identified as the necessary component for the 
establishment of democracy. As Browers (2006) highlights, according to 
much contemporary democratic theory, civil society forms the bedrock 
of good democratic governance. Policymakers also share this belief, and 
strategies of democracy promotion in the region are often built on the 
idea that strengthening civil society will lead to democratization.29 

 

The Democratisation Process in IK 

IK’s political system is a parliamentary democracy with multi-
party elections that is nominally subordinate to Iraq's federal 
parliamentary republic but has had extensive powers as an autonomous 
region since 2005, thanks to the Kurdish Regional Government 
established under the Iraqi constitution.30 Its de facto state is based on 
its political and economic activities, which are increasingly in direct 
conflict with the Baghdad authorities. The Kurdish experience 
demonstrates that if given the opportunity, Iraqis can establish 
democracy. Iraqis today can look back on a past that provided political 
and cultural space for all the country's ethnic groups. In Iraq, historical 
memory can play a significant role in rebuilding civil society and 
establishing democracy. The leaders of IK have established assistance for 
the formation of associations and organizations, as well as various 
political forums such as social media and television channels. This entails 
bringing as many people as possible into the political debate and 
allowing society to have an impact on politics through associations and 
organisations. Regarding that point, Eric (2005) refers to the expansion 
of civil society under the KRG between 1991 and 2003. He points out that 
professional unions, labour unions, women's organisations, and 
employer organisations were established in an atmosphere of freedom 
and democracy.31 A diverse ideological written media and a radio and 
television network flourished, giving Iraqi Kurds full cultural and 
political expression for the first time in their history. This freedom 

 
29 Browers, Michaelle L. Democracy and civil society in Arab political thought: 
Transcultural possibilities. Syracuse University Press, 2006. 
30 Barzan Akaram. Personal communication [Personal interview]. On January 5, 
2022. 
31 Davis, Eric. Strategies for Promoting Democracy in Iraq. Vol. 31. United States 
Institute of Peace, 2005. 
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included criticism of the Kurdish political leadership because of what 
many viewed as trends of absolute authoritarianism on their part. Also, 
new schools and hospitals were built, and the role of women was greatly 
enhanced in Kurdish society through educational opportunities, political 
and administrative participation, and other increased opportunities. The 
increase in the number of CSOs in the post-Saddam era is evidence of the 
amount of freedom the Kurds enjoyed after 1991. Two main factors 
influence the democratic process in IK: external factors and internal 
factors. External factors, such as the US occupation of Iraq and the arrival 
of international organisations in IK. While internal factors include the 
Washington agreement to reconcile both ruling parties, the overthrow of 
the Ba'athist regime, the enactment of a new Iraqi constitution, and the 
development of CSOs and independent media.32 In contrast, some people 
believe that the system of government in the Kurdistan Region is not 
democratic; it is a family system of government, and there is no 
separation between the three powers: the executive, the legislative, and 
the judicial.33  

Civil Society Relations with The KRG and Political Parties 

Despite the shortcomings of the political system in IK, there is 
good development of CSOs under the KRG. For example, there are 
different views among CSOs about this point; for example, some of them 
indicate that there are two reasons for the growth of CSOs in IK, one is 
public awareness, and the other is cooperation with international 
organisations. While others believe that the CSOs are more crisis-ridden 
under the KRG. Previously, the organisations were reliant on the ruling 
political parties. New organisations have recently been founded on 
voluntarism, challenging political parties' monopoly over institutional 
engagement. Watts (2014), refers to how, despite pressure from the 
ruling parties and the organisations' limited resources, civil society has 
been able to maintain its independence through activities such as 
lectures, seminars, public debates, protests, and strikes. One of the 
successful organisations in IK was the "Kurdish Disabled Group," which 
gathered about a thousand activities to create a list of fifteen (15) issues 
related to welfare benefits and attempted to influence their authorities 

 
32 Davis, Eric.Op.cit 
33 Hussam Barznji. Personal communication [Personal interview]. On January 16, 
2022 
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by striking and demonstrating in front of the parliament.34 The existence 
of CSOs and their participation in the process of democratic development 
in the Kurdistan Region is especially important. Because it will be an 
effective way to convey the character of democracy, freedom, and human 
rights in the Kurdistan Region and strengthen its position at home and 
abroad. For example, the World Economic Forum (2013), notes that civil 
society is important because it serves as a forum for government and self-
organizing groups, movements, and individuals to exchange ideas.35 

There is no law in IK prohibiting CSOs from participating in politics. 
Because this section of the article is about the relationship between the 
state and CSOs, it would be reasonable to investigate whether one can 
engage with the state without becoming embroiled in power struggles. 
Furthermore, it becomes clear that CSOs must engage in politics when we 
define power. It is clear that CSOs cannot stay out of politics. Politics 
exists, whether one defines it as "the capacity to change the probability 
of outcomes"36 " politics as who gets what, when, and how"37 or "the 
participation in decisions about severe sanctions, that is, about major 
rewards and deprivations," or "the ability to make things happen that 
would not have otherwise happened." Even when using David Easton's 
input-output model, civil society is the primary source of political system 
inputs such as demands and support. 38In IK, CSOs cannot avoid politics, 
regardless of how one chooses to see the situation. The lack of clear 
restrictions in the NGOs No. 1 Act (2011) prohibiting NGOs from 
participating in political action seems to be an acceptance of this. 
However, the NGOs Act did not remove the previous Societies Ordinance, 
which imposed certain limitations on the political activities of civil 
society groups. However, the 2011 legislation makes it clear that CSOs 
must adhere to non-partisanship when it comes to party affiliation. As a 
result, it is considered a violation of a fundamental tenet of the CSO 

 
34 Watts, Nicole F. "Democracy and self-determination in the Kurdistan Region of 
Iraq." Conflict, Democratization, and the Kurds in the Middle East. Palgrave 
Macmillan, New York, 2014. P.141-168. 

35 Watts, Nicole F. Op.cit. 
36 World Economic Forum. The future role of civil society.2013, Retrieved 
fromhttps://www3.weforum.org/docs/WEF_FutureRoleCivilSociety_Report_201
3.pdf. 
37 Dahl, Robert A. On democracy. Yale university press, 2020. 
38 Lasswell, Harold D. Politics: Who gets what, when, how. Pickle Partners 
Publishing, 2018. 
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legislation when a CSO engages in political campaigning. However, the 
issue is one interpretation. The political party's agenda and a CSO's 
agenda may coincide, be similar, or overlap. It would be simple for 
individuals who oppose CSOs to construe it as the CSO intentionally 
supporting the political party's objectives.39 

 

The Participation of CSOs in The Democratisation 
Process 

The participation of CSOs in the democratisation process CSOs 
have played a significant role in the development of democracy and the 
formation of several independent institutions and bodies in the region. 
Also, CSOs participated in protesting the civil war from 1994 to 1998; in 
this regard, they visited the politburo of political parties and made 
proposals to the parties to end the civil war. For example, the IK women's 
groups had an important role in the peacebuilding process in IK, and they 
established the Campaign for Democracy and Committee for the Defense 
of Human Rights to promote the restoration of civil life in IK. Following 
the civil war of 1994-1998, civil society organizations' primary focus 
shifted to preserving national unity, national reconciliation, 
rehabilitation, and reconstruction. With the increase in oil revenue, the 
emphasis shifted to infrastructure development and social services 
provision. From early 1991 to 1998, civil society groups played a role in 
adapting to the modern challenges of managing an ailing economy 
through structural adjustment programs, rationalization, 
nationalization, and, with the return of democracy, privatization, poverty 
alleviation, empowerment, and so on. Also, before the advent of the 
fourth republic, CSOs played a vital role in the enthronement and 
consolidation of democracy in IK. From the foregoing, it can be deduced 
that the role of civil society in the democratisation process in IK includes 
opposing authoritarian and undemocratic principles and values. 
establishing human rights legal standards and advancing the application 
of human rights norms through high-profile test cases, promoting legal 
and judicial reform through legislative advocacy, providing legal 
assistance to disadvantaged persons, communities, and groups, 
Supporting the government through the law, advancing the application 

 
39 Easton, David. "The political system: An inquiry into the state of political 
science." Ethics 65.3,1955. 
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of international legal instruments on human rights in IK law, working 
with the government and their institutions to promote laws, policies, and 
practises that address the rights of poor and excluded communities, 
Voter education on electoral principles and guidelines, election observer 
and monitor training, and electoral reform advocacy include 
peacebuilding and conflict resolution, promoting access to justice, public 
interest litigation, budget tracking, constituency outreach, and research 
and documentation in thematic areas of democracy and governance, as 
well as the promotion and defence of the constitution and the rule of law. 
On the contrary, some CSOs believe that they have a weak influence on 
democracy and rebuilding institutions because the system of 
government in the Kurdistan Region is not democratic, but a family 
system of government, and there is no distinction between the three 
powers: executive, legislative, and judicial. Also, it is doubtful that civil 
society effectively contributes to the democratic process, whether at the 
group level as a social need or as an individual psychological need. If we 
look at the democracies of developed countries, we see that under civil 
society, groups like sociology, individualism, and psychology have 
become the real beneficiaries. Therefore, deficiencies in the 
establishment of civil society hinder the democratic process; providing 
democracy is a form of genuine democracy. In fact, since 2013, there has 
been a positive change in the work of CSOs, including their influence on 
the development of the democratic process. They were able to lobby the 
parliament to pass several new laws and amendments, such as the law to 
reduce the proportion of political parties' budgets in the state budget 
(July 1, 2014), which was an important and positive development.40 The 
CSOs in Kurdistan have their own identity and image, and the reality of 
our society is reflected in its leaders. There has been an attempt to 
develop democracy in IK. And CSOs have a role to play in democracy. 
CSOs working in the field of elections played a role in monitoring the 
elections. In my opinion, CSOs have a positive role to play in the 
development of democracy. In IK, CSOs grew, and many new professional 
and public organisations were formed to protect the rights and demands 
of those organisations. There was also a great deal of freedom and 
freedom of the press, more emphasis on human rights, and equal 
opportunities for people to work. From this point of view, several good 

 
40 Hassan, K. Kurdistan's politicised society confronts a sultanic system. Carnegie 
Endowment for International Peace. 2015.  
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laws have been passed in the Kurdistan Parliament, such as the Law of 
Freedom of the Press, the Right to Get Information, the Law of 
Demonstration, the Law of the Elimination of Violence Against Women, 
and the Equality between Women and Men, and the increase in the 
participation of women in all offices of the KRG. On the other hand, the 
democratic process in the Kurdistan Region involves parliamentary 
elections and the formation of a new regional government. Elections are 
held the same way for municipal councils to change administrative 
officials and oversee the work of the administration. In addition, all 
political parties hold elections to renew their institutions. They hold their 
congress. For example, so far, the KDP has held 13 congresses and the 
PUK has held 4 congresses, and all CSOs and professional and democratic 
organisations hold their congresses. For instance, the Kurdistan 
Teachers Union, representing all parties, has held seven congresses so 
far.41 According to Diamond (2008), internal and external pressures 
drive democratisation. However, it appears that despite the external 
factors, such as supporting and encouraging the US and European 
countries to assist in the democratisation process in IK, the internal 
factors have driven citizens and politicians toward democracy more than 
the external factors.42 

 

Challenges of Civil Society Organizations in The Democratic 
Process in IK. 

There are many challenges to the role of CSOs in promoting the 
democratic process, which include political culture, the KRG, the 
corruption of some CSOs, and inadequate funding. We will discuss the 
following: 

1. Political culture 

Political culture is a powerful and unifying concept of political 
science.43 In this regard, we see that compatibility between political 
culture and the structure of the political system is necessary for the 

 
41 Omer Nuradini, Op.cit. 
42 Diamond, L. The democratic rollback-the resurgence of the predatory 
state. Foreign Affairs. 2008. P 87, 36. 
43 Chilton, S.  Defining political culture. Western Political Quarterly, 41(3), 1988. 
P.419-445. 
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stability and functioning of the system. In this sense, political culture is 
a direct product of the dominant public order.44  

The principle of political culture in the IK Region constructs political 
issues in the form of discourse, which is Kurdish political parties, each 
with its own political system.45 The study of political culture needs to be 
viewed as a variable or mediating factor between the current public 
system and actual behaviour in everyday life. Tribalism, religion, and the 
governance system itself are the basis for the creation of political elites 
in IK, and such elites are the determinants of political culture in the 
region and play a key role in political and social life in Kurdish society, 
underpinning the heroic culture of charismatic Kurdish national leaders. 
The political culture dominated by tribes and religions hurts the 
participation of CSOs in the democratic process. because the tribes and 
religious leaders believe that the progress of CSOs risks their power. On 
the other hand, some CSOs operating as opposition parties have 
forgotten their role as bridges between the people and the government, 
and their job is to reform, not overthrow the government. This has led 
some other organisations and people to consider the opposition parties 
as mercenaries of their regional countries.  

Most of Kurdish society accepts CSOs, but the idea of civil society in the 
European sense cannot be 100% accepted due to cultural and religious 
differences, for example, the principle of absolute individual freedom. 
This has caused these organisations to be opposed by Kurdish society 
and has hurt society and the development of the democratic process. 

Moreover, political Islam is intertwined with ethnic identities in IK, 
which in turn shapes the political environment and the zone of operation 
for CSOs. Several political Islamist preachers and Salafis in IK believe 
that European ideas of gender equality should not be followed because 
they come from a different society than Islamic society, and equality 
between men and women is prohibited by Islamic law. For example, the 
list of the Justice Group in 2018 was against the amendment of the 

 
44 Almond, G. A., & Verba, S. The civic culture. Princeton, NJ, Princeton University 
Press, 1963. 
45 Zemnako A, Omid,Gh, Jamal, M. Discursive Formation of Political Culture in the 
Political Parties of Kurdistan Regional Government. 2020. Retrieved 
from,https://research.uok.ac.ir/~jmohammadi/en/ViewResearchEn.aspx?Resea
rcherID=102993 
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Personal Status Law regarding the marriage of second, third, and fourth 
wives.46 

2. Government Patronage: 

Hussam (2022), also opines that "the poor economic conditions 
of IK have also led to the emergence of a civil society that is state-inclined 
because members of such groups believe strongly that by showing 
loyalty to the incumbent government, material resources are 
“assured”.47 The relationship between CSOs and the state is largely 
characterised by suspicion and tension. For the most part, state officials 
have viewed CSOs as competitors for power, influence, and legitimacy in 
the public sphere rather than as development partners.48 

 It is worth mentioning that the KRG discriminates between CSOs and 
pays more and more attention to the proposals and demands of CSOs 
that work to achieve the agendas of both ruling parties (KDP and PUK).49 

3. Corruption of Some CSOs 

A small number of CSOs have been obligated to participate in the 
democratisation process in their work. Some CSOs, such as the Al-Amal 
Association, Al-Masala, Public Assistance Organization (PAO), and PFO, 
make decisions collectively, and they have been doing so to track the risk 
of corruption in their organizations.50 These are neutral CSOs that 
receive assistance from international organizations. On the contrary, 
other CSOs have not widely implemented democratic mechanisms for 
electing new boards of directors,51 and in most cases, the director of an 
organisation controls decision-making and other processes in their 
internal policies.52  

 
46 Choli, F. "Salafism and Threat to Kurdistan Security”, September 6, 2015. 
Retrieved from https://www.rudaw.net/sorani/opinion/06092015. 
47Hussam Barznji. Op.cit. 
48 Dana Abdul   Personal communication [Personal interview]. On September 29, 
2021. 
49 Ibid. 
50 Sangar Yusif.Op.cit. 
51 Barzan Jawhar. Personal communication [Personal interview].  On March 18, 
2022 
52 United States Agency for International Development. (USAID). (Civil society 
organization sustainability index for the Middle East and North Africa 7th edition 
– November 2019.  
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The CSOs also rarely audit their financial accounts and do not have 
annual reports of income and expenditure unless funders of foreign 
donor organisations request them. It is worth mentioning that, 
according to both the internal rules of the KRG and federal NGOs, CSOs 
must submit annual financial reports to the Office of NGOs, but in 2018, 
only about 500 organisations submitted annual reports to the Office of 
NGOs in the KRG and the Federal Government.53 

Divisions among the IK civil society along ethnic and regional lines have 
not helped its democratic advocacy. 54This has led to disunity and 
disagreement among the IK CSOs in terms of decision-making and unity 
of purpose.55 The internal contradictions within the membership make 
it difficult to agree on common positions during the period of 
engagement with the state. Such inherent divisiveness weakens 
efficiency and makes the associations vulnerable to penetration by 
government agents. 

4. Inadequate Funding 

According to Blnd (2022), the biggest obstacle to the growth, and 
independence of CSOs is their weak financial capability.56 It is no longer 
doubtful that CSOs in IK have had considerable influence on democracy 
and electoral practices in IK.57 One of the critical challenges of CSO in IK 
is the issue of insufficient funds. Most CSOs rely on government funding 
for their various operations, which is not a healthy development as it 
breeds the loyalty of these organisations to the government.58 There is 
also the reduction of international organisations’ donor funds, especially 
in the area of democracy, which will reduce the activities of civil society 
organizations.59 

 
53 Ibid  
54 Sirwan Anwar. Personal communication [Personal interview]. On March 13, 
2022 
55 Najih Mohammed Gulpi. Personal communication [Personal interview].  On 
December 23, 2021 
56 Blnd Dler. Personal communication [Personal interview]. On December 21, 
2021.    
57 Farhang Rashad. Personal communication [Personal interview].  On October 2, 
2021. 
58 Najih Gulpy.op.cit. 
59 Othman Gulpy. Personal communication [Personal interview].  On October 1, 
2021.  
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The Future of CSOs 

There are three scenarios for the future of the role of civil society 
organizations in the democratic process in IK as follows: 

The future of civil society organizations depends on the activities of civil 
society organizations, the Kurdistan Regional Government, political 
parties, economic, social, and religious aspects of the Kurdish people. If 
there is unity among political parties, the role of civil society 
organizations in the democratic process will increase. In this scenario, 
the state views CSOs as its partners in development and other state 
operations, leading to the perception that CSOs help the state. These 
activities are often those that pertain to social welfare and advocacy. 
There are a lot of CSOs in IK for example Barzani charity and CDO that 
fit this description. 

The second scenario is if KRG considers the CSOs' activities to be a 
danger to its interests. These activities would include instances when 
the CSOs were giving political opponents of those in power a forum, 
whether actual or hypothetical. Fortunately, the majority of NGOs and 
CSOs that work to promote democracy, and equality and uphold human 
rights in IK are seen by the government from that perspective.  

 If the government and political parties work against democracy and 
human rights, the role of civil society organizations in promoting 
democracy will decline. 

The third scenario is the one in which the KRG feels that national 
security is at risk due to the activities of some CSOs in most cases, this 
would happen when it comes to the sources and levels of funding. When 
funding is from outside the country, and the involved amount is too large 
from the standpoint of the KRG, then questions start to be raised.  
Monitoring of the activities becomes closer and generally, the CSOs in 
question would face hurdles here and there whenever they came into 
contact with the KRG.  Again, the most likely candidates in this basket 
are the quasi-political NGOs.  These would include human rights NGOs 
and those which are specifically created to do political roles as is the case 
with election observation and monitoring. 
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Conclusion 

CSOs play an important role in the advancement of democratic 
principles, such as raising awareness of personal rights and freedoms by 
participating in and monitoring the voting process for the Kurdistan 
Parliament, the Iraqi Parliament, and local councils, monitoring the 
agenda of the government and parliament, protesting against 
corruption, demanding equal rights opportunities, freedom of 
expression, social justice, and the rule of law. Meanwhile, several new 
laws have been passed and amended under pressure from civil society 
organizations, such as the law on demonstrations, the law on reviewing 
the composition of the High Council of the Election Commission, and 
many other laws. In addition, several new offices and bodies of the 
Kurdistan Regional Government were established on the proposal of 
civil society organizations, such as the Integrity Committee, the Human 
Rights Commission, and the Foundation for NGOs. Nevertheless, there 
are two different perspectives on the role of CSOs in the democratisation 
process. In this regard, some of the leaders of CSOs and academics 
believed that CSOs had played an active role in the development of the 
democratic process. On the contrary, others, believe that organisations 
played no role in the development of democracy in the Kurdistan Region, 
that Kurdish society was also politicized, that parties controlled all 
aspects of life and that democratic development in IK was extremely 
weak. In reality, the number of CSOs is increasing day by day, but there 
are differences in the level of influence they have on the democratisation 
process. It depends on the working methods, financial and human 
resources, and level of communication within and outside the 
organisation. For example, organisations with high human and financial 
capacity and strong levels of communication at the domestic and 
international levels have a profound influence on the democratic 
process and state-building. On the contrary, organisations with low 
human and financial capacity have a weak role in democratisation.  
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Abstract

The purpose of this research is to study the possibility of Gold-backed 
cryptocurrency for net settlement through blockchain technology and its implications 
on the economy globally. The paper attempts to explore the challenges in expanding 
cryptocurrency backed by gold and to develop a new framework on cryptocurrency 
backed by gold model for net settlement through blockchain technology to achieve 
economic stability. To achieve the objective of the study qualitative method has been 
used, such as content analysis and semi-structured interviews. The study expected 
that implementing a gold-backed cryptocurrency will boost intra-country trade. This 
effect would be more robust than those generated by the existing economic model. An 
Islamic monetary system in the modern digital era would modify international 
monetary relations in the direction of establishing a stable and just global monetary 
system by merging the Gold-backed cryptocurrency model for blockchain net 
settlement with an Islamic fiscal policy. The implementation of gold-backed 
cryptocurrency through blockchain would solve many economic problems such as 
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Abstrak 

 Tujuan penyelidikan ini adalah untuk mengkaji kemungkinan mata wang 
kripto bersandarkan Emas untuk penyelesaian bersih melalui teknologi blockchain dan 
implikasinya terhadap ekonomi secara global. Kertas kajian ini cuba meneroka cabaran 
dalam mengembangkan mata wang kripto yang disokong oleh emas dan untuk 
membangunkan rangka kerja baharu mengenai mata wang kripto yang disokong oleh 
model kripto emas untuk penyelesaian bersih melalui teknologi blockchain untuk 
mencapai kestabilan ekonomi. Bagi mencapai objektif kajian kaedah kualitatif telah 
digunakan seperti analisis kandungan dan temu bual separa berstruktur. Kajian itu 
dijangka bahawa dengan melaksanakan mata wang kripto yang disokong emas akan 
meningkatkan perdagangan dalam negara. Kesan ini akan menjadi lebih kukuh 
daripada yang dijana oleh model ekonomi sedia ada. Sistem kewangan Islam dalam era 
digital moden, akan mengubah suai hubungan kewangan antarabangsa ke arah 
mewujudkan sistem kewangan global yang stabil dan adil dengan menggabungkan 
model mata wang kripto bersandarkan Emas untuk penyelesaian bersih blockchain 
dengan dasar fiskal Islam. Pelaksanaan mata wang kripto bersandarkan emas melalui 
teknologi blockchain akan menyelesaikan banyak masalah ekonomi seperti inflasi, 
mengubah nilai wang, membawa kestabilan dan kemampanan kepada obligasi dan 
transaksi kewangan kita. 

 Kata Kunci: Emas, Sistem Kewangan Emas, Mata Wang Kripto, 
Penyelesaian Bersih, Blockchain, Kestabilan Kewangan. 
 
 
 
 

Introduction 
As the amount of paper-money in circulation has reached its 

height in the last decades, side by side, taxation, unemployment, poverty 
and crime have increased to the same degree. Now, the dollar been 
circulated around the world without been pegged by gold. In fact, the 
value of dollar is illogical. During financial downturn the US Dollar is still 
strong due to exchange rate system. The volatility in the currency 
markets still persist today, and the developing countries are perhaps 
amongst those that are most affected. World commodity prices including 
crude oil, natural gas, palm oil, natural rubber, rice and tea are quoted on 
the commodity and futures exchanges in the US dollar. Not surprisingly, 
many of the Muslim currencies including the Malaysian ringgit, the Saudi 
riyal, the Kuwaiti dinar, the UAE dirham, have traditionally been pegged 
to the US dollar. Malaysia was forced to go down this route in 1999, 
following the Asian crisis which saw the US dollar and other 
international currencies such as the Japanese yen and sterling sharply 
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appreciate against the ringgit. However, pegging the currency to a strong 
international currency such as the US dollar has its upside and downside 
(Mahathir Mohamad, 2000). 

According to el-Diwany (2003), it is not impossible to abolish 
pegging our currency to US Dollar in financial system, but we have to 
work for it step-by-step to create our own model to protect ourselves by 
having our own trading currency, our own fair market or Islamic 
financial system. Now we are living under capitalism. We can’t Islamize 
the capitalist in order to have Islamic financial system. Imagine that 
conventional financial tree been seed by interest, so how come we can 
have Islamic financial fruit even though under Islamic banking. (Tarek 
El-Diwany, 2003). The nature of gold itself is constant, in fact increasing 
in value regardless of mother nature, financial tsunami, irresponsible 
government or leadership crisis. The attribute of gold is to store value.  

As for the timing great monetary reset, which other central banks 
have already quietly hinted at themselves amid massive repatriation of 
physical gold from the New York Fed to various European central banks 
such as Germany and Austria, we are confident that central banks and 
IMF will be kind enough to provide notice to the world citizen to 
exchange their paper money into cryptocurrency (W Middelkoop, 2016). 

Although the desire for more Know-Your-Customer transparency 
is an increasing global trend, the astounding feature of this most recent 
onslaught against cryptocurrencies, which many perceive as a modern, 
the fact that invasive regulations and restrictions by central banks can 
be considered as an additional method of stockpiling precious assets 
makes them a more effective type of "gold" (S Madhavan, S 
Sreejith,2022). 

       With the fall of US Dollar, the entire financial system is collapsing. 
According to Judy Shelton (1994) when the money melts down, the 
entire fraudulent financial system may collapse. Thus, some may suggest 
utilizing cryptocurrency backed by gold on net settlement through 
blockchain technology. 

Besides, payment settlement or known as net settlement is an 
area of intense and increasing interest both to practitioners, economist, 
politics and academicians. Even, the field of net settlement has grown 
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exponentially nowadays such as Target 2, the Eurosystem’s real-time 
gross settlement (RTGS), since more countries like China and Russia are 
engaged in serious efforts to integrate gold bullion for net settlement due 
to its positive impact on economic sustainability (S.A Yussof, AMH Al-
Harthy, 2018). At the same time, economist and researcher has shown 
interest in using gold for net settlement also has grown spectacularly for 
the same reason. Cryptocurrency back by gold are argued in this paper 
to be a potential solution compared to fiat currencies for net settlement 
through blockchain since it provides more compatibility. Furthermore, 
blockchain also can transform Islamic financial system particularly in 
terms net settlement to be more developed, efficient and transparent (E 
Mnif, B Salhi, L Trabelsi & A Jarboui, 2022). 

      Over the past twenty years after financial crisis that hit southeast 
Asia in 2008, gold has bloomed as a money to be settle as a clearance in 
net settlement which government should deploy in order to affect 
economy in a positive and productive manner. The inefficiency of current 
net settlement transactions and its costs are one of the significant issues 
in today’s economic which calls for more research on better alternative 
regarding these types of issues. Furthermore, the outgrowth of fintech, 
cryptocurrency, blockchain, artificial intelligence, big data, machine 
learning and quantum computing in financial services is seen as a human 
right approach to adopt this technology into the economy are examples 
of impacts that can be seen (F Ali, E Bouri, N Naifar & SJH Shahzad, 2022). 

The concern over gold for net settlement is also significant to 
Islamic finance. In fact, the majority developed countries worldwide are 
sensitive to use gold for net settlement, and this is parallel with the 
research objective which is to explore the perspective of cryptocurrency 
back by gold for net settlement using blockchain technology which may 
give rise to determine the benefit, challenges and obstacle that lead to 
implementation in term of monetary policy and Islamic finance aspect. 
Therefore, the objectives of this research are: 1) To explore the 
challenges in expanding cryptocurrency back by gold for net settlement 
through blockchain technology to achieve economic stability. 2) To 
develop the new framework on cryptocurrency backed by gold for net 
settlement through blockchain technology to achieve economic stability. 



 

 

308 

 

Irma Naddiya, Ashurov Sharofiddin, and Aznan Hassan 

     To the best of the researcher's knowledge, no thorough study has 
been done to date to further develop cryptocurrency that is backed by 
gold as a method for net settlement, particularly in Malaysia. Hence, this 
study is justified in attempting to fill this research gap by examining 
critically problem of current net settlement and subsequently 
developing cryptocurrency back by gold model through blockchain as a 
practicable alternative for net settlement in order to achieve sustainable 
economic development globally. It is expected that the elaboration of 
cryptocurrency back by gold as a resilient money for net settlement 
using blockchain will tackle some of shortcomings in Islamic finance 
issues as well as economic literature. 

 

The Differences Between Gold-Backed Cryptocurrency and 
Other Cryptocurrencies 

Intrinsic Value of Cryptocurrency Backed by Gold  
As highlighted by some modern Muslim scholars, cryptocurrency backed 
by gold is considered a currency because it is backed by gold and serves 
the functions of currency that included being a measure of value, 
medium of exchange, and means of discharge. It stores its value as well 
because of the gold linked to it. By examining cryptocurrency back by 
gold, it will be assumed to achieve the objective of preserving wealth 
since its creation is not based on debt or a fractional reserve system 
which will protect it from losing its value especially if it is linked to a 
stable physical commodity such as Gold (Alzubaidi, 2017). 

Besides intrinsic value, the other difference between gold-backed 
cryptos and mainstream cryptocurrencies is their entry-level costs. Most 
of the investors who were quick to buy mainstream cryptocurrencies in 
their early days only had to invest pennies. However, for a gold-backed 
cryptocurrency, the minimum investment has to be equal to the current 
price of gold. Another difference between these two cryptocurrency 
groups is their price swings. While the price of mainstream digital coins 
such as Bitcoin and Ethereum can rise and fall to any level, gold-backed 
cryptocurrencies have a built-in stop loss. It is because the value of a gold-
backed cryptocurrency cannot fall below the value of gold. Should such a 
coin gain massive popularity, its price can rise way above that of gold. But 
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if the gold-backed crypto doesn’t do well, its value will remain at the rate 
of gold. 

 

The value of the gold-backed token will, at any given time, be equal 
to the prevailing rate of gold. This means that should the token fail to take 
off, it will still be valued at the current price of gold. On the other hand, if 
the token gains popularity, its value can rise above that of gold. 

 

The Bitcoin Specialities 
 

1) First of all, bitcoin is not simply a currency.Instead,it is a native 
currency attached to a peer-to-peer payment network. 

2) Secondly, bitcoin and its payment network became valuable through 
real-time trading in uncontrolled market environment. 

3) Therefore, like other historical monies, bitcoin’s viability was 
established because of its marketability. 

4) Lastly, just like gold, the free market-accepted bitcoin and its 
network since it is portable,fungible,scarce,durable and divisible. 

5) Bitcoin is brand new to mankind in that it is both a currency and a 
payment network simultaneously. This is where Bitcoin get value. 

These points prove that although bitcoin’s technical features 
entail innovation, yet its ascendancy as a medium of exchange confirms 
Mises theory of money, albeit with a bit of alteration. It is therefore, safe 
to say that these economists would have marvelled at its disruptive 
emergence. Bitcoin is not the first cryptocurrency in existence; e-cash 
was a cryptographic electronic transfer system that was completely 
anonymous to trace, and this was developed in 1990. In 1998, another 
electronic anonymous system called b-money was released along with 
bit gold (Bitcoinwiki, 2015). Bit gold was probably the early precursor to 
Bitcoin because it also used a proofing mathematical function to verify 
the transaction. 

The Bitcoin’s advantages include: 

1) Payment freedom: able to send and receive bitcoins anywhere 
in the world at  any time, irrespective of bank 
holidays.  
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2) Fee choice   :  there is not a fee to receive Bitcoins, while most 
wallets let you control how large a fee to pay 
when spending. In general, transactions fees are 
substantially lower than fees charged by 
traditional payment network operators, and fees 
are not based on the amount transferred, but 
generally on the transaction size measured in 
bytes. This means that a multi-million dollar 
transaction can be processed for the same fee as 
a single dollar.  

3) Fewer risks for merchants: merchants can expand to new 
markets where credit cards are not available and 
fraud rates are high, while they are protected 
from losses due to fraud as Bitcoin transactions 
are secure and do not contain customers’ 
sensitive information. 

4) Security and control: As they are based in Blockchain, Bitcoins 
are very difficult to hack. Users are in control of 
their transactions, with merchants unable to 
force unwanted or unnoticed charges as can 
happen with other payment methods. 
Transparent and neutral: Bitcoin is neutral, 
transparent and predictable as all the 
information regarding the Bitcoin money supply 
is publicly available, usable and verifiable in real 
time on the Blockchain. 

 
 

Money, Digital Currency and Cryptocurrency from Syariah 
Perspective 

The concept of money in Islam is utterly different from the 
conventional economics as its principles are based on Shari’ah. Allah is 
the exclusive and supreme Owner of everything [Qura’n 57:10). In Islam, 
money (or wealth) is considered to be property that humans hold on 
behalf of the Allah. It should be used and invested wisely and in 
accordance with the principles of Shari’ah . According to Islam, money 
plays a "social role" and should be used to advance socio-economic 
justice for the good of the entire society. 
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Gold is a well-known valued element and a precious metal, 
according to AAOIFI (2016). Because it is a precious metal, gold was once 
used as commodity of money. It is also used to make jewellery, coins, 
medals, and electrical components, among other things. According to Ibn 
Khaldun, there are two types of metals—gold and silver— that could be 
used as a measure of value. It has been discovered that these metals are 
acknowledged by everyone as a form of money, and their values are not 
vulnerable to fictitious fluctuations (Boulakia, 1971). He added that a 
nation's wealth is not determined by the amount of money it has, but 
rather by the level of its production of products and services and its 
balance of payments.  

According to Boulakia, although Ibn Khaldun did not view money 
as a reliable measure of a nation's wealth, but there are specific ways in 
which the economic measurement of products and services is expressed. 
Ibn Khaldun used silver and gold as a measure of value. Further, only the 
ruler has the authority to issue money, and once coins have been issued, 
the amount of gold or silver in them should not be changed. To keep the 
standard of the money, this must continue.  

Moreover, he is deeply opposed to any policies that aim to 
manipulate the value of currency and the falsification of money since he 
believes that doing so will undermine public faith in the currency. Gold 
and silver are viewed as money that can be used as a store of value as 
well as a medium of exchange because their prices are thought to be 
reasonably constant and not subject to significant market fluctuations. 
Numerous studies have attempted to figure out whether the gold 
standard is better than paper money because it offers long-term price 
stability and lower levels of inflation. Bordo et al. are among them 
(2007). Despite the popularity of these arguments, we could not deny 
that paper money had several advantages over gold money, like the 
functionality of paper money and the lower resource cost of production. 

Except for his disagreement with currency debasement, the 
majority of Ibn Khaldun's thoughts on the issue of monetary policy are 
still relevant today. The reality we live in today diverges significantly 
from what he foresaw in his works. Paper money has given governments 
excessive authority to utilize monetary tools to indirectly affect the 
market value of their national currencies. Ibn Khaldun asserts that the 
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value of gold and silver is fixed, but ignores the fact that this value is also 
influenced by supply and demand. Ibn Khaldun acknowledges that 
money serves the three main functions namely standard of value, a 
medium of exchange, and a preservation of value. (Dieter Weiss, 1995). 

  "Gold and silver are free from market fluctuations while all other 
commodities are. They serve as the basis of profit, property, and treasure " 
(2:313).  

In one of the most recent research on the Shari'ah compliance of 
cryptocurrencies, Zulkhibri (2019; p. 43) notes that, generally, Shari'ah 
scholars permit anything used by people as money, including paper 
currencies and coins, electronic money, and cryptocurrencies. This 
includes gold, silver, wheat, barley, salt, dates, and other commodities. 
No type of money is permitted to be used as a commodity or an item that 
might be leased for a rent, according to the Islamic jurisprudence that 
should be followed when exchanging currencies. However, all jurists 
agreed, as noted by Zulkhibri (2019), that money should be a means of 
exchange, as supported by scholars such as Imam Ghazali (A-Ghazali, 
1993) and Ibn Taymiyyah (Ibn Taymiyyah, 1995). 

According to Billah, M.M. (2018), cryptocurrency is a "non-typical 
legal tender" that may alter any government's tripartite manipulation, 
control, and influence. Regarding this, there is still active debate among 
central banks and regulatory authorities of currencies around the world. 
Some nations, such as Malaysia and Japan, only legally recognise it as a 
crypto asset, rather than accepting it as legal tender (Sherin & Muneeza, 
2020; Wright, 2020).  

Zulkhibri (2019) also highlights two types of money that are 
allowed in Islamic jurisprudence; the first is Al-Thaman-ul-Khilqi' or Al-
Nuqood-ul-Khilqiyyah, a type of currency designed to serve as a medium 
of exchange in contracts and trades, is the first type of money that 
Zulkhibri (2019) explains as being legal under Islamic jurisprudence. 
Silver and gold belong to this class since its value is natural rather than 
based on custom, agreement, or tradition. On the other hand, the second 
is Al-Thaman-ul-Istilahi or Al-Nuqood-ul-Istilahiyya, its value is 
established through common agreement, tradition, or custom, making it 
artificial or token, and whose validity is subject to government 
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discretion. Cryptocurrencies and all fiat currencies, whether they be in 
paper form or digital version, fall under this category. 

According to Oziev and Yandiev (2017), a cryptocurrency must 
meet the following eleven requirements in order to be considered 
Shari'ah compliant (Bedoui & Robbana, 2019; p.271): 

“the process of money emission, its supply, and 
withdrawal from the market should be free from 
Riba; money can be made of any material (metal, 
wood, plastic, etc.); the money emitter and the 
monetary regulator may be two different 
entities/organizations; the money emitter is a risk-
free institution; the money emitter should not enter 
into transactions with financial institutions aimed 
at obtaining income; it is not forbidden to use the 
currency/money of other countries; money does not 
necessarily have to be backed by real assets; money 
must be emitted in a sufficient quantity to serve the 
needs of the economy; no prohibitions and or 
restrictions on monetary transactions, as well as for 
exchange and transfer of money (not clear); money 
and monetary circulation should facilitate the life 
of the people; and ownership right of a person over 
money should be transparent” 

Due to their vulnerability to exchange rate changes, which can 
lead to speculation similar to the fiat standard of money, it has recently 
been realised that cryptocurrency have also failed to provide stability in 
the financial systems. With cryptocurrencies backed by gold, though, 
that is not the case. According to Abd Rahman (2017), the value of gold 
is constant in contrast to the value of bitcoin, which shows instability up 
to seven times greater.  

 
Furthermore, former chairman of Al-Jazeera Bank's Shari'ah 

Supervisory Board Sheikh Dr. Adnan Al-Zahrani says: 
 

"Crypto currency is one of the types of currencies / 
money that emerged as a result of the process of 
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creating and developing money. In other words, at 
first it was an ordinary barter, then gold and silver 
coins, and then paper money and now virtual money, 
which are crypto- currencies. And this is normal". 

According to Dr. Monzer Kahf, a professor and expert in Islamic 
economics and finance at the Qatar Faculty of Islamic Studies, bitcoin is 
money within its community just like any other currency, and 
exchanging it for other currencies is undoubtedly subject to the same 
conditions as exchanging currencies, namely: 1) exchange should be on 
the spot without leverages and futures; 2) no speculations on currencies, 
i.e. exchange must have a real cause to buy or to sell other than the idea 
of currency for currency. Moreover, Mufti Abdul Qadir 
Barakatullah,a member of the Shari’ah Committee at Al-Ryan Bank, 
previously the Islamic Bank of Great Britain, says:"I am convinced that 
cryptocurrencies can be an effective tool for the further development of 
Islamic finance." Additionally, he recalls the rule among Muslim scholars 
that any commodity that society perceives as a tool that might serve as a 
means of payment must also be regarded as money. 

 
Many classical Muslim scholars have written in-depth analyses of 

the role and significance of money, but due to space constraints, the 
researchers were only able to choose a small number since we felt they 
best represented the majority. 

 

According to Imam Al-Ghazali: 

“Allah created dinar and dirham for circulation and to be an equitable and 
just standard between different assets and for another wisdom which is 
make them as means to all other assets. That’s because they are precious 
in themselves (intrinsic value) but not desired for themselves...”  

To Ibn Taymiyah: “Whenever currencies are sold one for another on 
differed basis, it opposes the purpose of Thamaniyyah (measure of value) 
of money” (Adam Abdullah, 2018). 

Referring to Sheikh Saleh Al-Fauzan, any "measure of value" that is 

commonly recognized by people should be considered as currency upon 
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which the rules of Riba are applicable. The two perspectives above have 

one thing in common: money should not be viewed as an ordinary 

commodity that can be traded on different basis, but rather as a measure 

of value or a unit of account. (Oziev and Yandiev, 2017). 

 
Blockchain technology is Shari'ah compliant, according to 

Muneeza and Mustapha (2019; p. 72), who also noted that many people 
are mistakenly believe that blockchain technology is only useful for 
cryptocurrencies like Bitcoin, when in fact its range of potential 
applications is far broader. They have come to the conclusion that, in 
general, Islam encourages innovation and creativity, provided it 
complies with Shari'ah criteria and does not violate any of Shari'ah's 
rules. Therefore, they believe blockchain technology is in line with 
Shari'ah since it makes it possible for Islamic financial transactions to be 
carried out in a transparent manner while also fostering a sense of 
mutual trust and reliability between the parties and eliminating any 
opportunity for fraud or other unethical business practises. (Muneeza 
and Mustapha, 2019; p.99). Therefore, gold-backed cryptocurrency 
embedded with blockchain technology is perceive as a stable type of 
currency for net settlement as it leverages on the underlying asset. The 
market for cryptocurrency is expected to continue expanding in the 
future, so research into this area is very important. 
 
 

Cryptocurrency Backed by Gold To Facilitate Net Settlement 
In the beginning, Russian President Vladimir Putin condemned 

Bitcoin and called for a ban in October 2017, saying that it created the 
“opportunity to launder funds acquired through criminal activities, tax 
evasion, even terrorism financing, as well as the spread of fraud 
schemes.” (RT.com, 2017) Likewise, the Russian Central Bank called 
cryptocurrency a pyramid scheme. Since then, however, Putin has 
changed his tone, and a growing number of international crypto 
exchanges are increasing their presence in Russia. In May 23, 2019 at 
10.30 pm, Russian Central Bank announced to consider Gold-backed 
Cryptocurrency to facilitate international settlement. Not only that, in 
September 26,2017 at 1.11 am, another country China also announced 
to bring back gold in international settlement with new oil futures to 
circumvent US dollar settlement. 
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Although it is still developing its own crypto legislation and has 
not yet fully embraced the industry, Russia may ultimately view 
cryptocurrency as a strategic means by which to avoid existing and 
future sanctions (Zuckerman, 2018). The press reports are underscored 
by comments in January 2018 from Putin’s executive advisor, Sergei 
Glazyev, who said that a government-created “CryptoRuble” would be 
able to alleviate financial pressure caused by USA sanctions.  

 
Cryptocurrency could effectively cut out intermediaries like 

banks, thus opening up a new avenue for commerce. The definition of 
cryptocurrency back by gold is a cryptocurrency backed by intrinsic 
value and future proof finances is that backed by gold. Asset-backed 
cryptocurrencies are digital currencies that are attached to the value of 
physical assets such as real estate, oil, commodities, minerals and even 
precious metals such as gold.  

 
On the other hand, conventional cryptocurrencies such as Bitcoin 

is lack of physical backing and reliance on peer-to-peer computer 
transfers. Since no one can see the money, critiques have long questioned 
the credibility of cryptocurrencies. As a solution, the concept of asset-
backed cryptocurrencies emerged.  

 
The definition of gold-backed cryptocurrencies are digital 

currencies that are tied to the value of gold. This means that although the 
crypto coins are on a distributed ledger and therefore easy to trade, they 
also have intrinsic value which something that traditional 
cryptocurrencies lack. The concept of tying the value of a digital coin to 
that real, tangible gold is not new. The first gold-backed digital currency, 
E-gold, was launched in 1999. The founder of E-gold, Doung Jackson 
figured that because unlike fiat currency,E-Gold was able to withstand the 
highs and lows, it would be the ideal solution to the ills that faced the 
monetary system.  

 
E-Gold gained massive popularity and was used by millions of 

people around the world. Privacy-conscious institutions such as Netizens 
were impressed by its privacy levels and used the coin to open 
anonymous accounts. The coin also gained popularity among overseas 
sellers who used it to make cross border transactions. Unfortunately, E-
Gold later faced by several issues that led to its shutdown. Some of the 
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factors that led to this downfall were increased competition, a massive 
growth of traffic that led to lagging transactions, and the rise of 
cybercrime that threatened the coin’s security. 

 
Several other attempts were made at launching a gold-backed 

digital currency, but the craze was short-lived. For instance, in 2015, a 
new gold-backed cryptocurrency named Xaurum was launched, but it did 
not go far. It is only after Bitcoin and Blockchain became popular that the 
gold-backed digital currency craze returned. Numerous gold-backed 
cryptocurrencies have been launched or relaunched. Even government 
mints such as the UK mint have launched their own gold-backed 
cryptocurrencies. 

 
The basic concept of gold-backed cryptocurrencies is compelling. 

A digital token is launched that represents a certain value of gold. For 
example, one coin of token X represents the value of one gram of gold. The 
gold that the token is hinged to is stored by a trusted third party. The gold 
can be traded by other token holders. If cryptocurrencies become the 
dominant mode of global payment, they may constrain central banks' 
power to establish monetary policy through control of the money supply, 
particularly in smaller nations. 

 

The Application and Importance of Blockchain 
Blockchain is particularly suited for process management in a 

collaborative environment where more organisations perform business 
transactions and also need to have secure shared access to the same 
information. The strength of blockchain is to connect partners who work 
in a network and share data in an effective way. Thus, companies are able 
to rely on transparency, have the same version of the truth and unlock a 
huge potential for synergies and generation of value. Think only how 
much time and effort is needed to send emails, check information, save 
different versions of files, and so on. In the age of the information, there 
is simply no other alternative to blockchain as a synchronising protocol 
in data exchange on a global level. 

 
People can think about how to use the technology to increase the 

level of information security in their organisation or protect sensitive 
data. Blockchain allows the registration of the so-called hash, a unique 



 

 

318 

 

Irma Naddiya, Ashurov Sharofiddin, and Aznan Hassan 

cryptographic identity of files with date, time, and authoring of the 
record. This way users can have a guarantee for authenticity and 
immutability of their digital certificates or PDF of a notary deed, for 
example. 

 
Blockchain-based monetary systems hold the potential to impact 

the macroeconomy, as the new payment systems challenge the 
traditional roles that banks have always played. Cryptocurrencies may 
be viable competition for fiat currencies during periods when a central 
bank is perceived as weak or untrustworthy. However, the technology 
behind cryptocurrencies has the potential to improve central banks’ 
operations and can serve as a platform to launch their own 
cryptocurrencies (Raskin and Yermack, 2016). Furthermore, 
cryptocurrencies are an intriguing financial innovation and offer many 
possible research avenues. As with many new technologies, considerable 
confusion exists about both the underlying concept of cryptocurrencies 
and the approaches for valuing them. Cryptocurrencies vary, however, 
and can be tokens representing shares of traditional assets, provide 
direct utility such as computational power, and even replacing a fiat 
currency. Cryptocurrencies may also increase financial inclusion and fuel 
economic activity in emerging markets, The possibility of using this 
technology for inclusion of the unbanked could allow billions to join the 
modern world of Internet commerce and spur the creation of new 
businesses. 
 

  

https://academic-oup-com.ezlib.iium.edu.my/jfec/article/18/2/181/javascript:;
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Conceptual Framework 

Figure 1: Propose Framework of Cryptocurrency Backed by Gold Model 
for Net Settlement using Blockchain 

 

 
 
 

The study chooses this approach in order to develop a framework 
of gold-backed cryptocurrency for net settlement through blockchain 
technology. Moreover, it is important to understand the reason of finding 
alternative payment method that will impact to the implementation of 
cryptocurrency backed by gold. The proposed framework can be seen as 
above at Figure 1. 

 
The current international net settlement system is still based on 

fiat money. Since we are living in 21st century of digital transformation 
era, the features of money have evolved to become digital currency and 
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cryptocurrency. So, in order to solve the issue of fiat money in 
international net settlement, this study propose to use cryptocurrency 
backed by gold. The researcher has studied the literature review about 
that field and obtained the opinion of the scholars from the interview. 
Prior its implementation, there will be issues with regulations and 
political will. The following section will explain the details of the analysis 
and findings. Thus, it hopes by using cryptocurrency backed by gold 
model for blockchain net settlement would solve the problems inflation, 
change the value of money, and support to enhance financial 
sustainability and stability. 

 
The 1997 Asian financial crisis and current world economic crises 

as the latest examples have spurred enormous interest among 
economists and policymakers on the subject of monetary standards, 
especially the Gold standard and the current fiat standard. It is argued 
that the Gold standard, i.e. using gold as a medium of exchange or 
pegging a nation’s currency to the fixed price of gold, provides a stable 
nominal anchor and, thus, ensures price stability. Meanwhile, the current 
fiat system tends to breed persistent inflation. Various studies have 
provided support for this argument. For instance, Bordo (1998), Peter L. 
Bernstein (2000), Nathan Lewis (2007), Judy Shelton (1994), notes 
lower and less variable rate of inflation during the classical gold standard 
(1881-1913) as compared to the floating period (1971-1989). Kydland 
and Wynne (2002) reaffirm the long-run price stability during the 
classical gold standard. Thus, it is not surprising that there is a mention 
of gold and the Gold Standard every time nations face crises. Yet, despite 
this benefit of gold, whether gold will make a return as the standard for 
monetary payment system remains controversial (Bernstein, 2000). 

 
Among especially Muslim economists, a view to return back to 

Gold has re-emerged and become a topic of debate for returning to Gold. 
At least the researcher can provide three justifications for the prospect 
of gold-backed cryptocurrency. 

 
The first justification lies in money is not desired for its reason, 

according to Imam al-Ghazali. Many Islamic legal scholars, including Ibn 
Taymiyyah, concurred with him in saying that money is merely a means 
of payment for transactions and not a desire in and of itself. (M. Asrorun 
Niam Sholeh, M.Fauzinudin Faiz & Moh.Muhlis Anwar, 2022). 
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Cryptocurrencies commonly compared to gold because they share the 
same hedging characteristics against financial and economic instability 
as precious metals. A cryptocurrency known as a "gold-backed 
cryptocurrency" (GBC) is one in which the value of the underlying real 
asset determines the currency's worth (gold). This implies that, in 
addition to being decentralised and simple to trade, gold-backed 
cryptocurrencies also have intrinsic value, making them far more 
advantageous than conventional cryptocurrencies. (Shaen Corbet, Brian 
Lucey & Larisa Yarovaya, 2018).  

 
Accordingly, the development of science and technology serves as 

a constant reminder that we live in a society that is becoming more 
advanced. A cornerstone of that evolution is cryptocurrency that is 
backed by gold. The second reason highlight the importance of reducing 
dependence on the US dollar as an international currency. Namely, gold-
backed cryptocurrency can provide a viable alternative to the current 
and dominant US currency.  

 
The final justification finds fault with current fiat and fractional 

reserve banking system. It is argued that, with the practice of interest 
rate, the current system is unjust and inherently unstable. For example, 
there is evidence that key factors contributing to financial imbalances, 
such as credit, liquidity, and risk taking, interact closely with the 
standard monetary policy framework. Policymakers are unlikely to 
affectively prevent financial crises, because there is a risk that the central 
bank's reputation will be tarnished, which could undermine its overall 
independence and credibility. In a broader sense, a need for financial 
stability could result in so-called financial dominance (F Smets, 2014).  

 
Hence, the recurring currency and financial turbulence 

experienced in recent past is just a manifestation of the major weakness 
of the system. The foundation to this instability stems from the ability of 
banks to create money, which allows money supply to grow by default. 
Then, through the equation of exchange and given potential output, the 
growing money supply can generate instability in the economy (Douglas 
Arner, Ross Buckley, Dirk Zetzsche, and Artem Sergeev (2022). Thus, 
gold-backed cryptocurrency, as it is argued, is free from these 
weaknesses.  
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Among these justifications, the last seems to provide grounds for 
testable implications. The acceptance of the first reason suggests no 
debate or evaluation of the viability of cryptocurrency back by gold. 
However, whether Gold is part of the Islamic faith is inconclusive. Haneef 
and Barakat (2002) review the fiqhi opinion on the use of gold and silver 
as money. According to them, there are at least two opinions. One 
opinion views gold and silver as money obligatory, while the other 
allows flexibility. That is, the latter admits other forms of money. While 
there is a need to reduce dependence on the US dollar, returning to Gold 
is not imperative since there are many other international currencies 
such as the euro that can play that function. However, according to the 
third justification, the root cause of economic problems is the continuing 
increase in money supply facilitated by fiat and fractionally reserve 
banking system. Money supply is the cause of inflation, asset price 
bubbles and instability in the economy. In other words, money is a 
forcing or a causal variable. If true, then the justification for the use of 
cryptocurrency back by gold may have some validity. However, if money 
supply reacts to accommodate expansion in real activities, then 
cryptocurrency backed by gold may not be a viable form of money. The 
reason is that, unlike paper money, money supply cannot be simply 
increased as needed under the gold standard and it depends crucially on 
the gold reserves (Bernstein, 1981, Mishkin and Eakins, 2003). 
Accordingly, it would seem that discussing cryptocurrency backed by 
gold as a potential replacement payment method for the net 
settlement as a monetary arrangement demands a thorough 
understanding of the monetary dynamics of an economy. 

 
On the other side, though for a big proportion of people, 

blockchain may seem fancy, but the blockchain technology holds 
enormous potential in making an impact overall the sectors in this global 
economy. Another way to look at blockchain is as an independent 
arbitrator that provides full transparency and traceability. We live in a 
global and connected world where we can do business with people 
everywhere around the world. But how do we trust those we don’t know 
when buying from them or start a business venture together? Blockchain 
allows us to exclude confidence from the equation and instead rely on 
verifying proven facts recorded on a decentralised network. The 
technology provides a secure environment for building a reputation 
system where your business history and reviews from satisfied 
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customers are registered and can be verified by other potential business 
partners (Chris Skinner,2016). 

 
Banks and institutions will incline blockchain implementation in a 

huge way, as they decrease settlement latency, enhance data 
management, unclog paper dependent workflows, optimize the KYC 
process, and eliminate human errors. Blockchain networks will take a 
massive leap towards reducing counter-party risk and fraud, allowing 
companies to proactively manage risk rather than just reactively 
responding to risk (Wei Tek Tsai,2018). 

 
  Blockchain will directly impact the ‘future of work’, not just what 
jobs are available, but how value will be exchanged through a 
decentralized, peer-to-peer workforce. Further, looking over the 
progress made so far by the introduction of blockchain in developing 
nations, we may say that very soon a whole new world is coming in which 
people will live more comfortably. It is because blockchain technology is 
paving the way for a financial revolution that eliminate a lot of economic 
waste (Emmanuelle Ganne, 2018). 
 

Only time will tell whether cryptocurrency is here to stay 
ultimately, or it is here to replace fiat currency but as it proliferates 
beyond borders, regulators will continue to take notice and apply 
existing rules to this new field. Market participants would be wise to 
align compliance procedures now to avoid repellent of regulators down 
the line (Paul Vigna and Michael J. Casey, 2016). 

 

Results Overview and Discussion 
From the earlier disclosures pertaining to the financial 

institution’s role and the condition of embracing gold-backed 
cryptocurrencies, we could observe several trends and themes related to 
the regulatory restriction, political will and infrastructure that 
potentially might inhibit it from effectively achieve economic stability 
through blockchain net settlement. Therefore, this section is dedicated 
to analysing and discussing the challenges from the regulatory 
perspective and political will. 
  

https://consensys.net/enterprise-ethereum/use-cases/banking-and-finance/%5d


 

 

324 

 

Irma Naddiya, Ashurov Sharofiddin, and Aznan Hassan 

Political Willingness and Stability Challenges for a Gold-
backed Cryptocurrency 

The requirement for a stable political environment, as mentioned 
by Ibnu Khaldun, is essential for economic development—another 
statement that has been adequately supported in recent years. A few of 
the key duties namely defense, diplomacy, and public finance that should 
be the concentration of an administration with a simple structure (2:6-
7). Its fundamental duties should include market supervision, enforcing 
regular financial transactions, and inspection of buildings for inhabitant 
protection (1:292, 462 - 463).(Dieter Weiss,1995). Ibnu Khaldun 
explains the characteristics of an effective leader: 

“An eager desire for goodness and good qualities such as generosity, the 
forgiveness of error, tolerance toward the weak, hospitality toward guests, 
the support of dependents, maintenance of the indigent, patience in 
adverse circumstances, faithful fulfillment of obligations, liberality with 
money for the preservation of honor, respect for the religious law and for 
the scholars . . ., belief in and veneration for men of religion . . ., great respect 
for old men and teachers, acceptance of the truth in response to those who 
call to it, fairness to and care for those who are too weak to take care for 
themselves, humility towards the poor, attentiveness to the complaints of 
supplicants, fulfillment of the duties of the religious law and divine worship 
in all details, avoidance of fraud, cunning, deceit, and of not fulfilling 
obligations, and similar things. Thus, we know that these are the qualities 
of f leadership” (1:292- 293).  

According to the former Prime Minister of Malaysia Tun Dr. 
Mahathir Muhammad in 2002, the vulnerability of the exchange rate 
between local currencies and major currencies USD, Pound Sterling, 
Euro and Yen, has resulted in the economic instability of the countries of 
the Middle East and Asia.  

“The gold Dinar could be an important facilitating mechanism to help the 
smaller countries of the world move away from an inherently unstable and 
ultimately unjust global monetary system” (Minews, 2002). 
 

Moreover, it is undeniable that it is crucially essential for us to 
look at every aspect before implementing something that people have 
abandoned for so long. In the case of gold-backed cryptocurrency, we 
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need to look at not only in the economic, but also in the political point of 
view as well as the ability of the countries in providing infrastructure 
facilities, that have significant impacts on the overall achievements of a 
country. 

 
There is quite a number of countries seem to have difficulties or 

constraints in adopting the gold-backed cryptocurrency. Palestine, for 
instance, is unstable politically and economically. This is because it has 
been invaded by Israel since 1967. The Palestinians put more of their 
effort to defend their own country rather than to consider about 
adopting gold-backed cryptocurrency to strengthen their economy. 
Afghanistan since last few decades has been struggling to build up their 
country that has been affected from civil war, Soviet invasion and also 
the invasion of United States of America in the name of ‘war against the 
terrorists’. 

 
A decade ago, the United States of America and its affiliates also 

in the name of ‘war against the terrorism have bombarded Iraq to topple 
its ruler. The reason of the invasion was derived from the accusation of 
Saddam’s government of having “mass destruction weapon”. In the case 
for Iraq, promoting the implementation of gold-backed cryptocurrency 
would not be the main agenda. Instead providing humanitarian 
assistance would probably be the first agenda that the Muslim and 
developing countries should look into. 

 
Apart from the developing countries with terrorism issues, 

Somalia is afflicted with poverty for years. Thus, taking into 
consideration of these current states, it might be impossible for them to 
adopt gold-backed cryptocurrency while their problems remained 
unsolved. 

 
On the other hand, with the advent of information technology 

such as blockchain and artificial intelligence, the implementation of gold-
backed cryptocurrency is rather easier for other developed countries. As 
this study proposed gold-backed cryptocurrency to be implement for 
blockchain net settlement, the clearing and settlement could be done 
without physically transferring the gold to the transacting parties. Ample 
transactions could successfully be done by clicks of a mouse or pressing 
of the keyboards. 
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Even though there is yet empirical evidence to conclude on the 
overall acceptance of gold-backed cryptocurrency for net settlement by 
any country, several salient factors might need to be considered. These 
factors can be further segregated into economic, political as well as 
infrastructure facilities development. Despite the fact that this may be a 
more effective method of netting, however, could all the countries afford 
to have such a high technology requirement that might cause them 
billions of dollars whilst some of them could not even provide basic 
necessities to their inhabitants? As mentioned by Informant 2: 

“Malaysia may take the initiative. It should start within 
Asian countries first prior to becoming internationally 
then it could be expanded globally. The most important 
thing before implementation is the political willingness to 
carry out this idea. That is the most crucial factor. It’s 
wonderful idea anyway and should be supported”. 

Regulatory Challenge for Gold-backed Cryptocurrency 
The participants; who are mainly Islamic finance researcher, 

advisor and scholars, were asked during the interviews questions that 
aim to underlie the challenges in expanding gold-backed cryptocurrency. 
One of the challenges faced by gold-backed cryptocurrency is in term of 
legal and regulatory. Financial institutions will face tremendous 
hardship operating gold-backed cryptocurrency under current laws. As 
Informant 3 expressed it: 

                 “The major challenge is to operate within the existing laws.” 
 

This means that before using a gold-backed cryptocurrency for 
blockchain net settlement, a financial institution must have approval 
from the central bank and government. It must be officially regulated. 
However, the necessity to find an alternative for net settlement process, 
as rather than relying solely on the current one, is critical. 

 
According to W.A. Allen & G. Wood (2006) in Defining and 

achieving financial stability, the financial history of the last 30 years or 
more according to a critic, provides strong support for this case. During 
this time, there have been massive problems in banking and finance as 
well as other areas of the financial industry all over the world. These 
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problems are largely attributable from poor risk management on the 
part of financial institutions and other parties during a period when 
financial markets were deregulated. The negative effects were 
frequently stopped by discretionary official action. It is acceptable to 
assert that this experience demonstrates the need for constant 
supervision by strong regulators in order for the banking and financial 
sector to remain stable. 

 
Through the efforts of bodies like the Basel Committee on 

Banking Supervision, the financial regulation industry has expanded 
rapidly over the past 30 years, and international co-operation in 
financial regulation, which hardly existed in the early 1970s, has risen 
concurrently. It would be absurd to refute the fact that these official 
activities have made a decisive contribution to the standard for 
management in banking and financial institutions (W.A. Allen & G. Wood, 
2006). 

 
Due to the fact that blockchain technology and cryptocurrencies 

are still relatively new, there is a lack of understanding among regulators 
regarding how to implement a regulatory-friendly approach that will 
benefit both the Islamic finance industry and its financial institutions. It 
is important to thoroughly addressed their concerns, scepticism about 
blockchain technology and gold-backed cryptocurrency so that they fully 
comprehend how the idea will work for net settlement. Therefore, 
financial institutions like the central bank, ministry of trade, ministry of 
finance, and securities commissions are struggling to satisfy the 
demands of the fourth industrial revolution for cutting-edge net 
settlement processes.  

 

Gold-Backed Cryptocurrency Model for Blockchain Net 
Settlement Challenges 

The respondents were the asked about the challenges that would 
arise in transforming Gold-Backed Cryptocurrency Model for blockchain 
net settlement into reality. Among the challenges addressed by the 
respondents concerning Gold-Backed Cryptocurrency Model were 
political will and regulation by the central bank. The followings are the 
respondents’ opinions based on the interviews: 
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“Malaysia may take the initiative. It should start within Asian countries 
first prior to becoming internationally then it could be expanded globally. 
The most important thing before implementation is the political 
willingness to carry out this idea. That is the most crucial factor. So, 
political stability is very important in order to boost this gold-backed 
cryptocurrency. It’s wonderful idea and should be supported” (I 1). 

“It just that I am anticipating resistant from USA because that will affect 
their power of USD. Hahaha….the gold is the competitor whether in normal 
currency or cryptocurrency. It’s a big threat to USD, a big threat to the 
dollar. So whether America will allow it? I doubt they will allow it. Because 
it will really set aside the dollar. I think they would not allow it. Is like 
waging a war against USA if you do that.  But we have to try!”                                                          
(I 2). 

“The major challenge is to operate within the existing laws, apart from 
infrastructure. From the political side, it would be very difficult whenever 
there is other mechanism that threaten their currency, they will surely take 
action. That is among the hindrance. When Dr. Mahathir initiated the idea 
of gold dinar to avoid reliance on US dollar, even to use barter system as 
long as commodity payment, but the idea has facing strong resistance by 
many major powers. So, this is among the challenges that need to address 
also from the political side. I strongly believe that, if there is strong political 
will particularly from certain economic block. For example, in Southeast 
Asian we have ASEAN Economic Block, in the gulf there is GCC. If they come 
together as a block and support the idea, then at least within member 
countries they can trade and settle using cryptocurrency backed by gold, 
that will provide very huge impact” (I 3). 

“What we need is a credible party, basically a credible issuer for this kind 
of gold-backed cryptocurrency who can ensure the good governance. If we 
get this, then we can trust this token like gold-backed cryptocurrency or 
any name. If we can ensure like if we buy this gold-backed cryptocurrency, 
there is definitely gold-backed and I can transact with it freely and 
effectively between countries. That is the first condition. The second 
condition is efficiency. So, what is needed is basically someone to push this 
idea of gold-backed cryptocurrency” (I 4). 
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“Should be more stable because it is backed by something precious. The 
gold itself has stable value in the long run. Only that, once you are crossing 
the line to be currency. Then would be a challenge. How the central bank 
going to regulate this gold-backed cryptocurrency. Another obstacle would 
be the genuity of the gold-backed cryptocurrency. Whether the gold is 
there commons rate to the holding people or not. Means that, when you are 
issuing gold or currency will be equivalent to one thousands grams of gold. 
How do you make sure the same issuer will issue another one thousand gold 
and the gold is there? Kept in the vault? To me, that is the biggest 
challenge” (I 5). 

“An awareness is the main obstacle to convince the public about the 
cryptocurrency and the blockchain. Until now, people still do not 
differentiate between cryptocurrency and blockchain. So, the first step we 
have to educate and spread the awareness among the public (the 
blockchain functions and cryptocurrency nature). How do you want to 
implement something at international level, but the public have zero 
knowledge about it? Secondly, are regulatory challenges. It must be 
regulated, otherwise it will subject to speculations and manipulations. 
That is the function of law, to control” (I 6).                                                          

“Only the percent of gold right now it’s been used for industrial purposes. 
There is research on that. Ninety percent of the gold is being used for 
decoration, for jewellery, for just keeping it as holy. Ninety percent of the 
gold is for non-productive purposes. So my argument is that, you are giving 
the commodity which can be used for industrial purposes to have gold 
which you can’t, you will not use it for industrial purposes. Then, you are 
decreasing your industrial power, your productivity. You will give your 
most beneficial resources to other people just to have one resource which 
is not super beneficial in term of industry production or other production. 
They want to have muslim countries as their slaves! That is my dilemma”.                          
(I 7) 

“I think, since the technology is new, we need to make sure that there is no 
technical problem. Before implementation, we must ensure the foundation, 
infrastructure, human capital is well equipped with knowledge. It is 
common that economic agenda always parallel with political. So, in this 
case, political willingness to carry the agenda is crucial” (I 8).  



 

 

330 

 

Irma Naddiya, Ashurov Sharofiddin, and Aznan Hassan 

“Small country, third world country, should not miss out on this one. If this 
is happen with or without us, we should not miss out on it. Even, let say it 
is so bad. They still need to develop with our capacity to be able to do not 
miss out, with their capability and ability also. We don’t want to miss out 
like industrialization, like Ottoman empire. The biggest mistake, we did not 
automated when Europe was automated. The industrial revolution we miss 
it out. Technology, internet also we miss out to some extent. Not many 
country benefits. Now, what you are trying to do is new payment model. 
Even we hate it, we still have to diversify our risk, resources, that all 
countries should invest even though we hate it. Just try to be not to miss out 
from Facebook advantage” (I 9). 
   

Based on the output from the respondents, political will and 
regulatory is crucial to support the model. As stated by I 1, the gold 
backed cryptocurrency model needs to play a role in building credibility 
by portraying some assurance of how it work in new payment system, 
eventually it will improve economic sustainability. Meanwhile, I 3 
suggested that in order for regulators and politicians to fully understand 
the idea of a gold-backed cryptocurrency, their concerns and 
confusion about it should be thoroughly addressed and answered. Once 
they gained a better understanding, hopefully they would enact a law 
and make wise decisions that would support the model and strengthen 
the economy. 

According to Informant 5, the political willingness and regulatory 
are essential to boost forward the idea of gold-backed cryptocurrency to 
be implement using blockchain for net settlement when reputation has 
not been established yet. The respondents (I 2, I 4 and I 5) suggested that 
political will is vital before the model could be implemented at 
international level. To help an idea become a reality, more application 
framework success stories and visibility must be promoted.  

Meanwhile, in terms of regulatory, the respondents opined that 
Gold-Backed Cryptocurrency Model needs to be regulated to generate 
awareness, public confidence and trust before it is implemented. 
Regulation is a proper management that supports the expansion of gold-
backed cryptocurrency by fostering integrity and stability. In Malaysia, 
everything regarding to cryptocurrency are governed by and regulated 
by the Malaysia Central Bank (BNM). Once it regulated, slowly it leading 
to cryptocurrency growth. The responses summary is tabulated in Table 
1. 
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Table 1: Gold-Backed Cryptocurrency Model Challenges 

 Expert 

Opinion  

I 1 I 

2 

I 3 I 

4 

I 

5 

I 6 I 

7 

I 8 I 

9 

Total 

a) Political 

challenge 

√ √ √ √ √ √ √ √ √ 9/9 

b) Trust √ √ n.a √ √ n.a √ n.a √ 6/9 

c) Legal √ √ √ √ √ √ √ √ √ 9/9 

d) Awareness n.a √ √ √ √ √ √ n.a √ 7/9 

e) Transparency √ √ n.a √ √ n.a √ n.a √ 6/9 

 
Challenges and Obstacles 
With the realisation of the requirement for digital transformation, 

cryptocurrencies have become a major part of touchless financial 
transactions. It is essential to address these economic advantages and 
challenges in order for people, financial institutions, and the government 
to be ready for it.  

 
In KL summit which was held on December 20,2019 at 25th 

International Conference on Future of Asia or known as Nikkei 
Conference, Kuala Lumpur. Dr. Mahathir was a prime minister at that 
time proposing a new gold backed digital currency for net settlement for 
East Asian country. This would help protect economies of East Asian 
country from manipulation caused by Forex Traders. Dr.Mahathir’s 
previous dream of utilising the Islamic dinar for trade can come true with 
digital coin. Former President of Iran, Hassan Rouhani made a statement: 

“In the past,Dr.Mahathir had wanted to 
introduce the Islamic dinar. With new blockchain 
technology, we would be able to introduce a 
united cryptocurrency to Muslim states with the 
cooperation of our central banks. The benefit of 
cryptocurrency is that it can cut through 
bureaucratic and market fluctuations” 



 

 

332 

 

Irma Naddiya, Ashurov Sharofiddin, and Aznan Hassan 

 
He added that utilising cryptocurrency or national currency for trade 
among Muslim nations can allow these countries to further independent 
from over-reliance on the U.S. 
 

The findings showed that the biggest obstacle is a lack of political 
will. The second challenge for adopting and implementing a gold-backed 
cryptocurrency for net settlement is regulatory issue. The research 
focusing on cryptocurrency for the purpose of net settlement is limited. 
Therefore, this findings evidence that most cryptocurrency that is not 
backed by asset or commodity are volatile with the economic conditions 
(M.S.M Noh & M.S Abu Bakar (2019). Therefore, the issue of net 
settlement has remained unchanged. However, because gold-backed 
cryptocurrency is resilient to inflation, this is not the case with it. To that 
sense, alternative payment methods that are more efficient and have the 
potential to reduce financial turbulence are required for net settlement.  

 
Referring to David K.C.Lee & Ernie G.S Teo (2018), there are still 

many challenges for international law and governments to define 
cryptography, computational networks, and code, despite China's 
beginning regulation on cryptography and software that may turn codes 
into legal entities. Consequently, it is challenging to reach a global 
consensus on cryptocurrency regulation. It seems likely that 
cryptocurrencies would destabilise the fiat system in the near future 
because they make up a very small composition of the monetary system. 
They strongly claimed the non-fiat stable coin will pose a more direct 
threat to the fiat currency system, and in particular the USD reserve 
system. If regulation does not keep up with technological advancement, 
stable coins issued by non-governmental organisations, like as 
technology giants, may have a fair possibility of destabilising the USD-
based monetary system. On top of this, nations with limited resources 
can use the technology made available by these private entities(like the 
Libra project) to develop digital versions of their national currencies. 
With widespread adoption, a country or a collection of countries with 
large trade and capital accounts may put pressure on the USD-reserved 
based system in a short period of time. That situation is one that we 
might see soon. 
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Ajouz (2019) notes that the largest barrier in this regard is a lack 
of political will. This is true because changing or implementing a new 
currency is difficult without the substantial political will and support. 
Governments must recognize a currency as legal tender before it can be 
used. So, if gold-backed cryptocurrency is to be utilised in Islamic finance 
or for net settlement, government approval would be a necessary. M.K 
Hassan, A. Muneeza, M. Abubakar and M.A. Haruna (2021) affirm that 
lack of governmental support and desire to establish and recognise gold-
backed cryptocurrency is a second challenge brought on by the lack of 
infrastructure required to execute it out. This includes lacking the proper 
legal, regulatory, and uniform governance standards that should be 
adhered to when adopting a gold-backed cryptocurrency in the hopes of 
bolstering the trust of its users and stakeholders. They further explained 
it is not enough to just apply a Shari'ah standard on gold; rather, 
mechanisms to create a transparent system that promptly discloses all 
relevant material information must be put in place in order to foster 
systemic trust. Regulating bodies must allow for the development of 
gold-backed cryptocurrencies under regulatory sandbox initiatives or in 
any other method that would allow for their sustainable development. 

 
According to Billah (2018) suggestion, a properly designed 

Shari'ah compliant cryptocurrency shall be led by ethical principles of its 
operation at all levels and stakeholders, including market players 
(advisors, operators, and facilitators) and regulators (decision makers). 
Honesty, transparency, and respect for rights and obligations are a few 
examples of such principles. In addition, according to Billah (2018), 
Shari'ah-compliant cryptocurrency operations demand that participants 
have real-valued assets and producing real-valued goods and services. 
This is to ensure that adhering to Shari'ah compliance is more than just 
a stamp on a documentation; rather, it has a significant impact on the 
transaction, especially in cases like net settlement when the highest 
ethical standards are enforced. 

 

A New Framework of Cryptocurrency Backed by Gold 
The respondents were the asked about the idea and their opinion 

about the new framework of gold-backed cryptocurrency to be 
implement for net settlement using blockchain. Among the feedback 
spoken by the respondents concerning Gold-Backed Cryptocurrency 
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Model were stability because it is backed by real value and it is depended 
on the reserve too. The followings are the respondents’ opinions based 
on the interviews: 
 

“Of course, by using gold-backed cryptocurrency, it will affect the trade and 
net settlement positively. It is better than fiat money and better than the 
initial idea of gold dinar from my understanding. It will be less risky 
compared to the current practise. Yes, it can provide stability because gold-
backed cryptocurrency is more stable compared to bitcoin it is not stable, 
subject to volatility. Stability is the main factor” (I 1). 
 
“Such cryptocurrency backed by gold is highly demanded. If you want 
cryptocurrency backed by gold to be succeed, it must be flexible. Flexible in 
the sense that if the other party’s option want to redeem cryptocurrency 
either in cash or in gold or to retained as cryptocurrency just as 
representation of gold. Only that, it could be attractive at international 
level for net settlement. In the end, it depend on the reserve. If the 
cryptocurrency backed by gold need to be issue, it must be backed by actual 
gold in reserve” (I 2). 
 
“If it backed by the real value, yes, I think that is wonderful idea. I think the 
model that you are bringing is not that much issue with it, except issue of 
infrastructure because if it is backed by gold. It could resolve the problem 
of inflation. We will have stable economic system. This will help the 
economy of the country to develop, then it will really help the people. There 
are certain syariah restriction need to be abided when it comes to gold-
backed crypto but those restriction is easier to be address through the 
technology that we have now” (I 3). 
 
“In Islam from syariah, Islam does not impose one type of currency. It is 
argued that gold has intrinsic value in it. Since the currency that have 
intrinsic value, that could be the best form of currency for some economist. 
I think gold-backed cryptocurrency is great for medium of exchange.  So 
what the  cryptocurrency backed by gold can offer in this context is it offer 
better security in term of ensuring transparency and governance. Better 
governance framework in this digital currency, let put it in this way”                                                                         
(I 4). 
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“Of course, that will be great. Because of the blockchain, you can slice it to 
the smaller grammage. We are blessed with the blockchain. It is practical 
now to be applied to be used compared to previous idea of gold dinar. Gold-
backed cryptocurrency is not subject for speculation like fiat money. Of 
course, they need to study, they need to do research, to do regulation, to 
have law act. It’s not an easy job. Cannot be tomorrow.When reach the 
time, they need to react properly” (I 5). 
 
“It would be good options other than fiat money. Because we can override 
the exchange rate system. If not, we still trap at the same place. Even China 
propose to use Renminbi right, so why not use something else that is backed 
by commodity. To me, I don’t see any issue with this idea of cryptocurrency 
backed by gold to be use for muqassah. Later on, what happen is it will 
minimize the crisis in economy which occurred because of speculations. 
The implementation of it, is different issue. We should tackle it wisely”                                                              
(I 6). 
 
“Under the Bretton Wood system, our fiat money is attached with gold. 
After the demolition of Bretton Wood system, the fiat money became free 
from everything. Not attached with any tangible asset. Gold backed 
cryptocurrency is almost stable. You will have more advance feature of 
blockchain, more innovation and more flexibility in tokenization process.  
So, when you are talking about specifically gold-backed tokenize currency 
then you need to have pure gold. I think it is doable if we have regional 
economic block or OIC” (I 7).                                                                                                   

“Gold-backed cryptocurrency is different from general cryptocurrency. The 
different is term of intrinsic value in that crypto. That’s make Gold-backed 
crypto so valuable. At least it is backed by gold, and it secure the value of 
money. When the value of money secure, it secure the wealth of our nation. 
And the idea is to be implemented, that would superb because we can avoid 
on relying on other currency which is more superior than our currency. I 
think gold-backed cryptocurrency is more fair compared to fiat money. It 
will be better system” (I 8). 

“I think from my view, it is good not to have one system, its better to have 
multiple system as a model for diversification of risk. Regarding the specific 
model, for new entrance in multiple system, the trust is matter. I think it 
would give momentum. There is of course the reservation about the gold 
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that it will create rigidity in the monetary system because sometime you 
now, because government have expansionary policy” (I 9). 
 
 

Table 2: The New Framework of Gold-Backed Cryptocurrency   

 Expert 

Opinion  

I 1 I 

2 

I 3 I 

4 

I 

5 

I 6 I 

7 

I 8 I 9 Total 

a) Stability √ √ √ √ √ √ √ √ √ 9/9 

b) Depend on the 

Reserve 

√ √ n.a √ √ n.a √ n.a n.a 5/9 

c) Ensuring 

Transparency 

√ √ √ √ √ √ √ √ √ 9/9 

d) Need 
regulators 
attention 

n.a √ √ √ √ √ √ √ √ 8/9 

e) Trust √ √ √ √ √ n.a √ n.a √ 7/9 

 
After providing comprehensive review of the related literature, 

this paper develops a framework on cryptocurrency backed by gold for 
net settlement through blockchain technology to enhance financial 
stability by analysing in-depth interviews with experts. The findings 
show that because blockchain technology is cutting edge, smart 
governance (also known as electronic governance) is required in order 
to execute the model in order to monitor and validate the net settlement 
process. Second, before the idea could become a reality, the government 
and financial institutions must first have trust in the system. They should 
comprehend the concept of gold-backed cryptocurrencies and why using 
blockchain technology to carry out for net settlement makes sense. 
Therefore, this findings evidence that the current practise for net 
settlement is not feasible because clearing house has its own databases 
but currently it does not store all the trade records. A clearing house is 
often connected to multiple banks, and banks are highly regulated. 
Additionally, a clearing may also be connected to multiple exchanges 
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because different currencies have different values in different places. 
First, it needs to be converted to US dollars, and then it needs to be 
converted back to local currency. To enable the transfer of money from 
one account to another account, maybe in another bank, each exchange 
maintains its own databases and reports all trades to SCH (Securities 
Clearing House). (Wei-Tek Tsai, 2016).   

 
Since we are living in 21st century of digital transformation era, 

the features of money have evolved to become digital currency and 
cryptocurrency. So, in order to solve the issue of fiat money in 
international net settlement, this study propose to use cryptocurrency 
backed by gold. The researcher has studied the literature review about 
that field and obtained the opinion of the scholars from the interview. 
Prior its implementation, there will be issues with regulations and 
political will. The following section will explain the details of the analysis 
and findings. Thus, it hopes by using cryptocurrency backed by gold 
model for blockchain net settlement would solve the problems inflation, 
change the value of money, and support to enhance financial 
sustainability and stability. 

 
However, the proposed framework might surpass all the hassles 

because gold-backed cryptocurrency offers the benefits of both gold and 
digital assets without the restrictions of possessing the precious metal 
physically. Because gold is a fully fungible asset and a widely accepted 
store of value, it is an excellent option for tokenization. Scarcity, a lack of 
counterparty risk, and a non-inflationary nature are all features that gold 
and blockchain technology have in common. (Nafis Alam, Lokesh Gupta 
and Abdolhossein Zameni, 2019). Besides, data sent is more secure 
messages with private and public key in-between exchanges, clearing 
house and banks. (Wei-Tek Tsai, 2016).  As a matter of fact, the Singapore 
Exchange has already built such system and "paved the path for real 
implementation”. Similar to Hong Kong Exchanges and Clearing Limited, 
the Australian Securities Exchange is moving toward a blockchain-based 
settlement system. While Hong Kong Exchanges and Clearing Limited is 
adopting smart contracts to simplify its post-trade workflows. (Luke 
Colle, 2022). 

 
As explain above, this study has achieved its research objective 

number two by developing a framework on cryptocurrency backed by 
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gold for net settlement through blockchain technology to achieve 
economic stability. 

 
 
Recommendations For Action 
Recommendations suggested for policymakers, economist, 

regulator, Islamic finance, central bank and information technology 
firm. 

 
No. Issues Recommendations 

1 Awareness and regulation Policymaker and Regulatory 
 
•  When inventing a 

cryptocurrency, it’s 
important to think about 
what will best serve its 
intended use. 

 
• Central Bank of Malaysia 

and Securities Commission 
need to embark on the 
enlightenment campaigns 
that will improve the 
regulators and Financial 
Institution awareness on the 
role of gold-backed 
cryptocurrency and 
embrace it for blockchain 
net settlement. 

• Involvement of more 
authorities and law-maker 
on gold-backed 
cryptocurrency issue 
hopefully would alert them 
on how importance it is and 
enhance more regulatory-
friendly approach. Future 
researcher might have to 
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investigate into this 
regulatory challenge. 

2 To determine gold-backed 
cryptocurrency actual status 
as an asset 

Islamic Finance 
 
• Islamic finance academician, 

advisor, scholars and 
institutions should 
collaborate to encourage the 
information as well as to 
support of gold-backed 
cryptocurrency. 
  

• Future researcher should 
engage in conversation with 
muftis, Shariah advisory 
council, Muslim authorities 
and experts of Islamic 
finance to raise the status of 
gold-backed cryptocurrency. 

3 Trustworthiness in the 
financial system  

 

Central Banks 

• The 2008 Global Financial 
Crisis' impact on the demise 
of Letter of Credit services 
among banks is obviously 
still fresh in the minds of 
central bankers.  
 

• When the trust in the 
existing financial system is 
low, the demand for 
cryptocurrencies increases. 
Future researchers might 
need to investigate on this 
relevant issue. 
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4 Technology's capability in 
terms of competencies, skills, 
knowledge concepts, 
tools and applications for 
financial services 

Technology Firm and Start-
up Company 

 
• Government, central bank, 

financial institutions, 
Ministry of Science, 
Technology and Innovation 
should partner with IT firms 
such as IBM or Start-up to 
promote the ideas and 
develop on the model.  

 
• Considering that the 

innovation is still in its 
infancy, by 
pooling/collaborating with 
their resources and talent, 
information about gold-
backed cryptocurrency for 
blockchain net settlement 
might reach them. This 
could help them grasp and 
comprehend the concept. 

 
• The knowledge technology 

should not be limited to 
blockchain only, but it 
should also incorporate with 
Artificial Intelligence, 
Python, 5G, Biga Data, 
Machine Learning, 
Metaverse and Computer 
Computing for financial 
services. 

 
• As an action-wise 

recommendation, future 
researchers may want to 
explore into this issue in 
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order to conduct highly-
impactful research for the 
Fintech sector. 

 
Conclusion 
This research was conducted to overcome payment settlement 

problem by developing gold-backed cryptocurrency model using 
blockchain technology which has the potential to improve economic 
stability and sustainability. The gold-backed cryptocurrency model was 
developed after pre-assessing the gold-backed cryptocurrency 
challenges, perception and acceptance factors. This model was then 
further evaluated by experts on its suitability as the alternative 
mechanism from paper money to be implement for net settlement. The 
findings of the study suggested that the proposed model has potential to 
enhance financial competence in net settlement.  

Overall, the research findings do address the issue in the problem 
statement as detailed in the previous sections. Moreover, this study is 
valuable to provide a better understanding of how Islamic finance could 
tackle cryptocurrency issue and provide robust mechanism for net 
settlement. Indeed, a serious commitment between the regulatory, 
government, the private sector, the technology firm and politician is 
crucial. It ensures the proposed model can be implemented and achieve 
the target of improving net settlement problem. Furthermore, if it is 
properly designed blockchain can more efficiently integrate the net 
settlement and improve the centralized control of gold-backed 
cryptocurrency. As a result of blockchain technology's capacity to make 
transactions more convenient, safe, transparent, and effective, 
eventually gold-backed cryptocurrencies will soon become more widely 
accepted worldwide. This discovery leads the researcher to the hadith of 
the Prophet where Abu Bakr ibn Abi Maryam reported that he heard the 
Messenger of Allah, may Allah bless him and grant him peace says: 

“A time is certainly coming over mankind in which there will 
be nothing left which will be of use save a dinar and a 
dirham” (The Musnad of Imam Ahmad ibn Hanbal). 
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Abstract 
 

Leadership for sustainability in the education sector is nascent. Thus, this 
paper proposes an indigenous leadership style, yet dynamic and contemporary for 
higher education aligned with sustainable development called sejahtera leadership. 
The sejahtera leadership concept has been nurtured in a Malaysian public university 
context. The founding convener for sejahtera leadership advocates leaders at 
universities and beyond to adopt a sejahtera approach in education for sustainable 
development since early 2000s. This paper aims to explore how sejahtera leadership 
contributes to the education for sustainable development. The underlying question 
was investigated by examining the distinct features of sejahtera leadership style and 
its practices in higher education for sustainable development. The leadership style 
introduced in the context of this paper assures that while indigenous in nature, 
sejahtera leadership is well-corresponded with the education for sustainable 
development (ESD) agenda, the fourth sustainable development goals (SDGs) on 
quality education, and has a deeper meaning given the focus on inner self and outer 
elements of social, economic, and environment development.  

 

Keywords: Higher Education, Leadership, Sejahtera, Sustainable 
Development, Malaysia. 

 

Abstrak 
 

Kepemimpinan untuk kelestarian adalah suatu bidang baharu di dalam sektor 
pendidikan.  Oleh itu, penulisan ini mengetengahkan konsep kepemimpinan sejahtera  
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berdasarkan gaya kepemimpinan setempat, dinamik dan semasa bagi tujuan 
pendidikan tinggi selari dengan keperluan pembangunan lestari. Konsep 
kepemimpinan sejahtera telah terbentuk di dalam konteks universiti awam Malaysia. 
Pengasas utama kepada konsep kepemimpinan sejahtera menyarankan bahawa 
pemimpin-pemimpin universiti dan selainnya perlu menerapkan dan mengamalkan 
pendekatan sejahtera di dalam pendidikan bagi mencapai pembangunan lestari. 
Persoalan dasar ini dikaji dengan meneliti dan mengupas apakah ciri-ciri tersendiri 
kepemimpinan sejahtera dan implikasinya ke atas amalan bagi pendidikan untuk 
pembangunan lestari. Gaya dan bentuk kepemimpinan sejahtera yang diperkenalkan 
di dalam penulisan ini memperlihatkan bahawa ia bukan sahaja mempunyai sifat 
setempat malah selaras dengan agenda pendidikan untuk pembangunan lestari, 
matlamat pembangunan lestari yang ke empat iaitu pendidikan berkualiti. 
Kepemimpinan sejahtera juga mempunyai makna dan kesan yang mendalam kerana ia 
memberi fokus kepada sifat dalaman seseorang dan hubungkaitnya dengan elemen 
luaran dalam aspek sosial, ekonomi dan alam sekitar. 

 

Kata Kunci: Pendidikan Tinggi, Kepemimpinan, Sejahtera, Matlamat 
Pembangunan Lestari, Malaysia. 
 

 

 

Introduction 
Global issues like climate change, imbalance life on land and 

below water, extreme poverty and hunger, irresponsible consumption 
and production, poor health and water supply, and others create 
unsustainable present and future. Thus, there is an increasing need for 
effective and collaborative actions to increase awareness and 
understanding on sustainable development through education (Argento 
et al., 2020; Manteaw, 2012; Satrianawati & Fu, 2019). Tertiary 
education institutions such as universities have traditional roles in 
providing higher learning, conducting research, and servicing 
communities aim at creating a knowledge society. The knowledge 
society, in turn, is expected to be more responsible and sustainable in its 
actions (Luetz et al., 2019; Spangenberg, 2005). Central to these roles, 
the universities are involved directly in developing students to become 
knowledgeable members and future leaders of a society. 

Like most nations of the world, Malaysia has responded to the 
calls for sustainable development, for instance, through the 
establishment of Local Agenda 21 that stresses the requirement of 
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education institutions to practice and implement education for 
sustainability (Joseph, 2013; Hanifah & Shaharudin, 2017; Reza, 2016). 
The critical role of universities in developing the students for sustainable 
development has been incorporated into the Malaysian education 
philosophy that emphasizes on ‘balanced’ and ‘harmonious’ individuals 
with soul when it says:  

Education in Malaysia is an on-going effort towards further 
developing the potential of individuals in a holistic and 
integrated manner, so as to produce individuals who are 
intellectually, spiritually, emotionally and physically 
balanced and harmonious, based on a firm belief in and 
devotion to God. Such an effort is designed to produce 
Malaysian citizens who are knowledgeable and competent, 
who possess high moral standards, and who are responsible 
and capable of achieving high levels of personal well-being as 
well as being able to contribute to the harmony and 
betterment of the family, the society and the nation at large.  

The Malaysian education philosophy stresses continuous efforts to 
develop many good attributes of individuals with a bottom line to 
achieve a high level of personal well-being. This educational philosophy 
is considered indigenous to Malaysia that was originally expressed in the 
native-cum-national language, i.e., Malay language. For the purpose of 
this paper, the literal equivalent of “kesejahteraan,” i.e., “well-being” will 
be used throughout the paper. “Kesejahteraan” used in the national 
education philosophy is a derivative from the word “sejahtera,” 
pronounced as “se.jah.te.ra”, an indigenous term used in the Malay 
Archipelago (Zulkifly, 2021).  

Based on the standard Malay language dictionary, “sejahtera” is 
defined as safe and prosperous, happy and peaceful, safe and protected 
from disaster such as distress and disturbance (Institute of Language 
and Literature, 2005). Holistic and wholesome features are incorporated 
in the term sejahtera itself. According to Magni (2017), by exploring 
indigenous knowledge in greater depth, a society can better understand 
and benefit from the sustainable development agenda. This 
philosophical stance mooted the idea of sejahtera leadership, a local 
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leadership concept that has been advocated by the leadership of 
International Islamic University Malaysia (IIUM) since its inception but 
has been extensively reinforced from 2019. It is noted that leadership is 
a common concept with many definitions that can be attributed to traits, 
characteristics, behaviors, roles, styles, and skills. But a fundamental 
definition for leadership is a process of motivating others to collaborate 
in pursuit of a common goal (Vroom & Jago, 2007). Thus, sejahtera 
leadership is a process of motivating others to collaborate and 
accomplish common goals in a sejahtera (i.e., safe, prosperous, happy, 
peaceful, safe, and protected from disaster) manner. According to the 
founder of sejahtera leadership concept, this leading process is not only 
about the others and the external goals, but also embracing the ‘self’ and 
the inner dimensions of the leaders including their spiritual 
consciousness (Dzulkifli, 2020).  

Leadership for sustainability in the education sector is at infancy 
(Taşçı & Titrek, 2020) and consequently it faces many challenges and 
barriers (Foley, 2021; Malik, 2018). In the reviews of issues and trends 
in education for sustainable development, the United Nations 
Educational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO) shifted the 
focus from Agenda 21 to the fourth Sustainable Development Goals 
(SDGs) on quality education with a set of ambitious and challenging 
targets (Leicht et al., 2018). Inspired by this cue, the objective of this 
paper is to propose an indigenous leadership style, yet dynamic and 
contemporary that is universal in approach for sustainable development 
in higher education: the sejahtera leadership. Using a contextual setting 
of a Malaysian public university, the researchers explore a primary 
question on how sejahtera leadership contributes to the education for 
sustainable development. To answer this question, the study used 
qualitative content analysis on key literatures on sejahtera concept and 
its operationalizations in a Malaysian public university context and 
identified key features of the sejahtera leadership. Next, the features of 
sejahtera leadership were positioned in the education for sustainable 
development (ESD) framework. Finally, a comparison between sejahtera 
leadership and other leadership style was made to conclude the analysis.  
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Education for Sustainable Development 
UNESCO has emphasized the importance of education as the 

foundation for building peace and driving sustainable development 
through the ESD agenda (UNESCO, 2020). Although UNESCO's global 
education agenda has its time limit by 2030, it is expected that the 
education agenda would remain as top priority of all nations for a long 
time because it is a basic and natural human right to serve good purposes 
on earth through truthful learning. The philosophy of ESD movement is 
to empower learners to make informed decisions, undertake responsible 
actions for environmental integrity, economic viability, and create a just 
society for present and future generations (Jickling, 2005; Kioupi & 
Voulvoulis, 2019; Rieckmann, 2018). The ESD promotes a holistic 
educational approach that addresses learning content and outcomes, 
innovative pedagogy and ‘learning by doing’, and community 
engagement in achieving sustainable change (UNESCO, 2020).   

Sustainability agenda is not only meant for policy makers, but 
also leaders in organizations, and managers in industries. It is everyone’s 
responsibility to ensure sustainability of the earth, and education must 
provide effective teachings that empower learners to contribute for 
sustainable development (Agbedahin, 2019). An integrated learning and 
teaching approach is important to ensure knowledge that is delivered 
cuts across multiple disciplines appropriate to address the complex 
sustainability issues (Caniglia et al., 2018; Rieckmann, 2018). For 
example, although regular financial assistance can eliminate poverty at 
times, educational programs help alleviate poverty over time especially 
in the intergenerational transmission of poverty (Guo et al., 2019). 
Studies have shown that educational activities can significantly 
contribute positive changes for individuals, societies, economies and 
viewed as a fundamental solution for all issues (Boak et al., 2020; Brown 
& James, 2020) 

The fourth SDG set by the United Nations (UN) is on education 
aiming to ensure inclusive and equitable quality education and promote 
lifelong learning opportunities for all. In addition, the education goal is 
targeted to ensure, among others, that all learners acquire knowledge 
and skills needed to promote sustainable development including 
promotion of sustainable lifestyles, a culture of peace and non-violence, 
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global citizenship, and appreciation of cultural diversity (SDG target 4.7) 
(UNESCO, 2020). All nations support these aims and scholars emphasize 
the indispensable role of education as a powerful tool for peaceful and 
sustainable development (Cars & West, 2015; Ferreira et al., 2021). For 
example, Sweden is one of the countries that took proactive action in 
introducing ESD into their formal education system through its inclusion 
in the curriculum and innovative learning and teaching approaches (Cars 
& West, 2015).  

 
The Concept of Sejahtera and Sustainability 
The word sejahtera is a multifaceted concept that construes a 

deeper meaning than any single English word can convey. Sejahtera has 
no equivalent in other languages neither can it be accurately translated 
into different languages because it is deeply rooted in the Malaysian 
society and cultural values (Dzulkifli, 2020).  
 

 Unless we are able to translate our words into a language that 
can reach the minds and hearts of people young and old, we 
shall not be able to undertake the extensive social changes 
needed to correct the course of development. - Gro Harlem 
Brundtland. In: Our Common Future preface (Gadotti, 2008, p. 
21). 
 

In Malaysian educational context, the underlying goals of the National 
Education Philosophy (NEP) that was formulated in 1988 are to develop 
balanced and harmonious individuals integrated with good elements of 
intellectual, spiritual, emotional, physical, faith, knowledge, competency, 
moral, and responsibility (Al-Hudawi et al., 2014). Equipped with these 
holistic elements, the NEP envisioned that the Malaysian citizens are 
capable of achieving a high level of personal well-being (or sejahtera) 
and able to contribute to the harmony and betterment of the family, 
society, and the nation. According to Gadotti (2008, p. 29), sustainability 
is closely linked with well-being and a sustainable life is a lifestyle that 
promotes well-being for everyone in harmony (dynamic balance). 
Therefore, the Malaysian indigenous concept of sejahtera is well-fit with 
the notion of sustainability, and Malaysians who have achieved the 
sejahtera state would be in harmony and balanced to contribute for 
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sustainable development. The opening statement of the NEP is itself 
indicating a sustainable aspiration of the Malaysian education system to 
continuously develop the state of sejahtera at individual level (Azmi, 
2000). According to Dzulkifli (2020), the Malaysia’s National Education 
Philosophy (NEP) implies a personal development process towards an 
achievement of individual ‘quality of life’ that is both sustainable and 
balanced that is embodied in sejahtera as a way of life. 

Sustainability may not exist explicitly in the Malaysian NEP, but 
the word ‘on-going’ in the education’s philosophy is directly linked with 
a general definition of sustainability. Terminologically, sustainability 
refers to something that is capable of being continued at a certain level. 
By adding the word ‘development’ to sustainability, the resulting word 
sustainable development (SD) defines a long-term effort to continuously 
being at a certain level. The United Nations (UN) formulated a specific 
definition for SD as “development that meets the needs of the present 
without compromising the ability of future generations to meet their 
own needs” (Bergman et al., 2018, p. 3). Based on the UN Brundtland 
Report, for SD to be achieved, it is crucial to harmonize the elements of 
social, economy, and environment which are then crucial for the well-
being of individuals and societies. Again, the word ‘well-being’ in this SD 
statement fits with the concept of sejahtera as discussed in the 
introductory section above.     

Taken together, sejahtera is (a process to achieve) a state that 
keeps every decision and action in harmony and balanced between a set 
of elements (Dzulkifli, 2020). In the case of sejahtera in a Malaysian 
context, there are ten elements (summed up by the acronym SPICES) 
that make up this indigenous concept holistic and universal in approach 
that encompasses: (1) spiritual, (2) intellectual, (3) emotional, (4) 
physio-psychological, (5) ethical, (6) cognitive, (7) cultural, (8) societal, 
(9) ecological, and (10) economic. The SPICES of sejahtera focuses 
inward (i.e., spirituality) as the primary thrust that is vital for 
maintaining a harmonious balance within the other elements and larger 
societal framework. A state that keeps each element balanced denotes 
sejahtera as illustrated in Figure 1.      
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Figure 1. The ten elements (SPICES) of sejahtera.  
Source: Adopted from Dzulkifli (2020) for this study.  

 
As observed, central to the sejahtera concept is the ‘heart’ that 
represents each human being's inner self which is interconnected with 
the outer six elements that circle an individual. A person is considered 
being in sejahtera when he or she can keep the six inner elements 
balanced and in harmony with each other. A sejahtera person then will 
have the capability to keep the outermost four elements in balance and 
harmony guided by the self-sejahtera state particularly in decision 
making and interaction process. 
 
 

Sejahtera Leadership Complements ESD  
As Jackson (2017) highlighted several gaps related to lack of 

educational research or philosophy on ESD framework, this paper is 
expected to fill the gaps by contributing insights on educational 
philosophy and practices in ESD framework from the Malaysian context. 
In so doing, the sejahtera leadership definition is reinstated as a process 
of motivating others to collaborate and accomplish common goals in a 
sejahtera (i.e., keeping a balanced, safe, prosperous, happy, peaceful, 
safe, and protected from disaster) manner combining the SPICES 
elements. This orientation concurs with the third International Day of 
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Education on 24 January 2021 under the theme ‘Recover and Revitalize 
Education for the COVID-19 Generation’, that says that it is timely for 
leaders in educational institutions at all levels to review their education 
policy and system (Pokhrel & Chhetri, 2021). Bearing this educational 
theme, the sejahtera leaders at higher education institutions have an 
important role to keep a balanced motivation (for self and others) at the 
center of the recovery process. More importantly, the sejahtera leaders 
need to revitalize the existing higher education system to be more 
flexible so that no one would be excluded from the new mode of remote 
learning (Sirat et al., 2020). A sudden shift of the learning and teaching 
environment in Malaysian context that is conducted predominantly 
through face-to-face in a physical setting at the university (classically 
known as ivory tower for the elitist) had been transformed to a more 
flexible and open place of education.          

Remote learning is not a norm in Malaysia. Although the national 
Higher Education Blueprint (2015-2025) has promoted remote learning 
including online learning, open and distance education, and massive 
open online courses (MOOC), the take-up rate at higher education 
institutions was rather slow. A slower usage of remote learning is more 
apparent to the disadvantaged and marginalized groups because they 
often lack access to educational technology and internet coverage 
(Pokhrel & Chhetri, 2021; Sirat et al., 2020). The COVID-19 pandemic – a 
blessing in disguise – creates opportunity for leaders and educators at 
the higher education institutions to revitalize the learning and teaching 
system without leaving anyone behind and expedite the remote learning 
initiatives (Kalantzis & Cope, 2020; Kato et al., 2020; Peters et al., 2020). 
These initiatives are consistent with the fourth SDGs on education 
aiming to ensure inclusive and equitable quality education and promote 
lifelong learning opportunities for all. 

Amid COVID-19 pandemic, there is also opportunity for sejahtera 
leadership to position its philosophy and complement the ESD agenda by 
advocating the balanced way of life concept among the SPICES elements 
(Dzulkifli, 2020). Changes – regardless in a good or bad form – always 
trigger resistance among individuals. Thus, sejahtera leaders need to 
motivate and keep the inner state of every individual at balance and in 
harmony so that they are capable to decide and act in a sejahtera way 



 

 

 

 

 

354 

 

Sejahtera leadership: An Indigenous Malay Concept in Higher 
Education for Sustainable Development 

 
towards others and their environment. This paper will discuss a case at 
one of the Malaysian public universities to illustrate the application of 
sejahtera leadership initiatives that complement the ESD. 

 
The Case of International Islamic University Malaysia1 
The idea of sejahtera in education was first introduced in early 

2000s at the Universiti Sains Malaysia (USM) by the then Vice Chancellor, 
Professor Emeritus Tan Sri Dato’ Dzulkifli Abdul Razak to promote 
transformational mindset changes that adopt the concept of balanced 
and sustainable development through education (Dzulkifli et al., 2018). 
Since then, various discourses and initiatives on sejahtera being 
conducted locally and internationally involving academics, practitioners, 
students, stakeholders, and communities including support from the UN 
Regional Centre of Expertise (RCE). In the case of International Islamic 
University Malaysia (IIUM), sustainable development is explicitly 
specified in the university’s second mission statement as follows: 
   

To produce better quality intellectuals, professionals, and 
scholars by integrating quality of faith (iman), knowledge 
(‘ilm), and good character (akhlaq) to serve as agents of 
comprehensive and balanced progress as well as sustainable 
development in Malaysia and in the Muslim world. 
   

In addition, the seventh mission statement aims: 
   

To develop an environment which instills commitment for 
lifelong learning and a deep sense of social responsibility 
among staff and students. 

 
1 IIUM is the sixth public university in Malaysia (out of total 20 public universities). 
The university was established in 1983 to integrate Islamic values, world views, and 
global orientations into its humanities, scientific, and technical curriculum. As of 
2018, the IIUM has 14 faculties, five centres of excellence, and about 2,000 academics 
with an enrollment of 26,000 students coming from 117 countries. To date, the IIUM 
has more than 90,000 alumni. Source: Accessed from 
https://www.iium.edu.my/v2/about-iium-2/ on 24 May 2021.   
 

https://www.iium.edu.my/v2/about-iium-2/
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These two mission statements indicate the relationship between 
sejahtera concept and ESD that is being translated into a balanced 
progress and sustainability-led initiatives in IIUM. Overall, the IIUM 
missions are positioned in line with the fourth SDG on quality education 
and actualizing in its educational goals as listed below: 
 

● Nurture graduates who are balanced and harmonious (insan 
sejahtera) as stipulated in the National Education Philosophy, 
crafted on values-based holistic and integrated education for 
sustainable development (Education 2030). 

● Provide conducive shared learning (culture of iqra’) ecosystem 
geared towards the convergence of knowledge founded on the 
Tawhid (affirmation of the absolute Oneness of Allah swt) in 
realizing comprehensive excellence. 

● Engage in research and innovation that are relevant to maqasid 
al-shariah2 and sustainable development goals (SDGs) aimed at 
mercy for all the world (rahmatan lil-alamin). 

● Nurture insan sejahtera (a balance and harmonious person), 
equipped with useful knowledge and specialized skills, and 
committed to Islamic values and practices imbued with integrity, 
amanah, iman, akhlaq, and taqwa 3  towards the realization of 
virtuous civilization.  
 
The appointment of Professor Emeritus Tan Sri Dato’ Dzulkifli 

Abdul Razak – the initiator of sejahtera concept for sustainable 
development through education – as the sixth Rector (equivalent 
position to Vice Chancellor in British Commonwealth countries) at the 
IIUM in August 2018 was timely to revitalize the whole-institution 
system. Following the ESD five priority action areas for 2030 
implementation framework (UNESCO, 2020), the next sections 
methodically discussed the most recent sejahtera leadership initiatives 
at the IIUM that complement the ESD agenda. 

 
2 Maqasid al-shariah means intent, objective, and purpose with a desire to create 
harmony with others according to the Islamic way. 
3 English translation of values include: amanah (trust), iman (faith), akhlaq (morality), 
and taqwa (piety). 
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1. Advancing policy 
 
Top leaders at higher education institutions have a critical responsibility 
to bring about changes needed to engender ESD agenda (Arbuthnott, 
2009). At IIUM, the Rector who is the initiator of sejahtera leadership 
concept and a strong advocate for sustainable development together 
with the university’s Senate Members reviewed the Malaysian National 
Education Philosophy, the IIUM vision and missions, and charted a 
roadmap for sustainable change at the whole university. In doing so, the 
terms sejahtera (quoted from the national education philosophy) and 
sustainable development (quoted from the university’s mission) are 
further emphasized in the university’s educational goals, academic 
framework, programs, and course learning outcomes including 
extracurricular activities and administrative support systems.       

In terms of education quality assurance, the Office of Knowledge 
for Change and Advancement (KCA) is responsible to ensure that the 
sejahtera and sustainable development agenda are monitored and 
assessed for every program of study at the university, especially during 
formal education and learning process. The university also encourages 
project-based and hands-on learning activities in the community 
embedded with sejahtera and sustainability themes (Dzulkifli & Lihanna, 
2019). In April 2020, IIUM was officially recognized as a Regional Centre 
of Expertise (RCE) on ESD by the United Nations University and joined 
the other 179 RCEs worldwide. 

2. Transforming learning environments  
Learning environment at the university needs to be aligned with the ESD 
principles covering both hard and soft infrastructures (Leicht et al., 
2018). At the IIUM, a solid time bound plan for whole-institution 
transformation and implementation of sejahtera and ESD is evidenced, 
and the planning document is available online on the university’s 
website for everyone’s reference. A regular meet up between the Rector, 
as the champion in sejahtera leadership and sustainable development 
and staff is not only restricted to administrative purposes but also 
actively involved in advocating, motivating, and cultivating a balanced 
and sustainable culture.     
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The Sejahtera Academic Framework (SAF) document, for 
example, was officially launched in January 2021 outlines the future of 
academic direction at IIUM with the theme of humanizing education for 
rahmatan lil-‘alamin (a mercy for all creation) post COVID-19 disruption. 
Translating the SAF into action, the whole learning environment and 
system at IIUM are focusing on empowerment, flexibility, innovation and 
accountability in every decision and action through community co-
learning beyond the classroom (formal and informal), academic course 
offerings (e.g., Sustainable Development: Issues, Principles and Practices 
for undergraduate course and Sejahtera Leadership for postgraduate 
course), innovative teaching and assessment methods, and responsible 
research. The SAF document also provides strategies for a whole 
institution transformation, including the enabling university services 
that could enrich the students’ learning experience and life (Lihanna et 
al., 2021). 

      
3. Building capacities of educators 
The educators remain key actors in facilitating learners’ transformation 
by helping and motivating them to change themselves and society 
(Rieckmann, 2012). At IIUM, a systematic and comprehensive sejahtera 
and ESD capacities development is advancing progressively. The Rector 
initiated a series of workshops on the Future Scenario Building: A Virtual 
Journey to IIUM 2040 among leaders, academics, and administrative 
executives at all levels. The primary aim of the workshop was to map the 
road ahead for IIUM beyond the ESD 2030. Secondary to that, it was a 
deep reflection session and participants of the workshop were asked to 
connect to their inner selves and have meaningful communications with 
each other about where, why, when, what, and how about the university 
before charting the way forward.       

The future building workshop was a professional development 
program that gives the opportunity for staff to envision the future of 
IIUM by using the existing sejahtera academic framework and 
sustainable development principles. At the same time, workshop 
participants had the opportunities to further develop the understanding 
on ESD and sejahtera through knowledge sharing, peer-to-peer learning, 
and experts coaching as well as transformative and innovative 
pedagogical approaches that can bring out the best hearts and minds of 
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those who are concerned with the sejahtera and sustainable future of the 
university (IIUM, 2021). 

4. Empowering and mobilizing youth 
The young people are a central part of ESD implementation because it is 
their present and future that become the concern of all agendas (Pauw 
et al., 2015). At IIUM, the ultimate educational goal is to nurture insan 
sejahtera (a balanced and harmonious person), equipped with useful 
knowledge, skills, values, and practices towards the realization of 
virtuous civilization. The unsustainable development consequences will 
be left to them should there be no attainment of personal well-being and 
movement on ESD initiatives. The university leverages heavily on the 
roles of knowledge to develop the students’ full potentials from both 
physical and spiritual aspects. Thus, the knowledge imparted at the IIUM 
is total, complete, and inclusive of the ten elements of sejahtera (i.e., the 
SPICES) complemented with the Islamic values and sustainable 
development goals.   

To facilitate this action, the university creates opportunities for 
the students to acquire real life experience, empower each other and 
develop social network through project-based learning and 
extracurricular activities that emphasize on sustainable issues or 
agendas within and outside of the classroom and campus. In 2020, IIUM 
won eight RCE award for innovative projects on ESD. Two outstanding 
flagship projects were on whole-community transformation through 
‘feed to educate’ and change the world that proved that IIUM students 
could act as facilitators and future leaders for enhancing the sejahtera 
and sustainable capacities of others among the non-government 
organizations, school children and community members (IIUM, 2019). 

5. Accelerating local level actions 
Impacts from education for sustainable development are most likely to 
be meaningful within the community. Unlike a well-regulated 
environment at the university, it is the people’s lives at the community 
level that all sustainability issues take place and interrelate with social, 
environment, and economic systems (Sinakou et al., 2019). Local level 
actions always remain as one of the priority areas for university and this 
is in line with the third mission for every higher education institution, 
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that is, to serve the community and become an active changing agent. At 
IIUM, the recognition as one of the UN Regional Centres of Expertise 
(RCE) for Greater Gombak has intensified the role of IIUM for whole 
community transformation at the locality. The IIUM main campus is 
located in Gombak, a district located in the state of Selangor, Malaysia 
and geographically situated within the Klang Valley (also known as Kuala 
Lumpur). Gombak has about a total area of 650km2 with a total 
population of 630,000 and it is also a home to an indigenous Orang Asli 
settlement.         

The RCE Greater Gombak aims to transform and empower the 
community with spirituality and sustainability values in creating a 
balanced and harmonious living through the sejahtera leadership and 
ESD movements. As sustainable issues are borderless, the IIUM RCE 
Greater Gombak’s functions are more widespread and cover other areas 
and states. The RCE Greater Gombak adopts a real-world laboratory 
approach to education and facilitates multidisciplinary interventions 
towards sejahtera and sustainable development. This approach allows 
the RCE Greater Gombak to connect academics and students from the 
university with various actors from public authorities, non-government 
organizations, private companies, media, educational stakeholders, local 
leaders, and all people in the community for a more realistic engagement 
and collaboration (Wan Zahidah et al., 2021). 

        
Summary of the IIUM Case  
Sejahtera leadership concept at IIUM complements the ESD very 

well and it promotes quality education in the whole university and 
society with special attention to both individual and societal 
transformation. Taken together, all the university level activities 
complied with the UNESCO framework for ESD 2030. Slowly at first, but 
the university increasingly gets involvement and commitment from all 
university leaders, educators, learners, and communities, and the 
initiatives are taking a steady momentum although hampered by the 
COVID-19 pandemic. Although the sejahtera concept is not new to the 
Malaysian education sector, its operational implementation is less 
acknowledged, and its rich meaning has become diluted and lost in the 
modern days (Dzulkifli, 2020). Thus, sejahtera leadership initiatives 
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rejuvenate the indigenous value of sejahtera and offer a significant 
balanced leadership style for everybody in support of the sustainable 
development goals. 

            
Comparing Sejahtera Leadership with Sustainable 

Leadership 
This paper recognizes other leadership styles that also advocate 

virtuous values in the process of motivating others towards 
collaborative actions to achieve common goals. However, it is worth 
highlighting the distinctive features of sejahtera leadership compared to 
other leadership styles, specifically the sustainable leadership style and 
give further insight of the sejahtera leadership unique values. A case 
study of ESD implementation at schools in Latvia found that there is no 
universal formula to define sustainability and the actions conducted by 
the heads of the school were simply categorized as sustainable 
leadership initiatives (Ilisko & Badyanova, 2014). According to McCann 
and Holt (2010, p. 209), the term of sustainable leadership is originated 
in the business practice for sustainability, and a definition of sustainable 
leadership in business is simplified as a “concerned with creating current 
and future profits for an organization while improving the lives of all 
concerned.” In the context of education, sustainable leadership takes a 
different meaning and is defined as “sustainable educational leadership 
and improvement preserves and develops deep learning for all that 
spreads and lasts, in ways that do no harm to and indeed create positive 
benefit for others around us, now and in the future” (Hargreaves, 2007, 
p. 224). Sustainable leadership definition developed by Hargreaves 
(2007) is further elaborated in parallel with the sejahtera leadership 
concept discussed in this paper. 

Both sustainable and sejahtera leadership styles aim to create 
continuous positive outcomes for others. If sejahtera leadership has its 
ten elements of SPICES for sustainable development through education, 
then sustainable leadership has seven principles of sustainability in 
education: (1) matters, (2) lasts, (3) spreads, (4) does no harm to and 
actively improves the surrounding environment, (5) promotes cohesive 
diversity, (6) develops and does not deplete material and human 
resources, and (7) honors and learns from the best of the past to create 
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an even better future (Hargreaves, 2007). In this regard, both leadership 
styles have contradicting themes. But it can be viewed as complementing 
each other because sustainable leadership focuses on the criteria of 
leadership for sustainability and sejahtera leadership focusing on the 
leader’s dimension for sustainability. 

According to Taşçı and Titrek (2020), sustainable leadership 
should start at individual level and self-awareness is important to 
become a sustainable leader. The sustainable leaders need to understand 
the multifaceted sustainability issues and have interdisciplinary visions 
for the future. Therefore, leadership for sustainability progresses and 

transcends the transformational leadership style and has strong values on 

facilitation and teamwork. On this note, sejahtera leadership supports the 

sustainable leadership style because central to the sejahtera concept is the 

‘heart’ that represents each human being's inner self which is interconnected 

with six internal elements of the individual as illustrated in Figure 1 

(Dzulkifli, 2020). It is argued that a sejahtera individual will have the 

capability to keep the social, cultural, economic, and ecological elements in 

balance and harmony guided by the self-sejahtera state particularly at 

decisions making and interactions process.   

A quick analysis on the sustainable leadership principles 
developed by Hargreaves and Fink (2012) indicates that it generally 
enriches the sejahtera leadership concept in terms of strategies or 
initiatives for the ESD. Although specific strategies for each leadership 
style appear to be distinct, both sejahtera leadership and sustainable 
leadership had the same strategic focus. Guided by the UNESCO priority 
action areas for ESD 2030 implementation framework, key educational 
strategies identified for the sejahtera leadership and sustainable 
leadership are summarized in Table 1. Based on Table 1, both leadership 
styles aimed to: (1) advance the educational policy, (2) transform the 
learning environments, (3) build capacities of the educators, (4) 
empower and mobilize the youth, and (5) accelerate the local level 
actions.      
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Table 1. Leadership strategies for the ESD priority action areas 
 

Area Sejahtera Leadership Sustainable Leadership 

Advancing policy Revitalizes the 
existing policy and 
promotes a balanced 
cohesion of 
educational 
philosophies   

Promotes cohesive 
diversity and avoids 
aligned 
standardization of 
policy 

Transforming 
learning 
environments 

Plans for whole 
institution 
transformation 

Improves the 
surrounding 
educational 
environment 

Building capacities 
of educators 

Facilitates leadership 
roles among staff in 
charting the future of 
institution 

Restructure education 
institution’s leadership 
team 

Empowering and 
mobilizing youth 

Develops students’ 
potentials in physical 
and spiritual aspects 

Increases student voice 
through learning to 
learn 

Accelerating local 
level actions 

Intensifies whole 
community 
transformation at the 
locality 

Creates local capacity 
that include parents 
and other community 
constituencies  

 
 

Conclusion 
The leadership style introduced in the context of this paper 

assures that while indigenous in nature, sejahtera leadership is well-
corresponded with the ESD agenda, the fourth SDG on quality education, 
and has a deeper meaning given the focus on inner self and outer 
elements of social, economic, and environment development. In 
particular, the case study of sejahtera leadership initiatives for ESD in the 
IIUM confirms that leaders at the Malaysian higher education 
institutions and beyond should fundamentally revitalize a sejahtera (i.e., 
balanced and harmonious) consciousness of self and others. Maintaining 
a state of sejahtera corresponds with sustainable development 
principles that is to harmonize the elements of social, economy, and 
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environment which are crucial for the well-being of individuals and 
societies (UNESCO, 2020).  

Sejahtera leadership is distinct in that it emphasizes on the inner 
elements of individual leaders as well as the outer elements of 
surrounding environment during the process of motivating others to 
collaborate for a sustainable future through education. Specifically, 
sejahtera leadership uses the ten elements of SPICES as a guiding 
principle in the leading process and aims to achieve a state of sejahtera 
in every aspect (Dzulkifli, 2020). Sejahtera leadership emphasizes the 
need for sejahtera educational transformation as the key enabler for 
sustainable development. Educational leaders and leaders in the future 
need to prioritize their actions in the institutions or organizations so that 
they can develop sejahtera and sustainability capabilities in others 
especially among the youth and communities.  

 
Implications and Direction for Future Research 
Although the onset of sejahtera leadership concept was in higher 

education setting, the conceptual operation of its leadership style is 
somewhat universal in approach. Leaders at other levels of educational 
institutions – preschool, primary and secondary in particular – are 
encouraged to adopt the sejahtera leadership style and adapt the 
strategies and initiatives implemented by the IIUM in developing 
balanced young generation and future leaders. Other organizations like 
business entities, non-profit agencies including community associations 
are welcomed to practice the sejahtera concept and find the balance and 
harmony between the ten elements of SPICES for every decision and 
action. The indigenous and yet dynamic ideas of sejahtera leadership 
towards sustainability are expected to benefit other leadership styles 
including sustainable leadership in business by enriching and balancing 
the sustainable strategies of profitable organizations. For instance, a 
study conducted by Selvarajah et al. (2020) among 1,140 managers in Sri 
Lankan organizations emphasized that the foundation for sustainable 
leadership capacity building lies on “finding the balance between 
complex interlinked living systems” (2020, p. 16).  
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The sejahtera leadership initiative is concerned with revitalizing 

the indigenous Malay concept of sejahtera and its implementations in 
educational and lifelong learning contexts. Scholars have suggested that 
to develop sustainability competencies, education for sustainable 
development should not start from pedagogies. Instead begin with 
worldviews and then link education with the cultural and traditional 
views of learners (Demssie et al., 2020). In line with this suggestion, the 
key feature of sejahtera leadership concept lies in its continuous efforts 
to develop individuals – through education and training – that are 
balanced (sejahtera) by incorporating the SPICES elements that 
contributes for sustainable quality of all creations. More research will be 
needed to verify this sejahtera leadership concept in other contextual 
settings such as in business, sciences or technological fields, and describe 
actual strategies or initiatives for each element of the SPICES in more 
detail. Future research is also suggested to explore and share the best 
ways for leaders to achieve balance between the ten elements of SPICES, 
for example, from the Gross National Happiness framework (Zulkifly, 
2021).    
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Abstract 

This study attempts to use Big Data Analytic Techniques to investigate the 
views of Millennial Muslims on the effectiveness of scholars/preachers on cyber-Islam. 
Two eminent scholars, Bilal Philips, and Mufti Menk have been chosen for this purpose. 
It examines the changing expressions and manifestations of Islam because of historical 
epochs and contexts. For example, the modern world is in its "post-postmodernist" 
stage and context, which necessitates a rethinking of previous debates and discourses 
on Islam. The Millennial Age is discussed, as well as its characteristics and their 
implications for Muslim expression of Islam. Cyber-Islam is the study of the intersection 
of Islam and online platforms. There is a review of academic literature on Bilal Philips 
and Mufti Menk. This study's methodology is to incorporate data mining methods to 
create a framework that can be used effectively to analyze the Twitter content and 
followers of Bilal Philips and Mufti Menk from an Islamic perspective. The study reveals 
various facts about Millennial Muslims as well as the way Islamic knowledge is 
communicated via social media. The study concludes that combining social media 
studies with Islamic studies can provide a more complete picture of contemporary 
Muslims and their online engagement with Islam. 

Keywords: Cyber-Islam, Millennial Muslims, Use, Impacts, Bilal Philips, 
Mufti Menk. 
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 الملخص
 جيل من المسلمين آراء في للتحقيق الضخمة البيانات تحليل تقنيات استخدام الدراسة هذه تحاول

 بلال ، البارزين العلماء من اثنين اختيار تم وقد السيبراني. الإسلام في الدعاة / العلماء فعالية حول الألفية
 العصور بسبب للإسلام تغيرةالم والمظاهر التعبيرات في يبحث وهو الغرض. لهذا منك، ومفتي فيليبس

 الأمر الحداثة"، بعد "ما الحالي وسياقه مرحلته في الحديث العالم ، المثال سبيل على التاريخية. والسياقات
 الألفي، العصر مناقشة تتم الإسلام. حول السابقة والخطابات المناقشات في التفكير إعادة يتطلب الذي

 هو السيبراني الإسلام .الاجتماعي التواصل وسائط في الإسلام عن التعبير على وآثاره خصائصه وكذلك
 للأدبيات مراجعة الدراسة، تقدم الغرض هذا أجل ومن الإلكترونية. والمنصات الإسلام تقاطع دراسة

 البيانات استخراج طرق دمج منهجية الدراسة هذه ستخدمتو منك. ومفتي فيليبس بلال حول الأكاديمية
 من منك ومفتي فيليبس بلال ومتابعي تويتر محتوى لتحليل فعال بشكل استخدامه نيمك عمل إطار لإنشاء
 التي الطريقة وكذلك ،الألفية جيل من المسلمين عن مختلفة حقائق عن الدراسة تكشف إسلامي. منظور

 بين الجمع أن إلى الدراسة وخلصت الاجتماعي. التواصل وسائل عبر الإسلامية المعرفة توصيل بها يتم
 للمسلمين وضوحا أكثر صورة يوفر أن يمكن الإسلامية والدراسات الاجتماعي التواصل وسائل راساتد

 هذه خلال من الإسلام عن والتعبير الإسلامية القيم نشر أجل نم الإنترنت عبر ومشاركتهم المعاصرين
  الاجتماعية. الوسائط

 ،فيليبس بلال ،التأثيرات ،الاستخدام ،ةالألفي مسلمو ،الإسلام ،الإنترنت :المفتاحية الكلمات
 منك. مفتي

Abstrak 

Kajian ini cuba menggunakan teknik analisis data besar untuk menyiasat 
pandangan umat Islam milenium mengenai keberkesanan ulama/pendakwah 
mengenai Islam siber. Dua ulama terkemuka, Bilal Philips dan Mufti Menk, telah dipilih 
untuk tujuan ini. Ia mengkaji perubahan ungkapan dan manifestasi Islam kerana zaman 
dan konteks sejarah. Sebagai contoh, dunia moden berada dalam tahap dan konteks 
"pasca-postmodernis", yang memerlukan pemikiran semula perdebatan dan wacana 
sebelumnya mengenai Islam. Zaman Milenium dibincangkan, serta ciri-ciri dan 
implikasinya terhadap ungkapan Islam Islam. Cyber-Islam adalah kajian persimpangan 
Islam dan platform dalam talian. Terdapat ulasan mengenai kesusasteraan akademik 
mengenai Bilal Philips dan Mufti Menk. Metodologi kajian ini adalah untuk 
menggabungkan kaedah perlombongan data untuk mewujudkan rangka kerja yang 
boleh digunakan dengan berkesan untuk menganalisis kandungan Twitter dan 
pengikut Bilal Philips dan Mufti Menk dari perspektif Islam. Kajian ini mendedahkan 



 
 
 

 
 

374 

 

Mariet Rosnaida Cabrera Cusi and Abdelaziz Berghout 

pelbagai fakta mengenai umat Islam Milenium serta cara pengetahuan Islam 
disampaikan melalui media sosial. Kajian ini menyimpulkan bahawa menggabungkan 
kajian media sosial dengan kajian Islam dapat memberikan gambaran yang lebih 
lengkap mengenai umat Islam kontemporari dan penglibatan dalam talian mereka 
dengan Islam. 

Kata Kunci: Cyber, Islam, Millennial Muslim, Penggunaan, Kesan, Bilal Philips, Mufti 
Menk. 
 

 

 

Introduction  
Since the Covid-19 pandemic, it has become abundantly clear that 

social media is an essential communication network that has kept people 
connected all over the world. People could still interact transnationally 
even during national lockdowns. In this regard, the potential of social 
media to open new avenues for human interactions is only just beginning 
to be realised. According to Regina Luttrell, social media is catalysing one 
of the greatest global transformations in history.1 While social media is 
changing the present and the future, it has also changed the past. Jason 
Steinhauer provocatively argued that history has been transformed into 
“e-history,” where the very notions of the past are radically inscribed 
onto the internet and social media platforms.2 The curious question is to 
see if and how social media has affected the understanding and 
expression of Islam.  

Muhammad Ali has suggested that the internet made Islam more 
complex than ever. The commonly espoused binary of ‘devout Muslims’ 
and ‘nominal Muslims’ break down on the Internet.3 The internet 
ushered in new ways of Muslims interacting with one another as well as 
with others. Rosemary Pennington advised Western reporters and 

 
1 Luttrell, R. (2015). Social Media: How to Engage, Share, Connect. London: Rowman & 

Littlefield Publishers, p. 38.  
2 Steinhauer, J. (2022). History, disrupted: How Social Media and the World Wide Web Have 

Changed the Past. Cham, Switzerland: Palgrave Macmillan.  
3 Ali, M. (2011). The Internet, cyber-religion, and authority: the case of the Indonesian 

Liberal Islam Network. In Weintraub, A. N. (Ed.), Islam and Popular Culture in Indonesia 

and Malaysia. New York: Routledge, p. 102.   
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researchers to tune into Muslims on Twitter when they are covering the 
Muslim communities. As an example, she says that when terrorist attacks 
occur, a usual search on Twitter will show Muslims condemning the 
terrorist attacks. Pennington sees this as a good critique of the ‘why don’t 
Muslims condemn terrorism?’ canard.4 In instances, social media is the 
key medium by which to spread Islamic knowledge. Due to the anti-
religious policies of the Soviet Union, many Muslims in Kazakstan were 
uneducated about the religion. Wendell Schawb found that the “piety 
movement” in Kazakstan promoted Islamic knowledge by simplifying 
Islamic knowledge for social media consumption.5 The multifaceted 
intersections between Islam and social media are numerous.  

This research paper attempts to shed some lights on how 
important and influential social media is to the communication of Islam 
in contemporary times. It focuses on the social media interactions of two 
popular religious authorities: Bilal Philips and Mufti Menk. By 
investigating how both Bilal Philips and Mufti Menk portray Islam online, 
several objectives can be met. The research will use Big Data Analytics 
techniques to see if a synergy arises, where the benefits of both are taken 
advantage of in advancing the cause of Islam as well as the Millennial 
Muslim’s effective use of cyber-Islam. The research aspires towards 
suggesting some useful ways that will motivate the other scholars in 
Academia to emulate the example of both Bilal Philips’ and Mufti Menk’s 
ideas on using the social platform effectively to address Millennial 
Muslims.  

Importantly, this research will seek to detail the characteristics 
and traits of the Muslim audiences who interact online with both 
scholars. This research will thus integrate new methodologies into 
Islamic studies, correct mistaken or misconceived perceptions on Islam, 
as well as provide a typology of the online Muslim Ummah.  

The second section grounds the entire research on a firm basis of 
historical processes and their effects on the expressions of religion in 
general and Islam in particular. This section will critique some of the 

 
4 Pennington, R. (2018). New Media and Muslim Voices. In R. Pennington & H. E. Kahn 

(Eds.), On Islam: Muslims and the Media. Indiana University Press, p. 116.  
5 Schawb, W. (2018). Visual Culture and Islam in Kazakhstan: The Case of Asyl Arna’s 

Social Media. In M. Laruelle (Ed.), Being Muslim in Central Asia: Practices, Politics, and 

Identities. Leiden: Brill, pp. 159-160.   
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standard discussions held on Islam in the contemporary world by 
highlighting their inadequacies. The third section delves into the 
‘Millennial Age’ and explores the characteristics and unique features of 
the Net Generation, Generation Z, and the Millennial Generation. The 
fourth section provides an overview of the field of Cyber-Islam and 
explains important concepts and contributions to the study of Islam’s 
online presence. The fifth section discusses the academic literature 
regarding Bilal Philips and Mufti Menk, highlighting the important 
themes used in understanding their thought. The sixth section provides 
the methodology of Big Data Analytics alongside in analysing the 
moderate approaches to Islam. By fusing both the methodology with the 
approach, a unique framework can be utilised in understanding Bilal 
Philips and Mufti Menk’s social media interactions. The seventh section 
analyses the Twitter accounts of Bilal Philips and Mufti Menk, alongside 
the content of their posts on Twitter. The eighth section analyses the 
Twitter followers of Bilal Philips and Mufti Menk, seeking to determine 
their traits and characteristics. The ninth and final section provides an 
interpretation of the results, emphasises the significance of the results, 
as well as concludes the research paper on the optimistic note that 
further research can be done in this field.  

 
Expressions of Islam in Context and the Millennial Age 
The intersection of historical criticism and religious studies has a 

long history. The historical-critical method enabled European 
academics, intellectuals, and scholars to comprehend religious texts as 
part of a larger historical context. It is widely assumed that the 
Enlightenment introduced the historical-critical approach to religion. 
David R. Law corrects this view, by showing how the historical-critical 
method has its roots in the Renaissance and Reformation.6 Related to this 
is the historicising tendency in religious studies. Giovani Casadio argues 
that expressions of religions are part of a complex historical process.7 He 
finds this historicising tendency in the “Islamicate Western Asia” among 
Islamic scholars like Abu Rayhan al-Biruni and Abd al-Karim al-

 
6 Law, D. R. (2012). The Historical-Critical Method: A Guide to the Perplexed. London: 

Continuum, p. 26.  
7 Casadio, G. (2016). Historicising and Translating Religion. In M. Stausberg & S. Engler 

(Eds.), The Oxford Handbook of the Study of Religion. Oxford University Press, p. 34.   
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Shahrastani. Both these scholars pioneered the historical and 
anthropological study of religions.8  

Contemporary research in Islamic studies recognises how Islamic 
theology arose from historical configurations. Nimrod Hurvits studied 
the famous Mihna of Caliph Al-Mamun and Ahmad b. Hanbal. Hurvits 
finds that such an event makes clear how historical power struggles had 
widespread ramifications on Islamic thought.9 The study of religion must 
be done in tandem with the historical circumstances defining the 
expressions of religion.  

Given how historical developments invariably affect religious 
expression, the question naturally arises as to whether the 
contemporary milieu affects Islamic expression. Many academics and 
scholars have already responded to this question. Oliver Leaman shown 
how Muslims in the contemporary world are grappling to understand 
Islam in the face of contemporary challenges.10 John L. Esposito & John 
O. Voll chart the many figures who helped form “Contemporary Islam”. 
Among these figures are intellectuals like Ismail Ragi Al-Faruqi and 
politicians like Anwar Ibrahim.11  Carl W. Ernst recognises that the 
contemporary concept of Islam is influenced largely by the East-West 
interaction, including colonialism.12  

While the subject of Islam and its involvement in the modern 
world is fascinating, one might wonder if it has also become dated. Jeffery 
T. Nealon has provided a tantalising suggestion. He argues that the 
contemporary world has gone beyond postmodernism and is now in a 
state of “post-postmodernism”.13 Following up on this suggestion, it can 
be stated that if postmodernism is already dated, then modernism is also 
outdated. In their discussions of Islam in the contemporary world, 
Leaman, Esposito, Voll, and Ernst refer to issues of modernity, the 

 
8 Ibid., p. 43.  
9 Hurvits, N. (2016). Al-Mamun (r. 198/813-218/833) and the Mihna. In S. Schmidtke 

(Ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology. Oxford University Press, p. 658.    
10 Leaman, O. Controversies in Contemporary Islam. New York: Routledge.  
11 Esposito, J. L. & Voll, J. O. (2001). Makers of Contemporary Islam. Oxford University 

Press, chapter 1 & 8.   
12 Ernst, C. W. (2003). Following Muhammad: Rethinking Islam in the Contemporary 

World. The University of North Carolina Press, p. 200.  
13 Nealon. J. T. (2012). Post-Postmodernism or, the Cultural Logic of Just-In-Time 

Capitalism. Stanford University Press.  
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modern world, modernisation, the modern age.14 This means that such 
discussions, while no doubt beneficial, do suffer from a severe problem. 
They hardly consider socio-historic developments in the contemporary 
world that occurred after modernity and even after postmodernity. 

To understand Islam in the contemporary world, one must 
acknowledge that the modern society has already changed dramatically. 
These changes have had an unprecedented impact on how Muslims 
interact and engage with Islam today. Social media is an important part 
of contemporary Muslim engagement. The social media age is known as 
the "Millennial Age." A look at the characteristics of the Millennial Age is 
required to better understand how Islam is represented in 
contemporary times. This will be explained further in the following 
section. 

Don Tapscott interviewed 11,000 young people to see what the 
qualities of the “Net Generation” were. Tapscott held that young people 
differed from previous generations primarily due to the effect of the 
internet. In his comprehensive survey and study, he found eight 
characteristics of the “Net Generation”. These characteristics are: 
freedom, customisation, scrutiny, integrity, collaboration, 
entertainment, speed, and innovation.15 Tapscott holds these eight 
characteristics are “rooted” in the “media diet” that younger people grow 
up on.16  

In his research, Tapscott presents a bold thesis. The key 
difference between the “Net Generation” and past generations is the 
matter of “digital immersion”. Younger people are connected to the 
internet from their youth to adolescents and beyond. This “digital 
immersion” leads their brains to being rewired differently than usual.17 
In short, the young generation think digitally, because their brains are 
formed digitally.  

Corey Seemiller and Meghan Grace define Millennials as anyone 
born from 1981 till 1995. They describe the common traits of Millennials 

 
14 E.g. Leaman, p. 73; Esposito & Voll, p. 136; Ernst, p. 130.   
15 Tapscott, D. (2009). Grown Up Digital: How the Net Generation Is Changing Your 

World. New York: McGraw-Hill, p. 74.   
16 Ibid.  
17 Tapscott, pp. 101-119.  
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as digitally connected, optimistic, and focused on self.18 Interestingly, 
Seemiller & Grace hold that Generation Z comes after Millennials. That is, 
anyone born after 1995 is not a Millennial; rather, he or she belongs to 
Generation Z. Seemiller & Grace provide important statistics regarding 
Generation Z and their relation to technology. 91% of them use 
smartphones to access the internet. They prefer smartphones to all other 
electronic devices, even including laptops. The median age for 
Generation Z to get their first smartphone is 12 years old. Adults use the 
internet on their smartphones for 3 hours as a daily average.19 
Surprisingly, young people aged 16 to 24 use 1/3rd of their online time 
on social media.20 

Andrea Hershatter & Molly Epstein refer to the “Millennial 
generation,” particularly regarding the attitudes to work and 
management. Hershatter & Epstein find that Millennials have a greater 
propensity for online “content creation” and “engaged interaction” with 
internet domains. For instance, the December 2008 Pew Internet and 
American Life survey found that 59% of teenagers create online content. 
Other studies found that 1/3rd of all college students already have their 
own blogs.21  

Abhishek Dwivedi & Clifford Lewis examined how millennials 
used social media. They found that social media offered millennials a 
coping mechanism for their personal problems, a reduction in loneliness, 
and a way to strengthen self-identity.22 Thus, social media usage plays a 
crucial role in the personality and identity of millennials.  

Admittedly, there is some ambiguity. The “Net Generation,” 
“Generation Z,” and “Millennial Generation” are not identical. What is 
similar to all three of them is the emphasis on using the internet, digital 
interactions, and social media usage. While a “Millennial Age” is not 
strictly accurate, the notion covers what is considered as the “Digital 

 
18 Seemiller, C. & Grace, M. (2019). Generation Z: A Century in the Making. New York: 

Routledge, p. 11.  
19 Ibid., p. 40.  
20 Ibid., p. 46.  
21 Hershatter, A. & Epstein, M. (2010). Millennials and the World of Work: An 

Organization and Management Perspective. Journal of Business and Psychology, 25, pp. 

213-4.    
22 Dwivedi, A. & Lewis, C. (2021). How millennials’ life concerns shape social media 

behaviour. Behaviour and Information Technology, 40(14), pp. 1478-9.  
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Age”. Alberto Acerbi understood that the Digital Age has led to 
considerable cultural change across the world.23 Rosamund Sutherland 
speaks of the “21st-century digital age” and how it affects education and 
also social issues.24 Ayala Fader has detailed how the “Digital Age” has 
brought religious doubt amongst Orthodox Jews.25  

While the "Digital Age" is a more concrete term than 
"contemporary world" for understanding Muslim interactions and 
engagement with Islam today, the "Millennial Age" will be kept for its 
nuance. The term Millennial refers to youth and a generation, whereas 
the term Digital does not. To understand how Islam is portrayed in 
contemporary times among Muslim youth, one must investigate, among 
others, how Muslims interact with their religion online. This will be 
addressed in the following section. 

 
On Cyber-Islam & Cyber-Muslims  
Gary R. Bunt has done much to shed light on contemporary 

Muslim engagement in the Digital Age. A crucial notion for Bunt is what 
he calls “Cyber Islamic Environments”. He justifies this notion by arguing 
that it is a “significant task in its own right” for academics and 
researchers to outline the online landscape of which Muslims interact 
in.26 One of the most important aspects of the Muslim reaction to the 
terrorist attacks of 9/11 is the “Cyber Islamic Reactions” for which Bunt 
provides three chapters of analysis.27 The upshot of Bunt’s position is 
that a major way in which Muslims engage with issues relating to Islam 
is via online interactions.  

In a later work, Bunt developed his notion of Cyber Islamic 
Environments (CIE) into a corollary notion of iMuslims. According to 
Bunt, iMuslims are cyber-Muslims who engage within CIEs, by 

 
23 Acerbi, A. (2020). Cultural Evolution in the Digital Age. Oxford University Press.  
24 Sutherland, R. (2014). Education and Social Justice in a Digital Age. University of 

Bristol, Policy Press, p. 55.  
25 Fader, A. (2020). Hidden Heretics: Jewish Doubt in the Digital Age. Princeton 

University Press.  
26 Bunt, G. R. (2003). Islam in the Digital Age: E-Jihad, Online Fatwas, and Cyber Islamic 

Environments. London: Pluto Press, p. 5.  
27 See: Bunt, chapter 4, 5, 6.  
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expressing their faith in digital contexts.28 Bunt provides a sophisticated 
approach to CIEs and iMuslims. He utilises Annemarie Schimmel’s 
phenomenological approach to Islam, where she unpacks the various 
symbolisms used by Muslims. In the same way, Bunt considers CIEs as 
providing a phenomenology of how iMuslims experience their religion.29 
From this perspective, CIEs is an important source of knowledge, for it 
provides details of the Muslim subjectivities towards Islam which 
usually are hard to gain from a simple study of canonical texts.  

Bunt goes further in another work, showing how CIEs challenge 
the standard notions of religious authority on Islam. Because of the 
plethora of views on Islam espoused in CIEs, a useful Fiqh tool that can 
help navigate the vast data on Islam online is that of Ijtihad. In Bunt’s 
view, the concept of Ijtihad can make sense of CIEs where a plurality of 
often dissimilar views are espoused about Islam.30 This has led to the rise 
of “celebrity religious figures” whose views are popular, despite these 
figures not being traditional religious scholars.31 The study of such 
celebrity figures in CIEs can shed light on how Ijtihad allows Muslims 
from different parts of the world to articulate their own views by infusing 
these views with Islamic elements.  

Mohammed el-Nawawi & Sahar Khamis hypothesise that the 
cyberspace has become a “virtual Ummah” for Muslims to unite under a 
multiplicity of identities. El-Nawawi & Khamis borrow Benedict 
Anderson’s notion of “Imagined Communities” and applies it to the 
“virtual Ummah”.32 While there are differences amongst Muslims in 
cyberspace, there are also important similarities and agreements. For 
instance, on the issue of Palestine-Israel conflict, Muslims in cyberspace 
seem to share the same political views.33 

Sana Patel recognises that Muslim youth usually connect to religious 
authorities via social media interactions. Patel says a common way to 

 
28 Bunt, G. R. (2009). iMuslims: Rewiring the House of Islam. The University of Carolina 

Press, p.6.  
29 Ibid., p. 78.  
30 Bunt, G. R. (2018). Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming 

Religious Authority. The University of Carolina Press, p. 71.   
31 Ibid., p.72.  
32 El-Nawawi, M. & Khamis, S. (2009). Islam Dot Com: Contemporary Islamic Discourse 

in Cyberspace. New York: Palgrave Macmillan, p. 113-4.  
33 Ibid., p. 123.  
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sustain a connection is via Muslim youth engaging in follows, likes, and 
retweets of content uploaded by religious authorities on social media.34 
Saminaz Zaman uses the notion of “Cyber-Mufti” to make a similar point. 
Zaman speaks of the popularity of “virtual Islam” which is “radically 
transnational”.35 This transnational quality allows Muslims to explore 
Islamic content not limited to their own locales or narrowed to their own 
specific communities. 

Even serious academia has begun to gravitate towards the 
potentials of digitisation. Dagmar Riedel points out how the digitisation 
of Islamic manuscripts has led to many scholars of Islamic studies 
keeping prominent social media accounts, on Facebook and Twitter, to 
cater for enthusiasts of the Muslim textual heritage.36 

Philip N. Howard has shown how Twitter and Facebook are used 
in “Political Islam”.37 In another work, Philip N. Howard & Muzammil M. 
Hussain demonstrated how the Arab Spring occurred due to the use of 
social media platforms.38 The interactions between Islam and politics 
cannot be understood properly without also considering the social 
media aspect.  It is hard to disagree with Jon W. Anderson who said that 
the internet radically changed how Muslims network with one another.39 
Indonesia and the Malay World, the academic journal published by 
Routledge, had a special issue on “Practicing Islam through social media 
in Indonesia”. Martin Slama argued that the intersection of Islam and 
“New Media” is a field that is “so dynamic today” due to the advancement 

 
34 Sana Patel. (2022). Hybrid Imams: Young Muslims and Religious Authority on Social 

Media. In R. Rozenhal (Ed.), Cyber Muslims: Mapping Islamic Digital Media in the 

Internet Age. London: Bloomsbury Academic, pp. 38-9.  
35 Zaman, S. (2008). From Imam to Cyber-Mufti: Consuming Identity in Muslim America. 

The Muslim World, 98(4), pp. 469-470.  
36 Riedel, D. (2016). Of Making Copies There Is No End: The Digitisation of Manuscripts 

and Printed Books in Arabic Script. In E. Muhanna (Ed.), The Digital Humanities and 

Islamic & Middle East Studies. Berlin: De Gruyter, pp. 68-9.  
37 Howard, P. N. (2011). The Digital Origins of Dictatorship and Democracy: Information 

Technology and Political Islam. Oxford University Press.  
38 Howard, P. N., & Hussain, M. M. (2013). Democracy’s Fourth Wave? Digital Media 

and the Arab Spring. Oxford University Press.  
39 Anderson, J. W. (2005). Wiring Up: The Internet Difference for Muslim Networks. In C. 

W. Ernst & B. B. Lawrence, (Eds.), Muslim Networks From Hajj to Hiphop. The 

University of North Carolina Press, p. 252.  
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of digital technologies.40 Slama’s point is true for Muslims communities 
across the world, not just in Indonesia.  

This article will look at how Muslims in the Millennial Age 
perceive and practice Islam through online interactions with two well-
known and popular religious leaders: Dr Bilal Philips and Mufti Menk. 
While their reputations precede them, it is worthwhile to sketch the 
academic literature on their views, works, and perspectives. This will be 
addressed in the following section. 

 
On Bilal Philips & Mufti Menk  
Bilal Philips was born in Jamaica in 1947. He went to live in 

Canada where he converted to Islam in 1972. He studied Islam in Saudi 
Arabia and got his doctorate from University of Wales.41 According to 
Roald, Bilal Philips “deliberately avoids” calling himself a Salafist, even 
though his ideas are in line with Salafism. She also accuses Philips of 
supporting underage marriage with girls below puberty.42  

In another work, Roald provides perhaps the most in-depth 
analysis of Bilal Philips’ views. Many new Muslims in Scandinavia read 
the works of Bilal Philips. They typically read more books by Bilal Philips 
than by any other scholar.43 Roald characterises Bilal Philips’ books as 
“convert writing within the Salafi approach”.44 She criticises Bilal Philips 
for his condemnation of Ibn Arabi, the famous Sufi, as a pantheist and 
Kafir.45 She likens Philips’ view to that of the Khawarij, who declare a 
Muslim to be a disbeliever just for sinning. Roald records a convert to 
Islam who complained that Bilal Philips was too strict in his judgement 
of Muslims who sin.46 Roald also criticises Bilal Philips for rejecting the 
Darwinian Theory and for being anti-scientific. She blames such a 
position for lowering the education of Muslims in the West, as they reject 

 
40 Slama, M. (2018). Practicing Islam through social media in Indonesia. Indonesia and the 

Malay World, 46(134), p. 1.  
41 Roald, A. S. (2012). The Conversion Process in Stages: New Muslims in the Twenty-

First Century. Islam and Christian-Muslim Relations, 23(3), p. 351.  
42 Ibid., p. 352.  
43 Roald, A. S. (2004). New Muslims in the European Context: The Experience of 

Scandinavian Converts. Leiden: Brill, p. 213.  
44 Ibid., p. 214.  
45 Ibid., p. 215.  
46 Ibid., p. 216-7.  
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science for the sake of religion.47 Bilal Philips’ most popular book in 
Scandinavia is his work entitled The Evolution of Fiqh.48 Roald critiques 
this book by saying that Philips rejects a synthesis of Fiqh views and 
instead advocates for a unified fixed view on Fiqh.49  

Lasse Lindekilde says Bilal Philips is intolerant towards 
homosexuals, Shia, supports Shariah rules of beating women, as well as 
expressing “violent jihad” and even performing this on Youtube.50 At the 
same time, Lindekilde analyses the Dutch media for its reaction to Bilal 
Philips’ visit to Denmark. Fifty-two instances of intolerant remarks 
against Bilal Philips was found in the Dutch media coverage of his visit.51 
The mainstream media, at least in Denmark, is highly critical of Bilal 
Philips.  

Studying Dabiq, the magazine produced by ISIS, Göran Larsson 
found that Dabiq (ISIS) had officially labelled Bilal Phillips as an apostate 
from Islam.52 In the 14th issue of Dabiq, ISIS declared that Bilal Philips 
was equal to Christians and Jews.53 Clemens Holzgruber has provided an 
in-depth study of Bilal Philips and ISIS. Holzgruber refers to J. M. Berger 
who alleges that Bilal Philips converted American soldiers to Islam, and 
then used them in the Bosnian War in 1992. Bilal Philips is said to have 
had connections with Al-Qaeda members which is why he was listed as a 
co-conspirator in the 1993 World Trade Centre bombing. Bilal Philips 
denies the allegations.54 

Bilal Phillips founded the Islamic Online University in 2007, 
which provides free online lessons on Islam. His Facebook page has over 
six million followers. Bilal Philips has been banned from entering the 

 
47 Ibid., p. 218.  
48 Ibid., p. 219.  
49 Ibid., p. 220.  
50 Lindekilde, L. (2014). The Mainstreaming of Far-Right Discourse in Denmark. Journal 

of Immigrant & Refugee Studies, 12(4), pp. 364-5.    
51 Ibid., p. 368.  
52 Larsson, G. (2017). Apostasy and Counter-Narratives—Two Sides of the Same Coin: 

The Example of the Islamic State. The Review of Faith and International Affairs, 15(2), p. 

48.  
53 Spier, T. E. (2018). Extremist Propaganda and Quranic scripture: A ‘radical’ corpus-

based study of the Dabiq. Discourse & Society, 29(5), p. 561.  
54 Holzgruber, C. (2020). Pierre Vogel’s and Bilal Philips’ Criticism of Jihadism. Journal 

of Muslims in Europe, 9(2), p.153.   
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United Kingdom, Germany, and Denmark.55 In 2016, ISIS published an 
article in Dabiq entitled: “Kill the Imams of Kufr in the West”. ISIS urged 
Muslims to murder Bilal Philips because he was an apostate from Islam.56 
Interestingly, Bilal Philips was arrested in 2014 on charges of being an 
ISIS recruiter.57  

Holzgruber carefully analyses Bilal Philips’ critique of Jihadism. 
According to Holzgruber, Bilal Philips’ critique revolved around four 
themes, which include the need to follow wasatiyya (moderation) and 
reject ghulu (extremism).58 Holzgruber understand Bilal Philips to hold 
the view that Jihad primarily is a matter of struggling against yourself to 
become a better Muslim. Philips gives priority to the inner struggle of 
becoming a better Muslim than to violence against others.59 Bilal Philips 
attacked the Takfiri tendency of Jihadists who say rulers are disbelievers 
simply because the rulers’ sin.60 Bilal Philips rejected the idea of 
establishing Shariah Law in Western countries. Moreover, even within 
Muslim countries, Bilal Philips held that education was the key to 
spreading greater awareness amongst Muslims. He felt this was the 
correct way to reach Islamic rule, not through use of force or social 
impositions.61 Holzburger concludes that Bilal Philips showed “clear-cut 
and consistent opposition” to Jihadism.62  

Shady Elmasry identifies Bilal Philips as one of the “founders of 
the Salafi movement in America”. Bilal Philips was the first Westerner to 
have enrolled at the Islamic University of Medina.63 Dean Beekers sees 
Bilal Philips as part of the “new kind of leaders” in Muslim communities. 
Bilal Philips is among the “English-speaking transnationally travelling 
preachers” who enjoy great popularity amongst young Muslims.64 Iman 

 
55 Ibid.  
56 Ibid., p. 150.  
57 Ibid., p. 151.  
58 Ibid., p. 152.  
59 Ibid., p. 157.  
60 Ibid., p. 162.  
61 Ibid., p. 165.  
62 Ibid., p. 169.  
63 Elmasry, S. (2010). The Salafis in America: The Rise, Decline and Prospects for a Sunni 

Muslim Movement among African-Americans. Journal of Muslim Minority Affairs, 30(2), 

p. 222.   
64 Beeker, D. (2015). A moment of persuasion: travelling preachers and Islamic pedagogy 

in the Netherlands. Culture and Religion: An Interdisciplinary Journal, 16(2), p.202.  
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Dawood points out that Bilal Philips was initially accused of being an 
Ikhwani. In 2001, Bilal Philips responded to this accusation, by openly 
declaring he was Salafi.65 Adis Duderija considers Bilal Philips as being a 
“Neo-Traditional Salafi” in the western context.66 

This overview of the academic literature on Bilal Philips shows 
the major areas in which his thought is studied. He is discussed as a 
convert to Islam, a person who holds intolerant views towards other 
Muslims as well as non-Muslims; he is discussed in relation to matters of 
Jihad and violence, as well as often referred to in the context of 
sectarianism amongst Muslims.  

Sana Patel explains that Mufti Menk, the Zimbabwean scholar, is 
a popular religious figure online. He has seven million followers on 
Twitter. He is known best for his motivational tweets that use humour to 
attract young Muslims.67 His style of communication is comforting and 
encouraging, not preachy. His approach and soft tone appeal to many 
Muslim youth in contrast to the sternness found in preachers like Yasir 
Qadhi.68 Menk’s approach to conveying Islam strikes a chord with people 
nowadays, such that even Nicki Minaj, the famous hiphop singer in 
America, follows Mufti Menk on Twitter.69 No other Muslim religious 
figure has attracted an American female singer to his social media 
account, apart from Mufti Menk. 

Mulki Mohamed Al-Sharmani identifies Mufti Menk as a popular 
online source for religious learning for Somali Muslims in Finland.70 
Despite the popularity of Mufti Menk on CIEs, the academic literature has 
hardly anything to say about him. What sparse information is provided 
usually refers to his run-in with the Singaporean authorities. In 2017, 
Singapore banned Mufti Menk from giving a lecture. Kumar Ramakrishna 

 
65Dawood, I. (2020). Who is a ‘Salafi’? Salafism and the Politics of Labelling in the UK. 

Journal of Muslims in Europe, 9(2), p. 249-250.    
66 Duderija, A. (2014). Neo-Traditional Salafis in the West: Agents of (Self)-Exclusion. In 

S. Yasmeen & N. Marković (Eds.), Muslim Citizens in the West: Spaces and Agents of 

Inclusion and Exclusion. Surrey: Ashgate Publishing Limited, p. 135.  
67 Patel, p. 43.  
68 Ibid., p. 44.  
69 Ibid.  
70 Al-Sharmani, M. M. (2015). Striving Against the ‘Nafs’: Revisiting Somali Muslim 

Spousal Roles and Rights in Finland. Journal of Religion in Europe, 8(1), p. 118.    
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sees this as a negative result of Singapore’s “Muscular Secularism”.71 
Muneerah Ab Razak says Singapore considers Mufti Menk as a threat, 
because Singapore looks at Islam through the lens of securitisation 
where every articulation of Islam is considered as potentially 
undermining national security.72 Even before 2017, Mufti Menk ran afoul 
of Singaporean authorities. In 2015, Singapore banned Mufti Menk from 
entering the country, because Singapore considered Mufti Menk’s view 
of not saying ‘Happy Christmas’ as an expression of extremism.73 Outside 
of the Singapore debacle, Nerina Rustomji praises Mufti Menk’s use of 
humour and modesty when discussing matters of sex.74 Conversely, 
Nadeem Mahomed accuses Mufti Menk of being a homophobe.75  

According to the academic literature, Bilal Philips appears to be 
more studied than Mufti Menk. While the academic literature has hinted 
at Bilal Philips' and Mufti Menk's social media and online influence, there 
is a clear gap in the academic literature when it comes to studying closely 
both their online presence, religious messaging, and engagement with 
Muslims in the Millennial Age. The following section describes the 
methodology for a more in-depth examination of Bilal Philips' and Mufti 
Menk's roles in the Cyber Islamic Environment. 

 
Methodology & Approach  
Twitter was chosen as the social media platform for analysis in 

this study. This is because of two factors. For starters, because of the 
various data mining tools available, Twitter is better suited for extensive 
textual analysis than other social media platforms. Text metadata can be 
processed faster than videos on YouTube, Instagram, and TikTok. 
Because of the 280 character word limit, tweets are short and to the 

 
71 Ramakrishna, K. (2018). ‘Diagnosing “extremism”: the case of “Muscular” Secularism 

in Singapore’. Behavioral Sciences of Terrorism and Political Aggression, 11(1), pp. 26-

47.    
72 Ab Razak, M. (2019). “World-class Muslims”: Examining the Discursive Construction 

of a Singapore Muslim Identity. The Muslim World, 109(3), p. 427.   
73 Abdullah, W. J. (2017). Conflating Muslim “Conservatism” with “Extremism”: 

Examining the “Merry Christmas” Saga in Singapore. Journal of Muslim Minority Affairs, 

37(3), pp. 344-356.   
74 Rustomji, N. (2021). The Beauty of the Houri: Heavenly Virgins, Feminine Ideals. 

Oxford University Press, p. 160.  
75 Mahomed, N. (2016). Queer Muslims: between orthodoxy, secularism and the struggle 

for acceptance. Theology & Sexuality, 22(1-2), p. 66 n10.   
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point, conveying the message as directly as possible. This favours textual 
analysis of Twitter over textual analysis of Facebook. Second, according 
to Twitter's User Profile Study, 80% of users access Twitter via their 
smartphones. Furthermore, 81% of users use Twitter at least once per 
day.76 The User Profile Study shows that Millennials use Twitter 
regularly. This helps this study analyse the regular user interactions with 
Bilal Philips’ and Mufti Menk’s Twitter accounts.  

This study has mined a sample of 5000 Twitter for each scholar. 
The scraping timeline covers till January 2022. The tweets were mined 
using Git Hub's Twin Project. The pattern discovery was partly made 
with Python’s Pandas library. The following steps will be taken when 
analysing the content of both scholarly accounts. Within tweets, specific 
words will be targeted. Because tweets are only 280 characters long, 
specific words appearing in a single tweet can be considered keywords 
conveying important information. To avoid counting repeated words in 
a tweet multiple times, the search algorithm will only count one word 
per tweet, even if the same text is posted with a different date. Mufti 
Menk's replies have also been classified as tweets. 

 

 

 
76 See: Aaron Moy, “Four insights about millennials on Twitter”, Twitter Blog, 2014, 

https://blog.twitter.com/en_us/a/2014/four-insights-about-millennials-on-twitter 

Figure 1. Overall processes of pattern discovery in Big Data analytics. Note: 

Adapted from Review on the application of machine learning algorithms in the 

sequence data mining of DNA (p. 5), by Y. Aimin et al, 2020, Frontiers in 

Bioengineering and Biotechnology. 

https://blog.twitter.com/en_us/a/2014/four-insights-about-millennials-on-twitter
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 The Rahma Lil 'lamn concept will be used to calibrate the specific 
word search into an efficient information extraction method. This notion 
comes from Qur’an: (21:107) which states:  

 
{It was only as a mercy that We sent you [Prophet] to all people}77  

 
H. R. H. Prince Ghazi held that the Prophet had sympathy and 

compassion for all people, “not only to the believers”.78 He cites Q.21:107 
as the basis for this idea. He also cites Q.21:107 as evidence of the Divine 
Love towards non-Muslims.79 In another work, Prince Ghazi describes 
Islam’s concept of God using the twin notions of Mercy & Love.80 He also 
describes the purpose of the creation of mankind as to do kindness to 
others.81 For the purposes of this research, the notion embodied in 
Q.21:107 translates onto the cyberspace. The prophetic message has a 
merciful stance towards all the users in cyberspace. Mercy, love, and 
kindness all arouse what is called “positive affect”. In behaviour studies, 
positive affect is positive emotions that bring a positive mood to a 
person.82 It can be suggested that Q.21:107 emphasises that Islam has 
within it elements that arouse a positive effect in everyone. In tandem 
with positive affect, there is also “negative affect”. In behaviour studies, 
negative affect includes negative moods such as guilt, shame, fear, anger 
etc.83 In Islam, notions of fear and anger, for instance, exist too. Thus, the 
elements of Islam can be broadly characterised as those which produce 
positive affect and those that produce negative affect. Since these are 
scientific terms with specific meanings, it must be kept in mind that no 
normative judgement is passed on either affects.  

 
77 Abdel Haleem, M. A. S. (2005). The Quran: A New Translation. Oxford University 

Press, p. 208.  
78 Prince Ghazi, H. R. H. (2010). Love in the Holy Quran. Chicago: Kazi Publications, pp. 

82-3.   
79 Ibid., p. 70.  
80 Prince Ghazi, H. R. H. (2018). A thinking person's guide to Islam: the essence of Islam in 

12 verses from the Qur’an. London: Turath Publishing, chapter 3.  
81 Ibid, chapter 4.  
82 Miller, D. N. (2011). Positive Affect. In S. Goldstien & J. A. Naglieri (Eds.), 

Encyclopedia of Child Behaviour and Development. New York: Springer, pp. 1121-2.  
83 Stringer, D. M. (2013). Negative Affect. In M. D. Gellman & J. R. Turner (Eds.), 

Encyclopedia of Behavioural Medicine. New York: Springer, pp. 1303-4.    
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Using the notion of Rahma Lil ‘Ālamīn, this research will 
categories key Islamic terms into two categories: positive words and 
negative words. Examples of pairs will illustrate this: 
reward/punishment, good/evil, halal/haram, forgiveness/guilt, 
paradise/hell, etc. The positive words are related to the Rahma (Mercy) 
of Islam, which all people regardless of faith will feel positively about.  

Words that evoke a positive mood, such as "friendship," will be 
considered positive. Other words that evoke a negative mood, such as 
'hudd law,' will be considered negative. Because of their connotations 
within Muslim culture, neutral terms that are not immediately negative, 
such as Companions (Sahaba), will be considered positive. Whether or 
not the evoked moods are justified is unimportant in this study; what 
matters is how the audience reacts to these terms. Whereas, negative 
words will inform on the preferences and communicative choices that 
both scholars make.  

In addition to examining the content of both scholars, this study 
will examine their followers. Each scholar will have 5,000 followers 
chosen at random and analysed. Key characteristics and traits of these 
online users will be identified, and a typological portrait of the audience 
base will be created. The analysis of followers also aids in determining 
whether there is any correspondence between the positivity or 
negativity advocated by these scholars and their audience base. The 
following section begins with an examination of the contents of Bilal 
Philips' and Mufti Menk's accounts. 

 
Mufti Menk & Bilal Philips Twitter Content  
An overview of both Twitter accounts is necessary. Mufti Menk 

joined Twitter on February 2011. He posted 11,485 tweets from then till 
January 2022. In this time frame, he accumulated 8.3 million Twitter 
followers. Bilal Philips joined Twitter on May 2011. He posted 35,600 
tweets from then till January 2022. In this time frame, he accumulated 
1.1 million Twitter followers.  

Both Mufti Menk and Bilal Philips were active on Twitter for over 
a decade. Yet a disparity between them can be noticed. Bilal Philips has 
posted over 300% more Twitter content than Mufti Menk. In contrast, 
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Mufti Menk has gained over 700% more followers on Twitter than Bilal 
Philips.  

Paul Wouters, Zohreh Zahedi, and Rodrigo Costas have 
introduced the notion of social media metrics to understand the impact 
of scientific research on social media.84 They discuss “comparative 
approaches” to social media metrics, which is concerned with questions 
of higher/lower, etc.85 Taking cue from this, it can be said that Mufti 
Menk’s tweets have more impact than Bilal Philips’ tweets. With roughly 
one-third of the number of tweets that Bilal Philips posted, Mufti Menk 
was able to attract over seven times the followers that Bilal Philips has. 
Mufti Menk has lower number of tweets, higher number of followers. 
Bilal Philips has a higher number of tweets, lower number of followers.  

Crucially, both Mufti Menk and Bilal Philips joined Twitter in 
2011 and sustained their engagements on Twitter for over a decade. This 
shows both scholars are aware that social media is a long-term medium 
for the dissemination of Islamic knowledge. They did not see social 
media as a passing fad, or short-term exigency. In other words, they took 
social media seriously.  

Following the Rahmat lil-‘Ālamīn concept, a thematic content 
analysis can be made of the tweets for both Mufti Menk and Bilal Philips. 
Positive themes are espoused by linguistic tokens, just as negative 
themes are shown via linguistic tokens. It is well-known that language 
can be categorised into positive and negative. Paul Rozin, Loren Berman, 
and Edward Royzman discuss how in the English language there are 
more positive words than negative words. This is due to language 
describing the world where positive events are more frequent than 
negative events.86 In written and spoken corpuses, there is a positive bias 
where more positive words are used often while negative words are 
used less.87 For the purposes of this research, positive words in English 
will map out the positive themes in Islam that induce a positive mood in 

 
84 Wouters, P., Zahedi, Z., & Costas, R. (2019). Social Media Metrics for New Research 

Evaluation. In W. Glänzel, H. F. Moed, U. Schmoch, & M. Thelwall (Eds.), Springer 

Handbook of Science and Technology Indicators. Springer Nature Switzerland, p. 688.    
85 Ibid., p. 697.  
86 Rozin, P., Berman, L., & Royzman, E. (2010). Biases in use of positive and negative 

words across twenty natural languages. Cognition and Emotion, 23(4), p. 537.    
87 Ibid., p. 538.  
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Twitter users. Negative words in English will map out the negative 
themes in Islam that induce a negative mood in Twitter users. It must be 
kept in mind that the words ‘positive/negative’ do not relate to moral 
categories; rather, they refer to moods generated in readers of the text.  

The top eight positive words in Mufti Menk's tweets are, in 
descending order, love, peace, allow (halal), forgive, mercy, face (dealing 
with calamities), paradise, and kindness. The word 'love' appears over 
400 times. Over 150 times, the word 'Paradise' appears. 'Mercy' appears 
nearly 200 times. Mufti Menk values positive human emotions like love 
and mercy over positive theological concepts like paradise. This enables 
Mufti Menk to present a positive view of Islam that can reach out to all 
people, regardless of their theological beliefs. Despite their rejection of 
paradise, agnostics and atheists can recognise the value of love and 
mercy. Mufti Menk's presentation of positive themes in Islam is like 
William Schweiker's discussion of religion's humanization. Schweiker 
believed that remembering death (a negative theme) provided the 
foundation for human responsibility but not for goodness. It was the love 
of life (a positive theme) that enabled humans to feel good.88 By 
emphasising the human sentiments such as love and mercy, Mufti Menk 
can portray Islam as close to the human condition.  

For Bilal Philips, the three key positive words are: Allah, peace (to 
the Prophet), and Islam. By far, ‘Allah’ is the main positive word for Bilal 
Philips who mentions it over 2,500 times. In contrast, Mufti Menk 
mentioned the word ‘Allah’ less than 100 times. In Bilal Philips’ twitter, 
the words ‘love,’ ‘mercy,’ ‘forgive’, ‘allow (halal)’, ‘kindness’ are 
mentioned too few times to be of any statistical significance. 
Surprisingly, even the word ‘Paradise’ is rarely mentioned.  

 

 

 

 

 
88 Schweiker, W. (2009). Humanising Religion. The Journal of Religion, 89(2), p. 216.  
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The positive themes of Islam, according to Bilal Philips’ twitter, is 
focused primarily on Allah and on the Prophet. In this, Bilal Philips is 
following closely the traditionalist portrayal of Islam. In his messaging, 
Bilal Philips conveys Islam as a religion where people must obey Allah 
and the Prophet. Mufti Menk conveys Islam as a religion where people 
must love others and live peacefully with others.  

For negative words, both Mufti Menk and Bilal Philips mention 
the word ‘sin’ more than others. While they both emphasis the theme of 
‘sin,’ there are crucial distinctions in their overall negative portrayal. 
Mufti Menk refers repeatedly to ‘drugs,’ ‘alcohol,’ and ‘pornography’. 
Bilal Philips mentions these terms rather less. Instead, Bilal Philips 
focuses more on ‘music,’ ‘hijab,’ ‘haram,’ ‘beard,’ ‘zina’. Interestingly, Bilal 
Philips refers to ‘Christianity,’ ‘Feminism,’ ‘Innovation,’ and ‘Atheism’ 
whereas Mufti Menk rarely ever mentions these terms.  

 

Chart no. 1 Mufti Menk’s topmost 

positive words usage on Twitter 

Chart no.2 Bilal Philips’ topmost 

positive usage on Twitter 
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At least in terms of social media engagement, Mufti Menk often 
links the concept of ‘sin’ to drugs, alcohol, and pornography. Bilal Philips 
often links the concept of ‘sin’ to hijab, music, beard, zina, as well as other 
religions, Muslim sects, and ideologies. Mufti Menk’s portrayal of sin is 
restrictive, whereas Bilal Philips’ portrayal of sin is expansive. Most 
people, Muslim or non-Muslim, will agree that drug addiction is 
dangerous, that alcoholism is hurtful, and that pornography is 
misogynistic. Contrariwise, the issue of a man having a beard is 
controversial or at least debatable.  

Mufti Menk conveys Islam by focusing on the haram issues that most 
people, regardless of religion, agree are bad. Bilal Philips conveys Islam 
by focusing on haram issues that most non-Muslims will disagree with, 
and some Muslims may find debatable.  

A central part of Rahma Lil ‘Ālamīn is universality. The Islamic 
message is a mercy to everyone, regardless of race, religion, or 
orientation. This can be further elucidated by borrowing an idea from 
Sissela Bok. She held that a minimal ethics could be accepted by 
everyone, no matter their own faiths or culture, because some form of 
minimal ethics is needed to facilitate communication and interpersonal 
relations.89 In other words, without even a basic sense of ethics, all 
interpersonal and social interactions become untenable. Similarly, if 
Islam is presented in a way that emphasises the universality of its 
message, such as by focusing on a minimalistic ethics on which everyone 
can agree, more people around the world will agree with Islamic 
teachings. Based on this, Mufti Menk's negative portrayal of sin appears 
to resonate more with a universal minimal ethics, whereas Bilal Philips' 
negative portrayal of sin appears to be more specific to Muslims. After 
investigating the overall Twitter accounts of Bilal Philips and Mufti 
Menk, as well as the content of their tweets, it is now necessary to 
investigate how Twitter users engage with and respond to their 
messages. The following section will deal with this.  

 
Mufti Menk & Bilal Philips Twitter Followers 
Analysing the Twitter followers of Mufti Menk's and Bilal Philips' 

Twitter accounts provides a more detailed picture of their effectiveness 

 
89 Bok, S. (1995). Common Values. University of Missouri Press.  
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in communicating Islam's message. It also helps to gain a better 
understanding of the qualities and characteristics of those who follow 
the two scholars on social media. It is critical to understand the audience 
because it provides a cross-section of I-Muslims or a snapshot of the 
Virtual Ummah. 'Engagement' is the technical term for the total number 
of times users interact with a tweet, such as retweeting, commenting, 
liking, and so on. Mufti Menk's engagement on Twitter is 30.3 thousand 
per tweet, with an average of 2.5 tweets per day, according to Twitter 
Analytics. That means for every one tweet Mufti Menk posts, over 30,000 
users interact with it. For all his accumulated tweets, Mufti Menk 
received 97 million engagements across 10 years.  

According to Twitter Analytics, Bilal Philips’s engagement is 1.3 
thousand per tweet with the average of 9.1 tweets per day. For his 
accumulated tweets, Bilal Philips received 4.3 million engagements 
across 10 years. There is a stark difference between both accounts. Mufti 
Menk has 3000% more engagements than Bilal Philips. In contrast, Bilal 
Philips posts 400% more daily content than Mufti Menk. In other words, 
Mufti Menk reaches thirty times more audience with (almost) one-fourth 
less content than Bilal Philips. Moreover, over ten years, Mufti Menk was 
able to amass 90 million more followers than Bilal Philips.  

These results show that Mufti Menk’s presentation of Islam is 
more popular than Bilal Philips’ presentation of Islam. It also shows that 
exponentially more people consider Mufti Menk to be a source of Islamic 
knowledge than they do Bilal Philips. The religious authority of Mufti 
Menk is far more, in terms of followers, than that of Bilal Philips.  

Studying a random sample of 5,000 Twitter followers of Mufti Menk, 
the following user traits can be delineated. Four key traits can be 
enumerated:  

1. Majority of the followers do not put their formal name on their 
Twitter accounts. Instead, they use symbolic names or emojis to 
identify themselves.  
2. 80% of the followers are young people. This was ascertained by 
extracting information from their profiles, media, and contents of 
their user accounts. The age range of sample users was from 20-35.  
3. Many of the followers who identified themselves as both women 
and Muslims did not identify themselves as overtly religious.  
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4. Out of the 5,000 users sampled, 4,122 did not specify which 
country or region they are from.  

Based on the metadata, majority of Mufti Menk’s followers are 
Millennials and Generation Z.  

Studying a similar random sample of Bilal Philips’ followers, several key 
traits can be listed. These are:  

1. Majority of the followers place a short form of their formal names, 
description of their professions, and either a verse of Quran or 
Hadith which they identify with.  
2. Majority of the followers are above 30 years of age.  
3. Majority of users who identify themselves as woman and as 
Muslim also overtly portray themselves as religious.  
4. Out of the 5,000 users sampled, 3,599 did not specify which 
country or region they are from.  

Based on the metadata, the majority of Bilal Philips’ followers belong to 
the Baby Boomers and Generation X.  

From the analysis so far, Mufti Menk caters to the younger 
generation of Muslims, whereas Bilal Philips caters to the older 
generation of Muslims. Thus, there can be seen some form of a 
generation gap, or attitude gap, between the audience base of each of the 
scholars.  

In order to understand how geographically distributed the messages of 
Mufti Menk and Bilal Philips are, a closer analysis of geographic locations 
of account users was done. The small sample of user accounts that 
positively identified their country or region was considered. The results 
are enlightening.  

Bilal Philips’ followers encompass 67 countries. The top countries 
that users identify with are: Nigeria, Pakistan, India, United States, 
Bangladesh, Malaysia, United Kingdom and Indonesia. From this we can 
identify that North America, the Indian Subcontinent, and South East 
Asia are the main regions where his content is engaged. 

Surprisingly, Nigeria is the number one country where followers 
of Bilal Philips come from, despite Nigeria being a non-Muslim, Christian 
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country. Also, North America is a popular area of followers for Bilal 
Philips. This is less surprising given how Bilal Philips lived in Canada and 
converted to Islam there. Bilal Philips ’content, however, does not reach 
Latin America, Central Africa, majority of Europe, Central Asia, and 
China. 

 
Mufti Menk’s followers encompass 72 countries. The top 

countries that users identify with are: Nigeria, Pakistan, Malaysia, 
Bangladesh, India, South Africa, United States, and United Kingdom. 
Unlike Bilal Philips, Mufti Menk’s content reached Latin America, half of 
Europe, and China. Language poses no barrier since Twitter offers 
options to translate tweets to any other language.  

Overall, the data shows that the West, Nigeria, and Southeast Asia 
are the geographic areas that followers of both scholars identify with. 
The Southeast Asian region was found to have more combined users than 
either the West or Nigeria or even the Middle East. This indicates that 
Islam in the Millennial Age is slanted towards Asia more than any other 
region. Mufti Menk’s content reaches more countries than Bilal Philips’ 
content. This suggests that Mufti Menk portrays Islam in a way that 
appeals to a more diverse audience than Bilal Philips does. Having 

 

Figure 2 Bilal Philips’ followers’ distribution around the world 
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analysed both the accounts/content and followers of Mufti Menk and 
Bilal Philips on Twitter, it remains to interpret the findings as well as see 
the significance of these findings to contemporary understanding of 
Islam.  

 
Interpretation, Significance, Conclusion  
Traditional approaches to understanding a scholar’s view is to 

analyse his written and published works. Bilal Philips has written several 
books that are freely available from his website: 
https://bilalphilips.com. Mufti Menk does not seem to have many books 
to his name. Methodologically, there is a problem with the traditional 
approaches, which is exemplified in this research paper.  

Long ago, Joanne M. Golden spoke of Reader-Text Interaction.90 
To understand a work, one must also understand how the reader 
interacts with the work. A simple perusal of Bilal Philips’ published 
works cannot tell how his Muslim readers react to his work. The readers, 
in such a perusal, are missing. The use of social media analysis opens a 

 
90 Golden, J. M. (1986). Reader-Text Interaction. Building Literacy, 25(2), pp. 91-6.  

Figure 3 Mufti Menk’s followers’ distribution around the world 

https://bilalphilips.com/
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way to gather a more accurate and detailed picture on reader-text 
interactions.  

The academic literature has focused more on Bilal Philips than on 
Mufti Menk. In the Cyber Islamic Environment of online Islamic 
knowledge, more Muslims flock to Mufti Menk than to Bilal Philips. A 
clear chasm exists between how academics in the West approach Bilal 
Philips, and how Muslims across the world approach him. For many 
Muslims, Mufti Menk provides a more contemporary understanding of 
Islam than Bilal Philips.  

Analyzing the content of both accounts reveals that neither Mufti 
Menk nor Bilal Philips are particularly concerned with the issue of 
homosexuality. While they both oppose homosexuality, they do not 
actively condemn it on their social media accounts on a regular basis. 
Bilal Philips has a more sectarian view of Islam, condemning 
'innovation,' on which Mufti Menk remains silent. Academics frequently 
discuss jihad, violence, salafism, and other related topics when 
discussing Bilal Philips. None of these themes were prevalent in his 
portrayal of Islam on social media. This is not to say that certain of his 
tweets do not address these issues. It is only to place such tweets in the 
context of Bilal Philips' overall online communication of Islam. Jihad, 
violence, and salafism are not major concerns for Bilal Philips. 

Considering the data examined, Singapore's ban on Mufti Menk 
for alleged extremism appears strange. Mufti Menk prioritises 
humanistic elements such as love and mercy over theological doctrines 
such as paradise. His portrayal of'sin' emphasises a shared ethics, in 
which he condemns drug addiction, alcoholism, and pornography. How 
this ethics can be viewed as 'extremism'. How this ethics can be seen as 
‘extremism’ is a puzzle.  

The age gap between Mufti Menk and Bilal Philips followers 
supports the notion that Millennials and Generation Z have different 
perspectives on Islam than Baby Boomers and Generation X. This is a 
significant insight because discussions about Islam frequently overlook 
the fact that what were pressing concerns for previous generations may 
not be pressing concerns for future generations. Based on the data, it is 
possible to hypothesise that young Muslims are more concerned with the 
positive and humanistic aspects of Islam, whereas older Muslims are 
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more concerned with the prohibitive and particularistic aspects of Islam. 
Which focus is correct or incorrect is irrelevant to this study. Delineating 
the online landscape of Islamic discourse is a sufficient contribution to 
the fields of Islamic Studies. What is evident is that the subjectivity 
regarding Islam is demarcated, at least faintly, by generational 
differences.  

The issue of traditionalism/fundamentalism versus 
modernism/westernisation has been much discussed in the academic 
literature.91 As mentioned early on in this research paper, modernism is 
already outdated per Jeffery T. Nealon. Regardless, a methodological flaw 
in this discussion is the matter of quantifiability. How many Muslims can 
be said to follow traditionalism? What is the exact figure of Muslims 
following modernism? Definite numbers are hard to come by. The social 
media analysis of Bilal Philips and Mufti Menk provides concrete 
numbers. While numbers may not tell the entire picture, they are 
important in any detailed discussion. Comparing and contrasting the 
engagements with Mufti Menk and Bilal Philips, more Muslims 
appreciate Mufti Menk’s portrayal of Islam than Bilal Philips’ portrayal. 
Mufti Menk’s humanising communication of Islam has wider approval 
than Bilal Philips’ traditionalist communication of Islam. Based on this, 
sensational and alarmist rhetoric of ‘rising traditionalism’ seems to be 
overblown. At the very least, the data from CIEs shows that 
traditionalism is not the majority position amongst cyber-Muslims. 

Amongst followers of Mufti Menk and Bilal Philips, there are clear 
differences. Those who follow Bilal Philips are typically mature adults 
with professions; they strongly identify with religiosity. Those who 
follow Mufti Menk are typically younger adults who do not strongly 
identify with religiosity. Such a distinction complicates the simple 
‘Islamic/not-Islamic’ dichotomy; since, Muslims who follow Mufti Menk 
and learn Islamic knowledge from his tweets cannot be deemed ‘not-
Islamic’. While further research needs to be done on the spectrum of 
religiosity amongst Muslims as portrayed online, it can be tentatively 
suggested that Muslims who are keen to learn Islam but are not 
conservative in their lifestyle prefer Mufti Menk, whereas more 
conservative Muslims lean towards Bilal Philips. This evinces that 

 
91 E.g. Moaddel, M. (2005). Islamic Modernism, Nationalism, and Fundamentalism: 

Episode and Discourse. University of Chicago Press.   
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Muslimness (as identifying with Islam) and religiosity (as conservative 
lifestyle) are not identical. This insight can have major ramifications for 
the study of Muslim engagement with the contemporary world. Often an 
implicit assumption of Orientalism is that Muslimness equals religiosity, 
such that Orientalism de-humanises Muslims, by portraying them as 
Islamic automatons bereft of human agency. Victoria M. Esse, Stelian 
Medianu, and Alina Sutter have pointed to the similarities between de-
humanisation and Orientalism.92 David Livingstone Smith has discussed 
how de-humanisation causes atrocities including the persecution of 
Muslims.93 The results of the social media analysis can help counter de-
humanising assumptions against so-called monolithic Muslims. 

 
Conclusion and Recommendations 
To summarise, this research paper investigated how different 

historical epochs advocate for various expressions of Islam. Because we 
live in the Millennial Age, it is possible to ask how Islam is expressed 
among Millennials and Generation Z. The Millennial Age is defined by 
"digital immersion," in which most people interact online through social 
media. Although much research has been done on the interaction of 
Muslims and cyberspace, very little has been done on Bilal Philips' and 
Mufti Menk's communication of Islam on social media. The academic 
literature on both of these scholars is limited, and what has been written 
focuses on Jihad, violence, and homosexuality. By fusing Big Data 
Analytical Techniques with the Rahma Lil ‘Ālamīn approach to Islam, this 
research was able to uncover a more detailed description of Bilal Philips’ 
and Mufti Menk’s dissemination of Islamic knowledge.  The results of this 
analysis upend the current discourse about Bilal Philips and Mufti Menk, 
by showing that these two scholars have far more nuanced positions on 
Islam than previously acknowledged. The audience base for both 
scholars provided a snapshot of the Virtual Ummah, with a generational 
difference constituting a seismic shift in how Muslims today perceive 
Islam.  

 
92 Esse, V. M., Medianu, S., & Sutter, A. (2021). The Dehumanization and Rehumanization 

of Refugees. In M. Kronfeldner (Ed.), The Routledge Handbook of Dehumanisation. New 

York: Routledge, p. 280.    
93 Smith, D. L. (2020). On Inhumanity: Dehumanisation and How to Resist It. Oxford 

University Press.  
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This study aims to demonstrate how Islamic studies can be 
enhanced by incorporating social media analysis. A richer and far more 
sophisticated picture of the contemporary Muslim world can be obtained 
by combining such analysis with Islamic concepts and methods. A 
picture like this would aid in dispelling myths, distortions, and 
prejudices about Islam and Muslims in today's globalised world. This 
research is not without flaws. While 10,000 user accounts were 
examined, a larger set of user accounts can provide a more complete 
picture. As of January 2022, both scholars had nearly 10 million 
followers combined. More in-depth research could be conducted on this 
topic, such as examining how both scholars reacted to specific world 
events or ideas. Such studies would provide a more concrete 
understanding of the differences and similarities between both scholars 
in addressing real-world issues affecting Muslims and non-Muslims. The 
Covid-19 pandemic is an excellent example. Finally, this study did not 
consider the full scope of both scholars' activities. Mufti Menk travels 
widely and gives speeches to an international audience. Bilal Philips runs 
the Islamic Online University. To better understand the impact of these 
two scholars, their social media engagement must be seen in tandem 
with their other efforts in spreading Islamic knowledge.  
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