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FOREWORD

Welcome to the first Special Issue of 2023 of Journal of Islam in Asia. First
and foremost, we would like to thank Allah SWT for blessing us with the
opportunity to publish this Special Issue.

The publication of this issue involves a collaboration between Journal of
Islam in Asia and Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs) whereby the
articles are co-edited by representatives from KUIPs alongside the
editors of Journal of Islam in Asia. This Special Issue consists of academic
papers that have been presented at the International Conference on
Islamic Contemporary and Management 2021 (ICICM2021) organised
by KUIPs.

This Special Issue consists of fifteen articles in which, six of the articles
are in Arabic, one article is in English, and eight articles are in Malay. The
first article of this issue is The Importance of Confession in Proving
The Crime of Adultery in Criminal and Shari‘a Law in Kelantan
Throughout 2015. Through library study, the authors discuss the act of
confession in the field of law and emphasised its importance especially
in dealing with the crime of adultery. The second article, Word and its
Morphological Conjugation in Hausa language “Phonemic-
analytical study” (Hausa-ize words as a model) studies the linguistic
conjugation of Hausa-ize word by adopting analytical contrastive
descriptive approach in determining the methods and factors that
influence the formation of Hausa-ize words. The third Arabic article, An
Analysis of The Relevance of the Position Between The Subject and
The Predicate in Surah At-Tawbah analyses Surah At-Tawbah
semantically and clarifies the meaning, types, and significance of
nominal sentences in the process of obtaining the correct understanding
of the Qur’an. Besides that, the fourth Arabic article is The Contextual
Characteristics of The al-Nawasikh in The Mu‘allaqat al-Harith Ibn
Hillizah: Semantic Analysis. In this article, the authors explore the



selected poetic verses of the Muallagat of Al-Hareth bin Hillizah in search
of the subject of abrogation through semantic analysis. The next Arabic
article is Plants in Surah al-Mufassal and Human Responsibility: An
Analytical Study on Narrative Interpretation. This article studies the
elements of nature, specifically plants in Surah al-Mufassal, and outlines
the relationship between the mentioning of plants and human
responsibility towards the environment according to Tafsir bi al-Ma’thiir.
Lastly, the sixth Arabic article in this issue is Understanding The
Terminology of ‘Siyahah’ in The Qur’an and Sunnah. The authors of
this article seek to understand the root meaning of the term ‘siyahah’
according to its usage in the Qur'an and Sunnah through inductive,
descriptive, and comparative analytical study on the collected verses and
hadith containing the term ‘siyahah’ and its synonym.

The next article, which is the only English article in this issue is The
Essence of Shariah Enforcement and Its Necessity for Human
Prosperity: An Analysis of Sayyid Abu ‘Ala Mawdudi. This article
explores the concept and principles of Shariah enforcement as well as its
application based on Sayyid Abu ‘Ala Mawdudi’'s perspective to
demonstrate the value and capability of Islamic law in solving problems.

The first Malay article in this issue is An Analysis of The Hadith
Argument of Fada’il Al-A’'mal by Syaykh Dawud Al-Fatani in Jam‘U
Al-Fawa’id Wa Jawahir Al-Qala’id. This article critically evaluates the
method of presenting hadiths in Shaykh Dawud’s fada’il al-a‘mal in Jam‘u
al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id and compares it with the methods used
by the majority of hadiths scholars. The second Malay article is The
Acknowledgment of Malay Scholar to The Creed of Salaf: A Study
Based on The Thought of Syeikh Abdul Qadir Al-Mandili Through A
Shield for Those Who are Commissioned or Faith Knot According to
The Salaf. In this article, the authors refer to the thought of Syeikh Abdul
Qadir Al-Mandili to discuss the creed of Salaf in terms of its acceptance
as part of the Ahl Sunnah Wal Jamaah. The third Malay article is The
Implementation of Figh Methods During Medical Emergencies:
Analysis of The Selected Fatwas from The Selangor Mufti
Department. The authors of this article attempt to analyse the selected
fatwas from the Selangor Mufti Department, specifically looking at the



implementation of figh methods in medical emergency cases. The next
Malay article, Announcing Marriage Through Social Media: A
Research Based on Shariah Law and The Current Economic
Situation discusses the Shariah point of view on the contemporary
choice of announcing marriage through social media. The fifth Malay
article, The Framework of Spiritual Development Model in Learning
Engineering Subjects suggests a conceptual framework of spiritual
development model that can be integrated into engineering subjects to
help students to achieve a balance between their studies and spirituality.
Besides that, the An Analysis of the Role of Ethics and Civilization in
PdP Online article explores the practical aspect of adab in online PdP
sessions among Malaysian students. The Construction of Guideline for
Delivering and Accepting Hadith in Religious Television
Programme: An Analysis on The Main Criteria Required article
suggests a guideline that can be used to produce quality Islamic
television programmes and to ensure the authenticity of hadiths that are
being used. The Politeness of Qur'anic Antonomasia Language in
Revealing The Meaning of Intimacy in the last article for this Special
Issue. The authors of this article examine Quranic antonomasia in
showing politeness when discussing the taboo subject of intimacy.

Lastly, the Editorial Committee of Journal of Islam in Asia would like to
congratulate all authors whose writings are published in the Special
I[ssue of 2023. May your contributions help to further flourish the field of
academia and reach wider audiences. We would like to thank everyone,
especially the guest editors who have contributed to the process of
completion and publication of this issue. May your efforts be rewarded
by Allah SWT.

Editorial Committee
Journal of Islam in Asia

February 2023
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The Importance of Confession in Proving The Crime of Adultery in
Criminal and Shari‘a Law in Kelantan Throughout 2015

Kepentingan Pengakuan dalam Membuktikan Jenayah Zina
Berdasarkan Undang-undang Jenayah dan Syariah di Kelantan
pada Tahun 2015
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Abstract

Confession, is the master of evidence, and it is of great importance in proving
any crime in general and the crime of adultery in particular, because eyewitness
evidence is almost impossible to prove, and it is proven throughout history only by
confession. Because the admission or confession stems from a feeling of full
responsibility and deep remorse, and they are triggers for seeking forgiveness from
God, even if it leads to the death of the witness. Confession held a great risk to the
confessor, that is why drafters of the criminal enactment (II) of the state of Kelantan
have outlined certain methods in accepting confessions so that it is parallel between
the enactment and Shariah, the confession process cannot be done arbitrarily, this has
awaken the awareness of the researcher, especially in critical situations, that there is a
fierce attack against the Islamic Shari‘a, the failure of man-made laws and the loss of
justice, thus there is a deep sense of responsibility to explain the concept of confession
and its conditions as well as matters related to it in the form of a comparison between
Shari‘a and enactment, in order to spread public awareness about the advantages of
tolerant Islamic Shari‘a. This research is based on library study and literature reviews
of the diligent imams and scholars published throughout the ages in Islamic libraries to
clarify the definition of acknowledgment and its conditions, as explained by the jurists
in their books, compared to the enactment in the state of Kelantan in 2015. The study
focuses on the concept of acknowledgment and its conditions. Through the study, it
becomes clear that the concept of confession in the enactment is in force with the
concept of confession in Islamic Shari‘a. The statement that the enactment (especially
in the articles of confession) is not acceptable to the Shari’a, but is valid for application.

Keywords: Confession, Adultery, Shari‘a, and Law.
Abstrak

Pengakuan, merupakan sumber utama kesaksian, ia sangat penting untuk
membuktikan sebarang jenayah khususnya zina, kerana bukti saksi mata hampir
mustahil untuk dibuktikan, zina dibuktikan sepanjang sejarah hanya dengan
pengakuan. Pengakuan adalah cetusan daripada perasaan bersalah yang penuh dengan
rasa tanggungjawab dan penyesalan yang mendalam, ia bertujuan untuk memohon
keampunan daripada Allah, walaupun ia membawa risiko yang berat terhadap
pengaku, justeru itu dia sanggup mengaku bersalah di hadapan mahkamabh. Jika di lihat
betapa besarnya risiko pengakuan maka penggubal enakmen jenayah (II) negeri
Kelantan telah menggariskan kaedah tertentu dalam menerima pengakuan agar selari
antara enakmen dan Syariah, proses pengakuan tidak boleh dilakukan sewenang-
wenangnya, ini telah menyedarkan pengkaji, terutamanya dalam keadaan genting,
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serangan yang sengit terhadap Syariah Islam, kegagalan undang-undang buatan
manusia dan hilangnya keadilan, Justeru itu muncullah rasa tanggungjawab yang
mendalam untuk menjelaskan konsep pengakuan dan syarat-syaratnya serta perkara
yang berkaitan dengannya dalam bentuk perbandingan antara syariah dan enakmen,
demi menyebarkan kesedaran umum terhadap orang ramai tentang kelebihan Syariah
Islam yang penuh toleransi. Penyelidikan ini adalah berdasarkan kajian perpustakaan
dan tinjauan literatur terhadap penulisan para ulama yang telah diterbitkan sepanjang
zaman di perpustakaan Islam untuk menjelaskan definisi pengakuan dan syarat-
syaratnya, seperti yang dijelaskan oleh ilmuan Islam dalam kitab mereka, dan
perbandingannya dengan enakmen jenayah (II) negeri Kelantan tahun 2015. Kajian ini
memfokuskan kepada konsep pengakuan dan syarat-syaratnya. Berdasarkan kajian ini,
ternyata konsep pengakuan dalam enakmen adalah selaras dengan konsep pengakuan
dalam syariah Islam. Tidak boleh diterima sama sekali pernyataan bahawa enakmen
(terutama dalam pengakuan) bercanggah dengan Syariah, bahkan sebaliknya ia amat
sesuai untuk dilaksanakan.

Kata Kunci: Pengakuan, Zina, Syariah dan Undang-undang.
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Abstract

This paper is a Phonemic-analytical study of: “The word and its morphological
conjugation in Hausa language” (Hausa-ize words as a model) aims to clarify and
analyze the linguistic conjugation of Hausa-ize word, how it is constructed, methods of
its derivation, and the factors that lead to changing its concepts. The paper also aims to
study and analyze some of the Hausa-ize words and their Linguistic relationship with
the language from which it was taken, such as Arabic for example, especially its
phonemic and morphological levels. Based on these objectives, this study adopted the
analytical contrastive descriptive approach. The study also used the direct observation
method, due to the nature of contemporary researches. Thus, the study was limited to
the words circulating among the public of Hausa people, which are also easy to be
understood by Arabs, since they are similar to the words of their mother tongue, as in
its sounds and structure. The study also tried not to focus on religious words which
entered Hausa language. Finally, the study reached some findings such as: Identifying
the most important methods of how words are constructed and derived; The study also
highlighted the factors that lead to changes in Hausa-ize words linguistically. Then,
explanations of linguistic analysis through which the linguistic relationship between
the Hausa language and the Arabic language is clarified. Finally, this study
recommended the need to continuing of analytical and applied field studies, because it
is considered among significant studies which help many scholars and learners to
identify some aspects of similarity and diversity between their different languages.
Human languages are inter-related - with each other - in some of its linguistic secrets
and characteristics.

Keywords: Morphology, Word, Hausa Language, Hausa-ize.

Abstrak

Makalah ini ialah kajian fonemik-analisis tentang: "Perkataan dan konjugasi
morfologinya dalam bahasa Hausa" (perkataan Hausa-ize sebagai model) bertujuan
untuk menjelaskan dan menganalisis konjugasi linguistik perkataan Hausa-ize,
bagaimana ia dibina, kaedah terbitannya, dan faktor-faktor yang membawa kepada
perubahan konsepnya. Kertas Kkerja ini juga bertujuan untuk mengkaji dan
menganalisis beberapa perkataan Hausa-ize dan hubungan Linguistiknya dengan



W@yfﬂ\.\.ﬁtu&\.\;

bahasa dari mana ia diambil, seperti bahasa Arab misalnya, terutamanya tahap fonemik
dan morfologinya. Berdasarkan objektif tersebut, kajian ini menggunakan pendekatan
deskriptif kontrastif analitikal. Kajian ini juga menggunakan kaedah pemerhatian terus,
kerana sifat penyelidikan kontemporari. Oleh itu, kajian itu terhad kepada perkataan
yang beredar di kalangan masyarakat Hausa, yang juga mudah difahami oleh orang
Arab, kerana ia serupa dengan kata-kata bahasa ibunda mereka, seperti dalam bunyi
dan strukturnya. Kajian juga cuba untuk tidak tertumpu kepada perkataan agama yang
masuk ke dalam bahasa Hausa. Akhirnya, kajian ini mencapai beberapa penemuan
seperti: Mengenal pasti kaedah terpenting bagaimana perkataan dibina dan
diterbitkan; Kajian ini juga menekankan faktor-faktor yang membawa kepada
perubahan dalam perkataan Hausa-ize secara linguistik. Kemudian, penjelasan analisis
linguistik yang melaluinya diperjelaskan hubungan linguistik antara bahasa Hausa dan
bahasa Arab. Akhir sekali, kajian ini mencadangkan keperluan untuk meneruskan
kajian lapangan analisis dan gunaan, kerana ia dianggap antara kajian penting yang
membantu ramai sarjana dan pelajar untuk mengenal pasti beberapa aspek persamaan
dan kepelbagaian antara bahasa mereka yang berbeza. Bahasa manusia saling
berkaitan - antara satu sama lain - dalam beberapa rahsia dan ciri linguistiknya.

Kata kunci: Morfologi, Perkataan, Bahasa Hausa, Hausa-ize.
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Abstract

This study addresses the lack of scientific research, which focused on studying
the implications of the Arabic sentence, and analyzing it through the Surat al-Tawbah,
and a sign nominal sentence, which carries different connotations due to different
composition. The research and the analytical method in his study, where the research
studies nominal sentence and semantic grammatical study, and then limit the verses
which received nominal sentences and finally revenue models and analysis. This study
aims to clarify the meaning of the nominal sentence and know the different types and
significance. This study contributes to the understanding of linguistic structures in
Quranic contexts in order to reach a correct understanding of the Quran, to enrich the
student Quranic Arabic language methods. The researcher concluded that the nominal
sentence has different connotations of semantics in the actual sentence due to the large
number of suffixes inside them. At the end of the message, the researcher recommends
studying other connotations in the Koran as markers of a sentence and a clause.

Keywords: Analysis, Subject and Predicate, Surah At-Tawbah

Abstrak

Kajian ini berkaitan dengan kurangnya kajian berkaitan dengan semantik
bahasa Arab, dan pengkaji menganalisis aspek semantik didalam Surat Al-Tawbah.
Kepentingan ayat nominal yang membawa konotasi yang berbeza apabila berbeza dari
segi komposisinya. Dalam kajian ini, pengkaji menggunakan kaedah analisis, dimana
penyelidik mengkaji ayat nominal, dan kajian tatabahasa dari sudut semantik,
kemudian pengkaji menetapkan ayat nominal, beserta menyatakan contoh yang dipilih
justeru menganalisis ayat-ayat tersebut. Kajian ini bertujuan untuk menjelaskan
maksud ayat nominal dan secara tidak langsung mengetahui jenis dan kepentingannya.
Kajian ini menyumbang kepada pemahaman struktur linguistik dalam konteks al-
Quran untuk mencapai pemahaman yang betul didalam al-Quran, selain untuk
memperkayakan pengkaji bahasa dengan kaedah Arab al-Quran.

Kata Kunci: Analisis, Subjek dan Predikat, Surah At-Tawbah
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The Contextual Characteristics of The Abrogations in The
Muallagat of Al-Hareth bin Hillizah: Semantical Analysis

Ciri-ciri Kontekstual Pemansuhan dalam Muallaqgat Al-Hareth bin
Hillizah: Analisis Semantik
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Abstract

This research deals with the contextual characteristics of abrogation in the
Muallagat of Al- Hareth bin Hillizah, a semantical analysis. The purpose of this research
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is to analyze the subject of the abrogation and their provisions through the poetic
verses addressed by the poet in Al- Hareth bin Hillizah. The researcher relies on the
descriptive and analytic approaches. The abrogation will be analyzed semantically
through the chosen poetic verses. This research contributes to the collection of poetic
evidence in the Muallagat of Al- Hareth bin Hillizah along with grammatical rules
related to abrogation. The results of the research will be shown through the use of
abrogation and contextual characteristics in the Muallagat of Al- Hareth bin Hillizah.

Keywords: Contextual, Characteristics, Abrogation, Al- Hareth bin Hillizah,
Semantical.

Abstrak

Penyelidikan ini membincangkan ciri-ciri kontekstual Nawasikh dalam
Muallagat Al- Hareth bin Hillizah, analisis semantik. Tujuan kajian ini adalah untuk
menganalisis Nawasikh dan hukumnya melalui bait-bait puisi yang disampaikan oleh
penyair dalam Muallaqat Al- Hareth bin Hillizah. Pengkaji menggunakan pendekatan
analisis deskriptif. Nawasikh akan dianalisis secara semantik melalui bait-bait puisi
yang dipilih. Kajian ini menyumbang kepada pengumpulan bukti syair dalam Muallagat
Al- Hareth bin Hillizah serta kaedah tatabahasa Arab yang berkaitan dengan Nawasikh.
Hasil kajian menunjukkan terdapat penggunaan Nawasikh dan kontekstual dalam bait
puisi Muallaqat Al- Hareth bin Hillizah.

Kata kunci: Kontekstual, Ciri-ciri, Nawasikh, Al- Hareth bin Hillizah, Semantik.
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Abstract

This research studies the mention of plants in Surah al-Mufassal which
mention subjects related to the nature. This inquire a question on the purpose; is it
related to human responsibility toward his Creator which is the main reason of
revelation of Quran or also related to his surrounding of nature and society. This is a
Muslim's reality as he interacts with his environment of nature and society at all times
and places. From this side, the researchers focus on the relation between plants in
Sarah al-Mufassal and human responsibility toward his environment and society by
the finding of Tafsir bi al-Ma’thiir. The method of this study is qualitative. The data
processed by inductive and deductive method from related narration on
interpretation of Sturah al-Mufassal. The researches upon reasons behind mentioning
plants in the Quran have been made, but nether focus on plants in Strah al-Mufassal
and the relation with human responsibility which remains to be studied. The result of
this study is the main human responsibility relates to individual interest as he care
for his own better in this world and after-life which can be achieved through the
thinking of nature where plants cover most of this aspect. The human also enjoy green
nature as in which he should care for the balanced nature environment system.

Keywords: Miracle of Quran, Plant’s role, Plants in the Quran, Human
Responsibility, Surah Al-Mufassal.

Abstrak

Kajian ini memfokuskan kepada tumbuhan yang dikaitkan dengan alam
semulajadi dan banyak disebutkan dalam Surah al-Mufassal. Perkara ini menimbulkan
persoalan adakah sebutan tersebut berkait dengan tanggungjawab manusia kepada
Tuhan yang merupakan tujuan utama al-Quran diturunkan atau berkait dengan
persekitaran sama ada dalam bentuk alam semula jadi atau masyarakat setempat.
Tanggungjawab ini berbentuk realistik kerana seorang Muslim berinteraksid dengan
persekitaran alam semula jadi dan komuniti pada setiap masa dan tempat. Daripada
aspek ini, para pengkaji memfokuskan kepada hubungan antara tumbuhan dalam
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Surah al-Mufassal dengan tanggungjawab seorang manusia terhadap persekitaran dan
masyarakat setempat berdasarkan tafsir bi al-ma’thiir. Metodologi digunakan ialah
kualitatif. Data-data diambil melalui kaedah induktif dan deduktif daripada riwayat-
riwayat berkaitan tafsir Surah-Surah al-Mufassal. Kajian tentang tumbuhan dalam al-
Quran telah banyak dijalankan. Walau bagaimanapun, kajian-kajian tersebut tidak
mengaitkan antara tumbuhan dalam Surah al-Mufassal dengan tanggungjawab
manusiawi.

Kata Kunci: Mukjizat Al-Quran, Peranan Tumbuhan, Tumbuhan dalam Al-
Quran, Tanggungjawab Manusiawi, Surah Al-Mufassal.
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1 al-Mu’'miniin 23: 115.

z Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi Naql
al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam (Beirut: Dar
Tiiq al-Najah, 2012), hadith no. 2553.
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3 Muhammad bin Isma‘l al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-
Mukhtasar Min Umur Rasul Allah salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa
Sunanihi Wa Ayyamihi (Beirut: Dar Dar Tuaq al-Najah, 2012) hadith no.
2459; Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi
Nagl al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, hadith
no. 2749.

4 al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar Min Umiir Rasul
Allah salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa Sunanihi Wa Ayyamihi, hadith no.
2459; Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi
Nagl al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, hadith

no. 58.
5 Al-M@’idah 5: 95.
6 Khairul Azhar Meenrangani, “Kepentingan Penjagaan Alam Sekitar Menurut

Perspektif Magqasid Syariah” (2018), website EKMC, retrieved on
17/01/2022, https://enviro2.doe.gov.my/; JAKIM, “Huraian Aplikasi 5
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15/04/2022, https://www.islam.gov.my/.

7 Al-Bagarah 2: 204-206.

8 Jabatan Mufti Negeri Perlis, “Fatwa Pencemaran Alam Sekitar”, (2016),
website Jabatan Mufti Negeri Perlis, retrieved on 20/4/2022,
https://muftiperlis.gov.my/.

9 Yahya bin Syaraf al-Nawawi, al-Minhaj Syarh Sahih Muslim bin al-Hajjaj
(Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi, n.d.), 3: 381-385; al-Sayyid Sabiq, Figh
al-Sunnah (Kaherah: Dar al-Fath Li al-Ilam al-‘Arabi, 2017), 1: 112, 113.

10 ‘Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-Sayiiti, al-Itqan Fi ‘Ulim al-Qur’an (Mesir:
al-Hai’ah al-Masriah al-‘Ammah Li al-Kitab, 1974), 1: 221.
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12 Al-Rahman 55: 52.

13 ‘Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-Sayti, al-Durr al-Manthir (Beirut: Dar al-
Fikr, n.d.), 7: 709.

14 ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Idris Ibn Abi Hatim, Tafsir al-Qur’an al-

‘Azim, ed. As‘ad Muhammad Tayyib (Saudi: Maktabah Nizar Mustafa al-Baz,
1419H), 2: 523.

15 Al-Baqarah 2: 266.

16 ‘Abasa 80: 31.
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17 Muhammad bin Jarir al-Tabari, Tafsir al-Tabari, ed. ‘Abd Allah bin ‘Abd al-
Mubhsin al-Turkiyy (n.p.: Dar Hajar, 2001), 24: 231.

18 Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari, 13: 271.

19 Qaf 50: 10.

20 Muhammad bin ‘Abd Allah bin Muhammad al-Hakim, al-Mustadrak ‘Ala al-

Sahihain, ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyabh,
1990), 2: 504, hadith no.: 3728. Sahih.

21 Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi Naql
al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, 1: 337,
hadith no. 457.

22 Al-Qamar 54: 20.
23 Al-Sayuti, al-Durr al-Manthur, 7: 678.
24 Al-Rahman 55: 11.

25 Al-Rahman 55: 68.
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26 Al-Saytti, al-Durr al-Manthar, 7: 693.

27 'Abd al-Razzaq bin Hammam al-San'ani, Tafsir ‘Abd al-Razzaq, ed. Mahmud
Muhammad ‘Abduh (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1419H), 3: 271, hadith
no. 3104.

28 Al-Rahman 55: 12.

29 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 22: 20 & 21.

30 Mujahid Jibr, Tafsir Mujahid, ed. Muhammad ‘Abd al-Salam (Egypt: Dar al-
Fikr al-Islami al-Hadithah, 1989), 636.

31 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 22: 186.

32 Muhammad bin ‘Abd Alldh bin ‘Isa Ibn Abi Zamanain, Tafsir al-Qur’an al-

‘Azim, ed. Husain bin ‘Ukasyah and Muhammad bin Mustafa al-Kanz (Cairo:
al-Fariiq al-Hadithah, 2002), 4: 326.

33 Mugatil bin Sulaiman bin Basyir, Tafsir Mugatil bin Sulaiman, ed. ‘Abd Allah
Mhmid Syahhatah (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath, 1432H), 4: 196.

34 Ahmad bin Ibrahim Abi Ishaq al-Tha‘labi, al-Kasyf wa al-Bayan Fi Tafsir al-
Qur’an (Jedda: Dar al-Tafsir, 2015), 25: 301.

35 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 22: 20.

36 Al-Wiagi‘ah 56: 89.
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37 ‘Abasa 80: 31.

38 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 121 & 123.
39 Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari, 13: 271.
40 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 123.

41 Al-Rahman 55: 68.

42 Al-Wiagi‘ah 56: 28.
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43 al-Hakim, al-Mustadrak ‘Ala al-Sahihain, 2: 514, hadith no.: 3778. Sahih.

44 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 22: 307-311.

45 Al-Wagi‘ah 56: 52.

46 Al-Saytti, al-Durr al-Manthar, 8: 42.

47 Al-Insan 76: 17.

48 Al-Husain bin Mas‘id bin Muhammad al-Bughawi, Tafsir al-Bughawi, ed.

‘Abd al-Razzaq al-Mahdi (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1420H), 8: 296.
49 ‘Abasa 80: 28.
50 Al-Naba’ 78: 32.
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51 ‘Abasa 80: 28.

52 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 116.

53 Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari, 13: 271.

54 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 116.

55 Mugqatil bin Sulaiman, Tafsir Mugatil bin Sulaiman, 4: 592.

56 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 116.

57 ‘Abasa 80: 29.

58 Al-Tin 95: 1.

59 Mugatil bin Sulaiman, Tafsir Mugatil bin Sulaiman, 4: 592.

60 al-Hakim, al-Mustadrak ‘Ala al-Sahihain, 2: 528; Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath

al-Bari, 8: 713.
61 Al-Ghasyiyah 88: 6.
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62 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 331.

63 Al-Mubarak bin Muhammad bin Muhammad bin al-Athir, al-Nihayah Fi
Gharib al-Hadith wa al-Athar, ed. Tahir Ahmad al-Zawi and Mahmud
Muhammad al-Tanahi (Beirut: al-Maktabah al-‘Ilmiyyah, 1979), 2: 440.

64 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 24: 333.
65 Al-Rahman 55: 6.
66 ‘Abd al-Haqq bin Ghalib bin ‘Abd al-Rahman bin Tamam bin ‘Atiyyah, al-

Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-‘Aziz, ed. ‘Abd al-Salam ‘Abd al-Syafi
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 1422H), 5: 224.

67 Mahmiid bin ‘Abd Allah al-Alusi, Rah al-Ma‘ani, ed. ‘Ali ‘Abd al-Barr ‘Atiyyah
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 1415H), 13: 418.
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68 Al-A'raf 7: 29 & 33.
69 Ibn ‘Atiyyah, al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-‘Aziz, 5: 183.
70 al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar Min Umiir Rasul

Allah salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa Sunanihi Wa Ayyamihi, hadith no.
4949; Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi
Nagl al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, hadith

no. 2647.
71 Al-Wagi‘ah 56: 52.
72 Al-Ghasyiyah 88: 6.
73 Al-Saffat 37: 64 & 65.
74 Muhammad bin ‘Tsa al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, ed. Basysyar ‘Awad

Ma‘rif (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami, 1996), hadith no. 2585. Sahih.
75 Al-Sayuti, al-Durr al-Manthur, 8: 492 & 493.
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76 al-Alusi, Rah al-Ma‘ani, 14: 448.

77 Sulaiman bin al-Asy‘ath Abii Dawiid, Sunan Abi Dawiid, ed. Syu‘aib al-Arna’it
and Muhammad Kamil Qurroh Balali (Beirut: Dar al-Risalah, 2009), hadith no.
4297. Hasan.

78 Al-Tar 52: 22; al-Rahman 55: 52; al-Wagi‘ah 56: 20 & 32.

79 Al-Rahman 55: 11; ‘Abasa 80: 31.

80 al-Alusi, Ruh al-Ma‘ani, 14: 343.
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81 Muhammad bin Ab1 Bakr bin al-Qayyim, Madarij al-Salikin, ed. Muhammad
al-Mu‘tasim bi Allah al-Baghdadi (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1996), 2: 237.
82 Al-Isra’ 17: 3.

83 Al-Duha 93: 11.

84 Al-Lail 92: 5-7.

85 Al-Qamar 54: 20; al-Haqqah 69: 7.
86 al-Alusi, Rah al-Ma‘ani, 14: 399.

87 ‘Abasa 80: 32.
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88 Isma‘ill bin ‘Umar Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, ed. Muhammad
Husain Syams al-Din (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1419H), 8: 325.
89 Al-Insan 76: 8.

90 al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar Min Umiir Rasul
Allah salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa Sunanihi Wa Ayyamihi, hadith no.
2442,

91 al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar Min Umiir Rasul

Allah salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa Sunanihi Wa Ayyamihi, hadith no.
1433; Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi
Nagl al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, hadith
no. 2627.

92 al-Bukhari, al-Jami‘ al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar Min Umir Rasul Allah
salla Allah ‘alaihi wa sallam Wa Sunanihi Wa Ayyamihi, hadith no. 6021;
Muslim bin Hajjaj, al-Musnad 1-Sahih al-Mukhtasar Min al-Sunan bi Naqgl
al-‘Adl ‘An al-‘Adl ‘An Rasulillah salla Allah ‘alaihi wa sallam, hadith no.
1005.

93 Yahya bin Syaraf al-Nawawi, al-Minhaj Syarh Sahih Muslim bin al-Hajjaj
(Beirut: Dar Thya’ al-Kutub al-Turath, 1392H), 7: 91.



350G et IS e S Blyd (0L A gty Jardl) jsudl § UL 127

8,59 doekal i & uid) Cla) 6

Pab iy an iy ol 5 g el Al e 0 e 1S5

day 055 allly P01 L LS Yy i) e ey ) d
NS i AN s 5 P adly BREL Ay 0555 )l &Y e Jad)
Bedl ol @l S om ) B i )y padl e Blical Lie plnbasV)
G & Bdlzy i @ sl E oLyl Bl s AW ol Lelgsl
Blall ods WLG 13 (LglS Sl a0l Sl 1S3 & Pdadl Lalls 05, ¢
Slygpall o OUT elgw 4 miony wisy b S BLA (3 dgzt LY OF butry)
i & el Jie 5 Lo ol 2GS e SAU ag Sl S G s
B0 S5 3 Al op b ey (s mrang 2 et L2 bods

Pielly Gy 1o Ldlas e 08

sl e Ay Oy ma o dbs ) 05 U U s ad) My

e Vs oa U acdt Y it 0 3¢ TR0 e (3 Cpedl lesY
J2 L 0T 0y @ LY wpls Adly sl B 3 slaly (Blitey Sale
055G L] 35T (3 ppent OF Ol et cplioxaVly amla¥l 2 55 Wlp Cadlly fol
O et Litny MO S G e} s W 3 L) 3 bl

94 Al-Rahman 55: 12; al-Wagqi‘ah 56: 89.

95 al-Tabari, Tafsir al-Tabari, 22: 186-189.

96 al-Alusi, Rah al-Ma‘ani, 13: 422.

97 Muhammad bin al-Mukarram Ibn Manzir, Lisan al-‘Arab (Cairo: Dar al-
Hadith, 2003), 4: 289.

98 al-Alusi, Rah al-Ma‘ani, 13: 423.

99 Ibn Manzir, Lisan al-‘Arab, 4: 288.

100 al-Wagqi‘ah 56: 89.
101 Al-Sajdah 32:17; al-Ahqaf 46: 14; al-Waqi‘ah 56: 24.
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Abstract

The focus of the research is to identify to root meaning of siyahah (trans.
Tourism) in the Qur'an and Sunnah. This is due to the fact that siyahah was mentioned
in the Qur’an and Sunnah in both of positive and negative meanings, as well as in the
form of command and prohibition. Thus, the understanding of the root of the term in
both revelations sources is crucial. It also contribute in clarifying matters related to
tourism, both in terms of common understanding and in Islamic law. The research uses
the inductive, descriptive and comparative analytical methods, where the research
collects verses and some hadiths that contain the word siyahah and its synonym. One
of the most important results of the research: that the word siyahah and its derivatives
was used in the Qur'an and hadith for several meanings, namely: travelling outside the
inhabited state by crossing a long distance; errands within the state, but by crossing a
large area not a long distance; the flowing on surface of a water; breadth; fasting; jihad;
seeking knowledge; keeping oneself in mosque; monasticism, as well as the names of
objects. The research also concluded that the root meaning of siyahah in the Qur’an and
Sunnah is enduring oneself either by fasting or facing the difficulties of roaming on the
earth. The research has also determined that the contemporary concept of siyahah fall
in a positive side of those meanings, and it is a thing commanded by the revelation.

Keywords: Islamic tourism, Tourism in Qur’an, Tourism in Sunnah, Tourism
as ibadah.

Abstrak

Fokus kajian ini ialah untuk mencari makna asal untuk perkataan “siyahah”
(pelancongan) dalam al-Qur’an dan hadis. Ini kerana perkataan ini didapati digunakan
oleh kedua-dua wahyu ini untuk kedua-dua situasi: Positif dan negatif. Ia juga disebut
dalam kedua-dua laras ayat: Perintah dan larangan. Justeru pemahaman terhadap
makna sebenar perkataan ini memerlukan kepada proses penelitian terhadap
pengunaannya oleh kedua-dua wahyu ini secara holistik dan ia dapat membantu dalam
menjelaskan beberapa perkara berkaitan siyahah dari sudut bahasa dan syarak.
Dengan menggunakan metodologi induktif, deskriptif dan analisis perbandingan,
kajian mendapati bahawa perkataan siyahah digunakan oleh al-Quran dan hadis untuk
membawa maksud berjalan merentas jarak yang jauh; berjalan dalam negeri dengan
merentas kawasan yang luas, bukan jarak yang jauh; sifat mengalirnya air; kawasan
yang luas; puasa; jihad; menuntut ilmu; iktikaf di masjid; dan nama. Kajian ini
mendapati makna asal kepada perkataan “siyahah” ini ialah menahan diri sama ada
dengan berpuasa atau menanggung kesusahan berkelana di muka bumi. Kajian juga
mendapati “siyahah” hanya digunakan pada zaman kini untuk makna yang positif, dan
boleh menjadi ibadah yang dituntut syarak.

Kata Kunci: Pelancongan dalam Islam, Al-Quran, Al-Sunnah, Ibadah.
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Abstrak

Kertas kerja ini bertujuan untuk menganalisis keperluan tadbir urus Islam
berdasarkan penguatkuasaan Syariah bagi memastikan kemakmuran dan
kesejahteraan manusia. Oleh itu, kertas kerja ini akan membincangkan konsep
penguatkuasaan Syariah, prinsip-prinsip penting dan situasi semasa rakyat terhadap
penerapan Syariah berdasarkan perspektif Sayyid Abu 'Ala Mawdiidi. Objektif utama
kertas kerja ini adalah untuk menunjukkan nilai undang-undang Islam dan
keupayaannya untuk menyelesaikan masalah manusia. Ia bertujuan untuk menggarap
intipati penguatkuasaan Syariah dan kepentingannya terhadap keperluan manusia.
Memandangkan kertas kerja ini bersifat theori, ia menggunakan kaedah penyelidikan
perpustakaan secara kualitatif. Pendekatan induktif digunakan untuk meneroka hujah
dan wacana al-Mawdudi mengenai topik terbabit, manakala pendekatan analisis
digunakan untuk penjelasan hujah-hujah beliau. Kajian itu mendapati bahawa konsep
penguatkuasaan Syariah adalah di luar persepsi sempit yang membatasinya kepada
enakmen dan penguatkuasaan Kanun Keseksaan Islam semata-mata, tetapi ia juga
melibatkan kepatuhan sepenuhnya kepada peraturan Allah dalam keseluruhan sistem
politik, sosial dan ekonomi.

Kata Kunci: Syariah, Abi 'Ala Mawdadi, undang-undang Islam,
Penguatkuasaan, Kemakmuran.

Introduction

The significance of Islamic governance for human wellbeing is not
recognized by many contemporary Muslims, let alone non-Muslims,
since its aspect of capital punishment is always discussed and presented
to the masses by anti-Islamic law enforcement. Whereas such capital
punishments are found and stipulated in all other social and political
systems. It is indisputable that no nation can be harmonious and
prosperous without such capital punishments in its system to curb the
culprits. Allah that created man and made him His vicegerent on the land
is the All-Knower of human nature. So, He sent His messengers to
restrain the unavoidable mischief that occurs from them. The
mischievous act is a part of human nature, and the angels of Allah knew
this fact, hence, when Allah informed them about creating man on the
earth, they asked Him for the reason.!

According to Ibn Khaldiin, since man is social by nature, several
kinds of conflicts, transgressions, and social injustices are unavoidable in

1 Qur’an, al-Bagarah: 30.
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their midst, therefore, a strict means of prevention must be adopted to
curb all sorts of social atrocities and mayhems, or else, man will not live
harmoniously and prosperously.2 Moreover, man is most inclined to the
wrongdoing except if he/she is afraid of the punishment. Qur'an says
while reporting the statement of Prophet Yusuf (Joseph): “I do not claim
innocence for my soul, for surely the human soul always enjoins evil.”3
Therefore, the penal code that is found in the Islamic system, as it is
found in all other systems, is a requirement and necessity for harmony
in society. Though, the Islamic penal code supersedes all others in terms
of benefit, justice, and effectiveness, since it is a divine law that comes
from the One Who created mankind and knew what is perfect for them.*

The main purpose of the divine law that was brought by the
Prophets of Allah (pbuh) is well established in many verses of the Qur’an,
as the mere interest of humanity. Since none of the human services
renders any benefit to Allah.> Allah sent His messengers to eliminate all
forms of social and political injustice and launch an ideal, healthy and
divine-guided social and political system that is capable of solving the
entire life problems and preserving the values and morals that are the
essential aspect of humans. Thus, every messenger of Allah rigorously
fought all forms of social, religious and political immoralities found in
their communities in parallel with the propagation of al-tawhid
(monotheism).6

Unfortunately, many contemporary Muslims reject the
enforcement of Shariah and fail to acknowledge its potential ability to
solve global problems due to their sheer ignorance about the essence of
Shariah and its real content that is mainly made for human interest.
Though the rejection of Shariah enforcement in most cases is not mainly
resulted from the antagonism towards Islam as a religion, however, it is
often established on the ignorance and bad experience resulting from
poor governance and incompetence of some Muslim leaders that have
led to massive failure in many aspects.” Actually, if we consider the

2 See: Abd Al-Rahman bin Muhammad bin Khaldiin, Mugaddimah Ibn Khaldun, (Damshq:
Dar Ya‘rab, 1% edn. 2004), 122-139.

3 Qur’an, Yususf: 53.

4 See: Quran, al-Maidah: 50; al-Mulk: 14.

5 See: Qur'an, Adh-Dhariyat: 57-58.

6 See: Qur'an, Shu‘arai; al-Hadid: 25; al-Bagarah: 213.

7 See: Sayyid Abu al-‘Al&d Mawdadi, The Islamic law and constitution, Trans. and Edit:
Kurshid Ahmad, (Pakistan: Islamic Publication Limited, 1960), 40-44.
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current situation of many Muslims around the world towards the
enforcement of the Shariah of Allah in their daily social and political
activities, and examine their stances based on the verses of the Qur’an
and the Hadith that state the meaning and essence of Islam and Imém, we
will discover a wide margin between their perceptions and correct
teachings of Islam. Qur’an stated that:

All believers must adhere to Islamic principles and norms
completely.8

A believer should not have any choice regarding the decision and
decree of Allah and His Messenger.?

No one will be a true believer until he/she accepts the judgement
of the Prophet unconditionally and without any resistance or
reluctance.10

Any social or political decision that is not based on the principle
of Islam is an act of ignorance and accusation toward the Shariah
of Allah.11

However, the current situation of many Muslims, whether
individuals or governments represents otherwise. Hence you discover

that:12

The governments of many Muslim states have restricted the
application of Islamic law to the personal Status: Family Law.
Many contemporary individual Muslims restrict Islam to the act
of ibadat (worship) and do not perceive Islam as the whole
system of life, thus Muslim countries are full of liberal and
secular Muslims.

Several Muslims do not perceive the Islamic system to be
capable of solving human problems, hence they subscribe to
Western ideologies at the cost of losing the value of their
religion.

Many people restrict Islamic law to certain capital punishments
made for specific crimes, and therefore, consider Islamic law as

8 See: Al-Qur’an, al-Bagarah: 208.

® Qur’an, al-Ahzab: 36.

10 Qur’an, al-Nisai: 65.

1 Qur’an, al-Maidah: 50.

12 Mawdudi, The Islamic Law and Constitution, Trans and Edit: Kurshid Ahmad, (Pakistan:
Islamic Publication Limited, 1960), 40-44.
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a Relic of Barbarism and antiquated law that cannot serve the
human interest in the contemporary world.

Actually, Islam has come to regulate human affairs and provide
solutions to all their problems. Allah says: “We have sent you
[Muhammad] as a benevolence to the entire creatures of the world.”13
The Messenger of Allah (pbuh) said, "I was sent to perfect good
character." 1* Unfortunately, the massive failure of many Muslim
counties is biasedly associated with the incompetence of the Islamic
political system. Whereas there is a wide vacuum between being a
Muslim nation and being a nation that is strictly enforcing Islamic law
accordingly. Thus, the Islamic system is being judged by the failure of the
Muslims who do not accordingly represent Islam. Considering the above
arguments, a thorough orientation and strict awareness are needed to be
provided to revise these ideas. So, the major objective of this assessment
is to demonstrate the value of Islamic law and its capability to solve
human problems and illustrate the essence of Shariah enforcement and
its actual significance in the discourse of Abu ‘Ala Mawdiidi.

Concept of Shariah Enforcement

It is emphatically affirmed and emphasized by Allah, whose
words are absolutely true, that the Prophet (pbuh) was mainly sent to
the entire world as mercy and a source of prosperity and harmony.1>
Shariah of Allah is the only system that is wholly characterized by pure
justice in considering human interests since Allah does not give
preference to anyone over another except by the level of righteousness.16
Likewise, Shariah is the only system that appreciates the value and
morality which are the essential aspects of humans.1” Islamic law is
considered to be the best system for man, while any other forms of social
and political systems are considered to be an act of ignorance since it is
only Allah that creates and knows what is the best for His creatures.!8 He
says regarding those who seek the judgement from other sources

13 Qur’an, al-Anbiyah: 107.

1 Malik bin Anas, Muwatta Iman Malik, (Mu’assash al-Risalah, 1412 A.H), 2/75.

15 Qur’an, al-Anbiyah: 107.

18 See: Qur’an, al-Hujrat: 13

17 Issah Abeebllahi Obalowu and Adibah Binti AbdulRahim, “The Concept of Al-
Hakimiyyah and its Divergence from the Concept of Sovereignty: An Analysis of Mawdid1’s
and Sayyid Qutb’s Ideas”, Journal of Islamic Thought and Civilization (JITC), 11, no. 2
(2021): 91.

18 See: Qur’an: al-Mulk:14.
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besides Shariah of Allah: “Then is it the judgement of jahiliyah (ignorance)
they desire? But who is better than Allah in judgement for a people who
are certain [in faith]?”1° The Prophet (pbuh) was even sent purposely to
complete the moral and ethical aspects of human life.20 Contrarily, all
other social and political systems have failed in incorporating values and
moralities into their systems.21

Mawdudi argues that Islam recognizes not any other authoritative
lawgiver and determinant of man’s affairs besides Allah. So, no other
sovereignty other than that of Allah’s. The real interpretation of Islam is
the total submission of a Muslim to the divinity and lordship of Allah,
which contains not only the subjection to His being the sole deity to
whom all the worships should be offered but also includes the full
submission to His complete supremacy over the social, political and
ethical affairs of mankind. Both aspects of the submission are
inseparable and twin facets of the real Muslim faith. So, any deficiency on
one side inevitably affects the other. Based on this argument, Mawdudi
strongly opposes the view says that the Arabic word “hukm”, in the
context of Islamic teachings merely connotes the law of nature that made
every being naturally submissive to the will of Allah and nothing more.
According to him, the concept of tawhid advocated in Islam is not
restricted to being Allah the only object of worship, but also entails the
total belief in the fact that Allah is invested with complete legal
sovereignty in the sense in which the term is understood in
Jurisprudence and Political Sciences.22 So, in a society that is considered
to be submissive to the sovereignty of Allah, Allah should be the original
Lawgiver, while man functions as the vicegerent of Allah that
implements that law.?3 Thus, fundamental change is required in the
structure of all human governments to suit an ideal Islamic community.24
In a nutshell, the concept of Shariah enforcement in the discourse of

1% Qur’an, al-Maidah: 50.

20 Abu Hurayrah reported in an authentic narration: Prophet of Allah (pbuh) said: “I was sent
to perfect and complete the morality.” (See: Ahmad bin Hambal, Musnad Akzmad, vol. 14,
(Mu’assasah al-Risalah, 2001), 513, Hadith no. 8952.

2L See: Issah Abeebllahi Obalowu, “The Concept of Al- Hakimiyyah in the Discourse of
Selected Contemporary Islamic Scholars: An Analytical Study”, (PhD Thesis: International
Islamic University Malaysia, 2021), 144.

22 |bid.

23 See: Sayyid Abu Al-‘Ala Mawdudi, Islam and Ignorance, (n.p, n.d), 17.

2 Mawdudi, Let Us be Muslims, Editor: Khurram Murad, (United Kingdom: The Islamic
Foundation, 1985), 290.
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Mawdiidi simply means the adoption of a political and social system
whereby the whole system is based on the principles of Islam. Any
enactment in such a system must coincide with the fundamentals of
I[slam.2> According to him:
The citizen, in an ideal Islamic community, pays taxes as
donations in the service of God; the tax collectors and the men
responsible for spending the tax money consider it the wealth
of God and themselves only as its trustees. From an ordinary
policeman to the Judge and the Governor, every State official
performs his functions in the same frame of mind in which he
performs service to God, for both are equally acts of devotion
to the Almighty, and in both cases, the same spirit of piety and
dread of Divine Authority is required.2®

Essential Principles of Shariah Enforcement

Mawduidi argues that the essential fundamental of the Islamic
political system is based on the three principles: Tawhid (monotheism)
Nubuwwah (prophethood) Khilafat (vicegerency).2”
. Tawhid: The belief in the oneness of Allah, who is the Maker and
Sustainer of all beings. In His hand, the full dominion and sovereignty of
the whole universe are only vested.28 So, according to Mawdiudi the
principle of tawhid totally negates the concept of the legal and political
independence of human beings.2?
. Prophethood: The second essential fundamental of the Islamic political
system is believing in Prophet Muhammad as the last Messenger and
Prophet of Allah, through whom the message of Allah and total
understanding of the concept of Islam as a complete way of life
transformed from the abstract theory into the feasible and empirical
system of life. Upon this foundation, the whole matter of Islam is built.
According to him, the teachings of the Prophet “constitute the only
source of divine guidance and law, since there will be no further
revelation which may become necessary for mankind to turn to. It is this
dispensation by Muhammad (pbuh) that constitutes the supreme law

% Obalowu et al., The Concept of al-Hakimiyyah, 93.

% Mawdudi, Islam and Ignorance, 17.

2" Mawdudi, The Islamic Way of Life, editors: kurshid Ahmad and Khurram Murad,
http://www.al-islamforall.org/Prpmohd/PRPMOHD.ASP, 13.

2 |bid.

2 1bid.; Qur’an, al-Ahzab: 36
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which represents the will of God, the real Sovereign.”3% These had been
transmitted to us by the Prophet through two means: (1) Qur’an that
embodies the verbatim text of Allah’s word that contains His injunctions.
(2) Prophetic traditions that serve as the explanation and illustration of
Allah’s book. The means through which the Prophet (pbuh) was able to
transform the ignorant Arab society into an ideal Islamic one within that
short period of his prophethood. Thus, he demonstrated the potential of
establishing an ideal Islamic state founded on the full civilization and
principles of Islam in any society at any period. The whole Prophethood-
span in twenty-three years in conjunction with the Qur’an formulate the
Supreme Law of the real sovereign, and this Law constitutes what is
known as “Shariah” in Islamic terminology.3!

. Khilafah: According to Mawdidj, it is highly demanded from Muslims
who have truly believed in Allah and His Messenger, and are ready to
interpret that belief into action, to strive and rise to establish an Islamic
system of government, by destroying the authority of those who rebel
against the rule and wish of Allah and make themselves superior over
Allah’s subjects. This sacred effort should be made by Muslims wherever
they found themselves, and under any wrong leadership that made
himself Allah’s rival in His sovereignty. He argues that doing so would
pave a way for the establishment of Shariah on the earth and make us be
the true vicegerent of Allah on the earth as He wishes. More so, the
believers would be freed from the burden of servitude to human beings
like themselves. The strives and efforts made towards the
accomplishment of this mission are known as Jihad in Islam.32 Since man
is Khalifah, by the power conferred on him by Allah, he is required to
exercise that authority in this world within the limits prescribed by
Allah.33

Essential Need of Shariah Enforcement for Human Interest

Mawdudi argues that the establishment of a pure Islamic-based
system of government in the whole Islamic states, and even all over the
universe is paramount for the sake of human interest. The Islamic system

30 Mawdudi, The Islamic Law and Constitution, 76.

1 bid., 77.

%2 Sayyid Abu A‘la Mawdudi, Let Us be Muslims, Editor: Khurram Murad, (London: The
Islamic Foundation), 290.

3 Sayyid Abu A‘la Mawdudi, The Islamic Way of Life, Edited by Khurram Murad and
Kurshid Ahmad, via <www.usislam.org > pdf» The-Islamic-Way-of-Life>, 13.
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is characterized by the following unique features which can never be
found in any other man-made political and social system.

Actualization of Allah’s Right: According to Mawdudi Shariah
enforcement is Allah’s absolute right over everybody. Everyone must be
aware of Allah’s right over him, and ought to acknowledge that he owes
Allah full obedience due to His countless bounties and graces upon
him/her. Allah gave man his life and made every system of his whole
body operates correctly and accordingly without taking anything in
return, except that He requests man to recognize and appreciate Him by
surrendering and submitting to Him as the Lord. He created many other
creatures and made them subservient to man basically for their pleasure.
Obviously, all creatures are living in a systematic universe that is
subjected to the divine order; the skies and what they comprise are knit
together in a gorgeous model. All creatures naturally comply with an
irrevocable decree of Allah without any fewest deviation from their
assigned courses. Man is naturally subjected to the law of the biological
life cycle from his embryonic stage till death and after.34 So, it is
compulsory for man to willingly submit to Allah’s injunctions such as he
unconsciously submitted to His will of nature. Then, a believer can only
become a perfect Muslim and Allah’s viceregent on the earth.3> However,
the misuse of the freedom of choice and intuition given to man by
denying Allah’s sovereignty is an ungratefulness to Him. It is indeed an
utmost ignorance and ungratefulness to deny the One who made this
superb universe out of lifeless materials and made them work
ceaselessly. The consequence of such denial and revolt against the will of
Allah is an inevitable failure in this life and hereafter.3¢

Universality and Eternity of the System: The universality and eternity
of the Islamic social and political system lie in the fact that its contents
have been made to be fit and suitable for every time and all phenomena.
Shariah of Allah is distinguished by zero tolerance of hierarchy, racism
and all other forms of discrimination that are based on social status. The
privilege can only be given to anyone based on his good deeds, piety,
public services and decency. On the other hand, other political and social
systems discriminate between people based on their races, colours and
countries. Therefore, such systems can never be described as universal

34 Mawdudi, Towards Understanding of Islam, 7.
% |bid., 8.
% |bid., 9.
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or eternal systems of life but must remain confined to a particular race
or community.3”

More so, according to the Islamic principle, anybody who declares
Islam as his religion has entered into Islam and is being protected under
the auspices of Islam. The Messenger of Allah (pbuh) said: “Muslims are
equal in respect of blood. The lowest of them is entitled to give protection
on behalf of them, and the one residing far away may give protection on
behalf of them.”38 He also said to the Muslims that your Lord is one, and
your father (Adam) is one, so, no preference for the Arabs over non-
Arabs, and no preference for non-Arab over the Arabs.3° Therefore,
every believer irrespective of his race and colour is entitled to the same
rights as the others. In addition, the eternity of Islamic law reveals the
fact that Islamic principles are in harmony with nature. So, the system
will remain forever in all circumstances. The system is not formed based
on the traditions and customs of certain people and is not made for a
specific period of human history.#? Therefore, an ideal Islamic state can
be established at any time in any part of the world, since there is no
restriction of human rights in Islam to a specific race or geographical
area. Islam has rather set up the universal fundamental rights for the
entire humanity. Those rights are to be respected at all costs and
irrespective of any circumstances.*1

The rights of non-Muslims living in [slamic states are specially treated
in Islam. Their lives and properties should be protected. Their honour
and dignity should be respected exactly as Muslims. Civil and criminal
laws should be applied to Muslims and non-Muslims in the same way. No
interference in their personal and religious affairs; freedom of belief and
conscience is given. Likewise, the freedom of their religious rites and
ceremonies is guaranteed. The right of criticism is even given to them
within its limit.42
Comprehensiveness and Encompassment of all Aspects of Life:
I[slamic law is made and designed to shape both human components i.e.,

87 Mawdudi, Towards Understanding Islam, 65.

3 Abii Dawtd, Sunan Abii Dawid, (Bayriit: al-Maktabat al-¢Asriyyah, n.d), (3) 80. Hadith
no: 2751. (Sound hadith: says al-Albani).

39 See: Ahmad bin Hambali, Musnad Ahmad, (Muassasah al-Risalah, 2001), (38) 474,
Hadith no: 23489.

40 Mawdudi, Towards Understanding Islam, 65.

41 Mawdudi, The Islamic Way of Life, 15.

42 1bid., 16.
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spiritual and physical aspects/religious and secular aspects that made
up mankind. One of the main characteristics that distinguish Islamic law
from all other social and political systems lies in the fact that Islam makes
no difference between spiritual and secular matters. Both aspects were
thoroughly addressed in all sources of Islamic law. However, the
objective of Shariah is to influence both individual and public lives in
such a way that will actualize the well-being of every creature of Allah on
the earth. Thus, Islamic law encompasses all aspects of human needs
whether spiritual, moral, political, social, international or economic
aspects to live harmoniously and prosperously in this life.43

Another main objective of Islamic law is to promote all that is known
as Ma'rof (righteousness and morality) and forbid all that is known as
Munkar (evil and immorality). Islamic law is made to shape society to be
conducive to the promotion of morality and transparency in all spheres
of human activities, whether public or private. Likewise, it is prepared to
eliminate all forms of corruption and get rid of all impediments
preventing the actualization of social justice.*

. Perfect Solution to the Life Problems

Naturally, man encounters several challenges which cannot be
appropriately dealt with, unless the real nature and condition of those
challenges as well as their relationship with humans are known. The
determinant of appropriate and inappropriate reactions of a man
towards those challenges lies in the extent of the accuracy of the
perception formed about those challenges. Such as the fire that is being
perceived by an infant as a play toy which he can stretch his hand to hold.
The same fire is perceived by a man as a divine substance that can be
worshipped, thus, he takes fire as a god. While another person sees the
fire as something that can be used for burning or cooking. These opinions
on the same substance -fire- is resulted from different perceptions
formed about the fire. > Consequently, man has adopted several
approaches to providing solutions to the endless life challenges, most of
which were characterized by sheer ignorance since the formation of
these opinions and solutions about the fundamental life problems were
based on mere sensorial perception and observation. Therefore, man

4 Ibid., 2

4 Ibid., 7; Mawdudi, Jihad in Islam, Trans: Kurshid Ahmad, Editor: Huda Khattab,
(United Kingdom: U.K.I.M Dawah Centre), 7; Mawdudi, The Islamic Way of Life, 8.
45 See: Mawdudi, Islam and Ignorance, 1-2.
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failed to get perfect solutions to his problems.* Qur’an describes these

categories of people in the following verses.

Have you seen he who has taken as his god his [own] desire,

and Allah has sent him astray due to knowledge and has set a

seal upon his hearing and his heart and put over his vision a

veil? So, who will guide him after Allah? Then will you not be

reminded? And they say, (such people) ‘There is not but our

worldly life; we die and live, and nothing destroys us except
time.” And they have of that no knowledge; they are only
assuming.4’

However, another solution that has been adopted so far for solving
life problems is the formation of the opinion and solution about the
fundamental life problems based on the application of the divine solution
offered by the Prophets of Allah. Mawdud1 argues that the correctness
and idealism of this system in providing the solution to man’s problems
have been realistically and scientifically proven. The illustration of this
method is like a man that found himself in a strange land which he is not
acquainted with. This world is a strange place to man; he has no idea of
the suitable system for dealing with the perpetual phenomena of life.
Scientifically, the correct solution can only be provided by the One Who
created the whole universe.#8 He argues that upon scrutinizing Islamic
viewpoints about the man and the universe the following facts that make
the system perfect and suitable for man’s prosperity are derived:

e The whole ideas are knitted together and coherent

e The idea is the most explanatory and comprehensive interpretation
of the whole universe.

e The idea is distinguished by the principles that can be considered as
the bases for the interpretation and management of the entire global
issues

e The idea is a scientific interpretation of the universe and not a mere
myth like other theories. Moreover, no other genuine and reliable
observation or experience has negated the validity of the idea and
interpretation.

e Theidea is very logical, as the fabulous organization and structure of
the universe subjected us to believe in the existence of a Mighty

4% See: 1bid.
47 Qur’an, al-Jathiyah: 23-28.
48 See: Mawdudi, Islam and Ignorance.
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administrator in control, and not a work of mere nature. Thus, it is
so logical to conclude that the control of this world is centralized in
the hand of a single authority, which we believe to be the God
Almighty.

e The feasibility of the system and its full encompassment of the whole
scheme of man’s life.#?

Any other political and social systems that contradict the
fundamentals of Islam are considered to be ignorance. Allah says: “Is it
the judgment of ignorance they seek? Who could be a better judge than
Allah for people of sure faith?”50 According to ibn Kathir, Allah has
condemned in this verse all forms of law that are not based on the
principles of Islam, as He described them as ignorance. Shariah of Allah
is mainly made for the interest and betterment of mankind; thus, it
forbids all forms of immorality and enjoins all forms of righteousness. So,
any deviation from the Shariah of Allah to the man-made law that is
based on man’s conjectures and views without any evidence from Allah
is a misguidance. 5! Islamic viewpoint establishes the spirit of self-
discipline and accountability. Man will not see himself as the sole master
of himself, let alone all other beings under his control. However, he sees
himself and all other beings as Allah’s belongings entrusted to him, all of
which he will surely give account. Under normal circumstances, such a
belief leads man to discharge his duties accordingly irrespective of any
circumstance. Since he fears only divine retribution he doesn’t wait for
any official monitoring before carrying out his duties. This view about
life produces individuals of such excellence that it is difficult to imagine
that any other viewpoint can produce.5Z Since every community, nation,
and the entire world is made up of its citizens, the fundamentals of
human society will surely change for the best if Islamic law is properly
managed. Thus, the noble Prophet (pbuh) was able, within that short
period, to uproot the immoral attitudes and transform his companions
into other entities entirely. Mawdudi summarizes in the following
phrase, the potential impact of Islamic law on society, provided that it is
properly enforced:

In the first place, the Islamic faith changes the foundations of

human society. According to this doctrine, all persons are the

49 |bid., 15.

50" Al-Qur’an, al-Maidah: 50.

51 1bn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, (Dar Tibah li al-Nashr wa al-Tawzi‘, 1999), (3) 131.
2 Mawdudi, Islam and Ignorance, 16.
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subjects of God. Hence all enjoy equal rights, equal status and
equal opportunities. No individual, family, class, nation or
race has any superior or preferential rights or rights of
dominance over other people. In this way, the concept of
man’s dominance or superiority over other men is rooted out,
and all evils arising out of Monarchy, Feudalism, Aristocracy,
Brahmanism, Papal rule and Dictatorship are instantly
knocked down. The doctrine of Islam also removed all
prejudices of the tribe, nation, race, country or colour which
have been the major cause of bloodshed in the world.
According to the Islamic faith, the whole earth is the property
of God. All men are the progeny of Adam and Creatures of God.
Merit is attained by virtue of purity of morals and fear of God
and not on account of race, genealogy, goods, wealth, or the
white or pink colour of the skin. The distinction is conferred
on those who fear God most and practice piety and carry out
ennoblement of their souls.>3

Why Do People Deny Shariah?

According to Mawdudi, most of the people that reject and oppose
the enforcement of Shariah among Muslims and non-Muslims are driven
by sheer ignorance about the real content of Islamic law. Their
opposition to Shariah enforcement in most cases is not mainly based on
their antagonism towards Islam as a religion, however, it is established
on their ignorance and bad experiences resulting from the poor
management and incompetence of some Muslim leaders. Below is a
summary of some of the reasons that lead to such opposition.>*

e Gradual retrogression of Islamic authority and prestige over many
centuries.

e Stagnation of Muslim scholars in the field of modern discovery and
research and lack of promoting Islamic culture and heritage.

e Islamic political breakdown that led some Muslim countries to
become the victim of Western imperialism.

e Western hegemony over Muslim countries that led to intellectual
serfdom and an inferiority complex which has stripped off Muslims’
confidence in their divine law.

53 1bid., 17.
54 See: Mawdudi, The Islamic Law, 40-44.
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e Bad leadership that lacks the initiation and construction of a solid
system that can bring the solution to the public problems and give
the answer to the contemporary challenges. The system that will be
better than the Westerns, or at least withstands it. This
disappointment, of course, led many common Muslims to lose hope
in the effectiveness and suitability of the Islamic system.
Consequently, many Muslims succumbed to the Western system.
Thus, “many Muslim countries have, in the recent past, either
completely abrogated the Islamic Law or confined its operation to the
domain of purely personal matters only.”>>

Based on the above reasons there are many objections raised
against the effectiveness and suitability of Islamic Law for the
contemporary world. The main objections are assessed as follows in the
discourse of Mawdiidi:>é

Islamic Laws are Antiquated: According to Mawdudji, this claim is

unrealistic, but it is mainly based on ignorance and inexperience,

especially if the early centuries of Islamic governance are considered. He
doubts whether those people who have subscribed to this opinion are
conversant with the basic knowledge of the principles of Islamic law.

Probably, their stance is based on mere hearsays and rumours. How

possibly can someone assume that Islamic law which has been in

existence and operating for over thirteen centuries -since the time of the

Prophet till the downfall of the Ottoman empire- has remained rigid and

failed to respond to the requirements of social and political changes over

those periods? However, Islamic law has shaped the part and parcel of
the Muslim communities which formed the states that have been run
under the system of Islamic law. Moreover, some principles of Islamic
law related to social and political affairs are flexible and characterized by
many principles, such as I[jtihad, (independent reasoning) Qiyas,

(Analogy deduction) Istihsan (Application of discretion in legal matters)

etc., which gives the system potentiality of meeting the needs and

requirements of any period. In addition, the Islamic system has not once
stopped operating and facing different challenges since the time of the

Prophet till the end of the eighteenth century, when the oppressive

Western hegemony invaded Muslim countries.5?

55 1bid., 43.
5 See: Mawdudi, The Islamic Law, 64-72
57 1bid., 65.
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Islamic Laws are Relic of Barbarism: Mawdudi argues that this
objection and other similar ones that were raised by the pro-modern
Western civilization against the demand for the introduction and
enforcement of Shariah in Pakistan after the independence were
presented with much hatred and imbalance. The people of this statement
restrict Islamic law to certain capital penalties made for certain crimes.
Whereas the Islamic system is a whole organic in nature and inseparable
system. It is a big prejudice to judge Shariah mainly based on its penal
aspect, which is the fewest aspect of it, and neglect the greatest aspects
that cover all other facets of life. Surprisingly, those who have this stance
do Kkill people massively and indiscriminately with an atomic bomb and
punish their political opponents with severe punishment. Rather, they
do sentence the innocent mainly for their political interest. Nevertheless,
all other constitutions, also do declare severe and capital punishment on
certain acts considered to be the crime in their views. In addition, it is
undoubtedly that every social and political system consists of penalties
made for certain crimes; no standard social and political system can
govern without stipulated penalties for the crimes.>8

Sectarian Differences Barrier: Another question is raised on how to
compromise and agree upon a code of law since there are different
schools of thought that are all recognized in Islam. This question is not
only raised by those who oppose the enforcement of Shariah but also
baffles those who are sincere with the implementation of Islamic law
among the people who are not conversant with the principles of Islamic
law. In response to this objection, Mawdudi argues that it should be
known to everyone that the major principles of Islamic law consist of
lawful, unlawful, mandatory, unalterable, forbidden, commandment,
restriction, and other fundamental principles of Islamic law have ever
and always been unanimously agreed upon and accepted by the scholars
of all schools of thought in Islam.>° So, these differences are minor issues
and the same thing happens in all other laws and constitutions.
Moreover, Islam possesses an ideal method of solving such problems,
and therefore cannot hinder the implementation of Shariah. In addition,
those schools of thought have been in existence ever before now and
Shariah was implemented then without any obstacle.

%8 Ibid., 64-66.
% Ibid., 69.
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The problem of Non-Muslim Minorities Living in the Islamic States:
Under Islamic law, the lives, properties, and dignity of non-Muslims
living in Muslim land should be protected. Severe punishment of Allah is
awaiting any Muslim that violates the right of non-Muslims living under
the auspices of the Islamic state.® Civil and criminal laws should be
similarly applied to Muslims and non-Muslims. There should be no
interference in their laws. Freedom of belief and conscience is given to
them, as well as freedom of their religious rites and ceremonies. Even,
the right of criticism is guaranteed within its limit.

Assessment of the Contemporary Muslim Communities
According to Mawdudi, the major difference between Muslims

and non-Muslims lies in two things i.e., knowledge and action. The
knowledge is to know your lord and what He requests from you as His
servant. Then, you are required to act based on that request as an
obedient servant of your Lord.6! Islamism of individuals or groups can
only be judged based on the level of their submissiveness to the wills of
Allah. He argues that if anyone decides to manage his affairs based on
man-made laws, such a person has deliberately chosen the path of kufr
to be his way. Allah says:

Have you not seen those who claim to have believed in what

was revealed to you, [0 Muhammad], and what was revealed

before you? They wish to refer legislation to Tagtt, while they

were commanded to reject it; and Satan wishes to lead them

far astray. And when it is said to them, "Come to what Allah

has revealed and to the Messenger," you see the hypocrites

turning away from you in aversion.6?
According to him, whoever decides to subscribe to any other injunctions
other than that of Allah’s in the entire aspects of his/her social and
spiritual affairs has completely become kafir (unbeliever). However, any
Muslim who obeys the directions of Allah in some of his social matters
and follows self-desires, societal norms, or man-made laws in others has
become guilty of kufr (disbelief) to the extent of his disobedience. Thus,
someone may be a pure unbeliever, half unbeliever, quarter unbeliever,

8 The Prophet (pbuh) said, "Whoever killed a person (non-Muslim) having a treaty with the
Muslims, shall not smell the smell of Paradise though its smell is perceived from a distance
of forty years." (Sahih al-Bukhari).

61 Mawdudi, Fundamental of Islam, 5.

2 Qur’an, al-Nisai: 60-61.
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or less or more. Simply, Kufr exists in a person according to the amount
of his rebellion against the injunctions of Allah.®3 He argues based on the
current situation of many Muslims, whether we could call ourselves ideal
and obedient Muslims. In response to this question, he mentions that a
true Muslim must be free from the following three ailments that make
men go astray, even though they bear Muslim names. (1) Ignoring the
guidance of Allah and becoming the slave of desire. (2) Giving
precedence to the family, culture, society, customs and the ways of
forefathers over the law of Allah. (3) Abandoning the way of Allah and
His Messenger and following the ways either of so-called important
people or other civilizations and cultures.®* So, a deliberate revolt of any
society against the enforcement of the Shariah of Allah negates Islamism
and turns it into un-Islamic. He argues the following:

But we must clearly distinguish between the everyday sins of

the individual and a deliberate revolt against the Shariah. The

former may not mean a breaking up of the contract, while the

latter most certainly would. The point that should be clearly

understood is that if an Islamic society consciously resolves

not to accept the Shariah and decides to enact its own

constitution and laws or borrows them from any other source

in disregard of the Shariah, such a society breaks its contract

with God and forfeits its right to be called Islam.>

Conclusion

This paper addresses the essence of Islamic governance/Shariah
enforcement and its inevitability for the prosperity and wellbeing of
mankind, as well as its potentiality for providing ideal solutions to life
problems, based on the analysis of Sayyid Abu ‘Ala Mawdudi. The paper
discusses the concept of Shariah enforcement and its essential principles,
as well as the current situation of Muslims regarding this issue. So, the
study reveals that the concept of Shariah enforcement/Islamic
governance is beyond mere enactment and enforcement of Islamic law
but also entails the total adherence to the rules of Allah in the entire
political, social, and economic systems, whereby all human affairs and
policies will be strictly based on the principles of Islam. Then the total
submission and complete servitude of the believers to Allah can be

8 Mawdudi, Fundamental of Islam, 28.
& 1bid, 33.
8 Mawdudi, The Islamic Way of Life, 6; Mawdudi, The Islamic Law and Constitution, 50.
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expressed. Only through the proper implementation of Shariah and full
obedience to Allah, man can express his total submission to his Lord.
Therefore, any enactment in such a system must coincide with the
fundamentals of Islam. More so, the Shariah of Allah is characterized by
several unique features which cannot be found in any other social and
political system. So far, man has adopted various approaches to provide
the answer to the endless challenges and perpetual life problems, among
which Islam is the only system that is most explanatory and
comprehensive in its interpretation of the whole universe. Likewise, it is
the most perfect and suitable system for the prosperity of mankind. In
addition, Islam is the only system that recognizes value and morality
which are the essential aspect of humans. It is also revealed that most of
the criticisms raised against Shariah enforcement have resulted, on one
side, from sheer ignorance about the real content of Islamic law, and bad
experiences resulting from the poor management and incompetence of
some Muslim leaders on another side. According to Mawdidi, an ideal
Muslim state that is realistically enforcing Shariah is nowhere to be
found in our contemporary time. So, the responsibility of creating a
thorough and proper public awareness about the importance of Shariah
enforcement rests on Muslim scholars’ shoulders.
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Abstrak

Kitab Jamu al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id merupakan antara karya yang
banyak menghimpunkan riwayat-riwayat mengenai fada’il al-a‘mal. Dalam karya ini,
Syaykh Dawud al-Fatani telah menjelaskan secara ringkas metode penghujahan beliau
bagi hadis dalam kategori ini. Metode ini jika ditinjau secara eksplisit didapati ia
berbeza dengan metode yang dipraktikkan oleh majoriti sarjana hadis. Sehubungan
daripada itu, artikel ini bertujuan untuk mengkaji dan menganalisis metode
penghujahan hadis-hadis fada’il al-a‘mal oleh Syaykh Dawud dalam kitabnya Jam‘u al-
Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id. Sekaligus melakukan perbandingan antara metode
beliau dengan metode majoriti sarjana hadis dalam persoalan ini. Kajian yang
dijalankan ini adalah berbentuk kualitif sepenuhnya dan melibatkan pengumpulan data
melalui kajian perpustakaan. Data-data yang diperoleh akan dianalisis berdasarkan
kepada kaedah induktif dan deduktif. Dapatan kajian mendapati bahawa Syaykh
Dawud menerima riwayat mardud bahkan batil sebagai hujah dalam fada’il al-a‘mal.
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Analisis Penghujahan Hadis Fada’il Al-A'Mal Syaykh Dawud Al- k)
Fatani dalam Kitab Jam‘U Al-Fawa’id Wa Jawahir Al-Qala’id

Justeru, metode ini secara tidak langsung berbeza dengan metode majoriti sarjana
hadis. Selain daripada itu, dapatan turut menunjukkan bahawa beliau mengikuti
metode penhujahan aliran ahli sufi bagi kategori hadis seperti ini.

Kata Kunci: Syaykh Dawud al-Fatani, Penghujahan, Fada’il al-a‘mal, Metode,
Sufi.

Abstract

Jam‘u al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id is one of the books that contains
numerous narrations about fada’il al-a‘mal. In this book, Shaykh Dawud al-Fatani has
given a brief explanation of his approach to argumentation for the hadiths in this
category. When this approach is specifically examined, it is seen to be different from
that used by the majority of hadith scholars. Therefore, the purpose of this article is to
examine and critically evaluate Shaykh Dawud’s method of presenting the hadiths of
fada’il al-a’'mal in Jam‘u al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id. While also comparing his
method to the methods employed by the majority of hadith scholars on this issue. This
research is completely qualitative and involves data collection through library
research. The data obtained will be analysed based on inductive and deductive
methods. The findings of the study found that Shaykh Dawud accepted the narration of
mardud as invalid as an argument in fada’il al-a‘mal. Thus, this method is indirectly
different from the method of the majority of hadith scholars. Apart from that, the
findings also show that he followed the Sufi method of argumentation for this category
of hadith.

Keywords: Syaykh Dawud al-Fatani, Argumentation, Fada’il al-a‘mal,
Method, Sufi.

Pengenalan

Nama Syaykh Dawud al-Fatani (m. 1297 H) tidak asing lagi dalam
dunia Islam di Tanah Melayu. Kesarjanaan beliau dalam pelbagai bidang
agama sentiasa disebut oleh segenap masyarakat sekalipun beliau telah
meninggal dunia hampir 146 tahun yang lalu. Himpunan penulisan
beliau sentiasa mendapat tempat dalam kalangan para penuntut ilmu
khususnya di alam Nusantara. Penulisan-penulisan ini telah dijadikan
silibus di pusat-pusat pendidikan tradisional seperti pondok dan
pasentren. Tidak ketinggalan ia turut diajar di pusat-pusat ibadah
seperti masjid dan surau di seluruh negara.

Jam‘u al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id merupakan antara karya
Syaykh Dawud yang masyhur di alam Nusantara. Karya ini umumnya
berkaitan tasawuf dan penyucian jiwa. Sehubungan daripada itu, karya
ini telah menghimpunkan sejumlah besar riwayat-riwayat berkenaan
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fada’il al-a‘'mal dan al-targhib wa al-tarhib (Mohd Aizul, 2011). Dalam
karya ini juga, Syaykh Dawud ada meletakkan satu perbincangan ringkas
yang berjudul “matlab diberi pahala beramal dengan hadis yang batil” di
mana umumnya ia berkaitan metode penghujahan terhadap hadis-hadis
fada’il serta al-targhib wa al-tarhib (Syaykh Dawud, t.t.). Dalam
perbincangan ringkas ini, didapati bahawa metode yang diutarakan oleh
Syaykh Dawud berbeza secara total dengan metode yang dipraktikkan
oleh sarjana hadis. Beliau dilihat berpendirian bahawa hadis lemabh,
bahkan hadis batil boleh dijadikan sandaran dalam fada’il al- a‘mal. Ini
dapat dilihat dengan jelas melalui judul bab yang diutarakan di atas di
samping dokongan dari beberapa riwayat iaitu antaranya seperti
berikut:

“Kata Jabir Ibn ‘Abd Allah RA, sabda Nabi SAW, barangsiapa
sampai akan dia daripada Allah Ta‘'ala suatu padanya
kelebihan maka mengambil ia dengan dia percaya ia dengan
dia dan harap akan pahala diberi akan dia Allah Ta‘ala akan
yang demikian itu” (Syaykh Dawud, t.t.).

“Kata setengah daripada orang Solihin, aku lihat akan Nabi
SAW di dalam tidurku di tepi Kaabah maka kataku: Ya
Rasulullah, telah sampai akan kami daripadamu bahawa
engkau bersabda barangsiapa mendengar hadis padanya
pahala maka diamalkan dengan dia hal keadaannya harap
akan demikian pahala itu dan jikalau adalah hadis itu batil
sekalipun yakni diberi pahalanya” (Syaykh Dawud, t.t.).

Berdasarkan tinjauan awal penulis, riwayat-riwayat di atas
menunjukkan bahawa Syaykh Dawud menerima hadis lemah, bahkan
batil dalam berhujah dengan riwayat-riwayat berbentuk fada’il al-a‘mal
dan al-targhib wa al-tarhib. Sekaligus, metode seperti ini berbeza dengan
metode yang diaplikasikan oleh sarjana hadis. Sehubungan daripada itu,
artikel ini bertujuan untuk menganalisis metode Syaykh Dawud dalam
persoalan ini.

Kajian Literatur

Ketokohan Syaykh Dawud seringkali dijadikan topik
perbincangan dan penyelidikan dalam kalangan ahli akademik
khususnya di Asia Tenggara. Skop kajian mereka terhadap tokoh ini
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bervariasi, sama ada dalam lapangan akidabh, tafsir, hadis, fekah, tasawuf
dan sebagainya. Menurut Fauzi Deraman (1997), kebanyakan karya-
karya yang dihasilkan oleh Syaykh Dawud adalah terfokus kepada tiga
bidang utama, iaitu fekah, akidah dan tasawuf. Bagaimanapun, beliau
menambah bahawa terdapat tiga karya Syaykh Dawud yang boleh
dikategorikan sebagai karya hadis, iaitu Fara’id Fawa’id, Kasyf al-
Ghummah, dan Hikayat Iman (Fauzi Deraman, 1997). Penentuan ini
menurut beliau mengambilkira bilangan hadis dan riwayat yang banyak
dalam ketiga-tiga karya tersebut (Fauzi Deraman, 1997). Sehubungan
daripada itu, terdapat dua kajian ditemui yang memberi fokus kepada
kajian bertemakan hadis dalam kitab Kasf al-Ghummah iaitu kajian
daripada Rosni (2006) dan Muhammad Darul (2017). Sekaligus dua
kajian ini menguatkan pandangan Fauzi Deraman yang memasukkan
kitab Kasyf al-Ghummah sebagai karya dalam kategori hadis.

Pada tinjauan penulis, selain tiga karya yang dijelaskan di atas,
karya beliau yang berjudul Jam* al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id juga
merupakan karya yang boleh diletakkan dalam kategori hadis lantaran
memiliki jumlah hadis yang banyak. Menurut Mohd Aizul (2011) dan
Fatihah et.al (2019), karya ini mengandungi sejumlah hadis yang banyak
khususnya hadis berkaitan fada'il al-a‘mal serta al-targhib wa al-tarhib.
Justeru, dalam kajian takhrij dan analisis yang dijalankan oleh Mohd
Aizul (2011) dan Muhammad Faidz (2014) terhadap 6 bab dalam karya
ini, masing-masing ditemui sebanyak 73 dan 24 riwayat. Jumlah ini
sekaligus menunjukkan bahawa karya ini juga memiliki bilangan hadis
yang banyak dan boleh dikategorikan sebagai karya hadis.

Menurut Mohd Aizul (2011), dalam karya ini Syaykh Dawud
dilihat agak bermudah dalam penggunaan hadis-hadis dalam karya ini.
Dalam erti kata yang lain, beliau banyak menggunakan hadis dalam
kategori mardud berbanding magqbul. Seiring dengan itu, penelitian
penulis terhadap dapatan kajian daripada Muhammad Faidz (2014) dan
Fatihah et.al (2019) juga menunjukkan bahawa Syaykh Dawud agak
bermudah dalam penggunaan hadis dalam karya ini. Dalam hal ini,
penulis berpandangan bahawa metode yang dipraktikkan oleh Syaykh
Dawud mempengaruhi dapatan beberapa kajian di atas. Fauzi Deraman
(1997) ketika berbahas berkenaan penggunaan salah satu hadis dalam
kitab Kasyf al-Ghummah, beliau ada jelaskan bahawa Syaykh Dawud
mengikuti metodologi ahli sufi. Senada pandangan ini, Mohd Aizul
(2011) dalam kajian beliau terhadap karya Jam‘u al-Fawa'id secara
khusus turut menjelaskan hal yang sama, iaitu Syaykh Dawud mengikuti
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metodologi ahli sufi dalam berhujah menggunakan hadis khususnya
dalam konteks hadis fada’il al-a‘mal dan al-targhib wa al-tarhib.
Sebenarnya, perbincangan berkenaan metodologi penghujahan
aliran ini terhadap hadis fada’il al-a‘mal dan al-targhib wa al-tarhib telah
disentuh oleh para sarjana. Ibn Hajar (m. 7852 H) antaranya menyebut,
dinukilkan sebahagian ahli sufi bahawa harus memalsukan hadis dalam
al-targhib wa al-tarhib (Ibn Hajar, 2013). Pendirian ini menurut Ibn
Hajar (2013), terbina kerana kejahilan dan ternyata ia adalah silap
lantaran al-targib dan al-tarhib juga merupakan sebahagian daripada
hukum-hakam syariat (Ibn Hajar, 2013). Selain Ibn Hajar, pengkaji
semasa seperti Abu Su‘aylik (1995), Umar (2021), Khader (2021) dan
ramai lagi turut menyentuh persoalan ini dalam kajian-kajian mereka.

Metodologi

Kajian yang dijalankan ini adalah berbentuk kualitatif
sepenuhnya dan melibatkan pengumpulan data melalui kajian
kepustakaan. Oleh yang demikian, subjek kajian iaitu bab “matilab diberi
pahala beramal dengan hadis yang batil” dalam karya Jam*al-Fawa’id wa
Jawahir al-Qala’id menjadi kajian utama untuk dianalisis. Bagi
memperoleh natijah yang holistik, penulis akan merujuk kepada data-
data primer dalam disiplin ilmu hadis, iaitu seperti Mugaddimah Ibn al-
Salah (m. 643 H), Nuzhah al-Nazar oleh Ibn Hajar (m. 852 H) dan
beberapa lagi karya-karya utama yang lain. Selain daripada itu juga,
sumber-sumber sekunder yang lain tetap menjadi rujukan penulis bagi
memperoleh data-data yang memuaskan. Data yang telah dikumpul akan
dianalisis berdasarkan kaedah induktif dan deduktif.

Penglibatan Syaykh Dawud Dalam Tasawuf Dan Kitab Jam*
Al-Fawa’id Wa Jawahir Al-Qala’id

Syaykh Dawud al-Fatani atau nama penuh beliau adalah Dawud
bin Abdullah bin Idris al-Jawi al-Fatani atau Wan Dawud bin Wan
Abdullah bin Wan Idris al-Fatani. Beliau dikenali juga dalam kalangan
masyarakat dengan panggilan Tok Syaykh Dawud Fatani (Wan Saghir,
1990), Syaykh Dawud Waliyullah dan Syaykh Dawud Pengarang Kitab
(Wan Saghir, 1991a). Selain itu juga, beliau turut dipanggil dengan
Syaykh Haji Melayu Pertama ekoran kegiataannya yang membantu
jemaah Nusantara menunaikan Haji ke Mekah (Ahmad Fathi, 2001).
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Syaykh Dawud telah dilahirkan pada tahun 1131 H/1718 M di
kampung Parik Marhum, iaitu berdekatan dengan kampung Kersik, kira-
kira 7 kilometer daripada selatan bandar Patani (Wan Saghir, 1991b).
Beliau dibesarkan dalam keluarga yang mementingkan ilmu
pengetahuan. Bapanya Syaykh Wan Abdullah dan datuknya Syaykh Wan
Idris merupakan tokoh ulama besar di zaman mereka (Rosni, 2006).
Bapa saudaranya pula, iaitu Syaykh Safiuddin juga merupakan tokoh
ulama di Patani dan beliau pernah belajar dengan bapa saudaranya ini
(Ahmad Fathi, 2001). Direkodkan bahawa beliau telah menuntut ilmu di
Patani selama lima tahun, kemudian berhijrah pula ke Acheh dan
menuntut ilmu di sana selama dua tahun (Ahmad Fathi, 2001).
Kemudian beliau meneruskan pencarian ilmu dengan mengembara ke
Mekah selama tiga puluh tahun dan mengembara ke Madinah selama
lima tahun (Ahmad Fathi, 2001). Selain itu, turut direkodkan bahawa
Syaykh Dawud pernah mengembara ke Afrika utara buat beberapa
ketika untuk mendalami ilmu pengetahuan di sana (Wan Saghir, 1990).
Syaykh Dawud telah meninggal Dunia pada tahun 1297 H/1879 M iaitu
ketika usianya menjangkau 90 tahun (Rosni, 2006).

Syaykh Dawud direkodkan terlibat secara serius dalam lapangan
tasawuf. Ini dikesan apabila beliau menjadi salah seorang penyambung
Tariqat Syatariyah di Nusantara (Rosni, 2006. Memandangkan beliau
berpengaruh dalam lapangan ini, beliau turut dikenali di tengah
masyarakat sebagai Syaykh Mursyid Kamil Mukammil dan dianggap
sebagai salah seorang yang sangat berpengaruh di Nusantara selepas
Syaykh 'Abd Rauf Fansuri (Wan Saghir, 1990). Pemikiran Syaykh Dawud
dalam lapangan tasawuf terbukti apabila kelahiran beberapa karyanya
yang menjurus kepada aliran ini. laitu antaranya seperti Diya’ al-Murid,
Kayfiat Khatm al-Quran, Risalah Tariqat Syatariyah wa Samaniyah,
Manhal al-Safi dan sebagainya (Mohd Aizul, 2011). Menurut Abd Aziz
(1991), karya-karya yang beliau hasilkan ini juga terpapar kekaguman
beliau terhadap pemikiran tokoh Sufi terdahulu iaitu seperti 'Abd al-
Qadir al-Jilani (m. 165 H), Abu al-Qasim al-Qusyayri (m. 465 H), al-
Ghazali (m. 505 H) dan sebagainya.
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Syaykh Dawud merupakan antara sarjana prolifik di rantau
Tanah Melayu. Beliau telah menghasilkan sekurang-kurangnya
mencecah sebanyak 99 atau 101 judul dan 66 daripadanya telah
didokumentasikan (Wan Saghir, 1991a). Kebanyakan karya-karyanya
telah dicetak pada awalnya di Mekah, Mesir Istanbul, dan Turki.
Kemudian diulang cetak di kepulauan Melayu seperti di Pulau Pinang,
Singapura, Patani, Bangkok, Kota Bharu, Ceribon, dan Surabaya (Fauzi
Deraman, 1997). Salah satu daripada karya beliau yang masyhur adalah
Jam‘u al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id. Judul karya ini diterjemahkan
sendiri oleh beliau sebagai “Perhimpunan Beberapa Faedah dan
Beberapa Permata yang Indah-indah Lagi Tinggi” (Syaykh Dawud, t.t.).
Berdasarkan catatan, karya ini telah siap ditulis oleh Syaykh Dawud pada
hari Jumaat bersamaan 27 Jamadilawal 1239 Hijrah. Ia dicetak buat
pertama kalinya di Mekah pada tahun 1303 Hijrah (Wan Saghir, 1990).

Berdasakan tinjauan pengkaji, kandungan karya ini adalah
berkaitan anjuran melakukan kebaikan. Hal ini memandangkan Syaykh
Dawud dilihat mendatangkan kumpulan jumlah yang besar riwayat
mengenai kelebihan serta anjuran sesuatu amalan. Malah, penelitian
pengkaji mendapati terdapat sekurang-kurangnya lima puluh bab dan
boleh dikatakan kesemua bab-bab berikut adalah berkisar kelebihan
sesuatu amalan. Antara bab-bab yang dimaksudkan adalah seperti
kelebihan basmalah, kelebihan sabar, kelebihan bang dan igqamah,
kelebihan jihad dan ghazwah, kelebihan berbakti kepada ibu bapa dan
seumpamanya. Dalam karya ini juga, Syaykh Dawud dilihat turut
membahaskan berkenaan penghujahan hadis fada’il al-a‘mal dan al-
targib wa al-tarhib dengan perbahasan yang ringkas. Perbahasan ini
diletakkan di bawah perbincangan “matlab diberi pahala beramal
dengan hadis yang batil”.

Penghujahan Hadis Fada‘il al-A‘mal

Pada asasnya, para sarjana hadith bersepakat bahawa hadis
magqbul iaitu sahih dan hassan boleh dijadikan sandaran dalam bab
fada’il al-‘amal. Bahkan ketelitian al-Bukhari sangat halus sehinggakan
beliau sangat berhati-hati ketika beramal dengan hadith hassan. Al-
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San‘ani menegaskan bahawa al-Bukhari sangat tegas dalam mengambil
sesuatu hadis, sehingga beliau tidak akan mengambil hadis hassan dalam
perkara hukum melainkan terdapat riwayat lain yang menyokong
riwayat sesuatu riwayat tersebut. (al-San‘ani, 2006).

Majoriti sarjana hadis bersepakat bahawa hadis da‘if yang terlalu
berat tidak boleh diriwayatkan melainkan perlu menjelaskan hukumnya
(Siddiq Maqgbul, 2002). Bagaimanapun, bagi kategori hadis yang ringan
terdapat perbezaan pandangan dalam kalangan sarjana hadis.
Sebahagian mereka konsisten menolak riwayat da‘if secara mutlak
walaupun dalam kategori daif yang ringan. Namun, sebahagian yang lain
pula memberikan keringanan terhadap periwayatan dalam kategori
hadith da‘if ringan pada bab fada’il al-a‘'mal (Al-Qasimi, 2010). Manakala,
majoriti sarjana hadis pula menerima periwayatan hadith da‘if dengan
syarat yang ketat. Al-Suyuthi (2001) menegaskan bahawa
diperbolehkan bersama al-tanbih (peringatan) beramal dengan fada’il
al-a‘mal dengan 3 syarat seperti berikut seperti yang diletakkan oleh Ibn
Taimiyyah (m. 724 H):

1) Hadis da‘if yang bukan dalam kategori berat. Perawi mestilah
bukan dari mereka yang dikatakan penipu atau dituduh sebagai
penipu atau perawi yang dikenali melakukan kesalahan dalam
periwayatannya.

2) Hadis tersebut termasuk di bawah perkara usul yang diamalkan.

3) Tidak beriktikad ketika beramal dengannya sebagai sahih yang
dinisbahkan kepada Nabi Muhammad SAW, bahkan perlu
berhati-hati beramal dengannya.

Walaupun hadith dalam kategori da‘if ringan, para sarjana
berbeza pandangan adakah boleh beramal dengannya atau tidak. Abu
Bakar Ibn al-‘Arabi (m. 543 H) tidak mengharuskan beramal dengan
hadith da‘if walaupun dalam kategori da ‘if ringan. Bagaimanapun Ahmad
dan Abu Dawud pula mengharuskannya secara mutlak.

Selain daripada metod sarjana hadis, ahli sufi turut memiliki
metod tersendiri dalam berhujah dengan hadis. Tajuddin (2017)
menyatakan sekurang-kurangnya terdapat dua metod yang digunakan
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oleh ahli sufi dalam menilai hadis iaitu tariq al-kasyaf dan liqa al-nabi.
Dari sudut bahasa kasyaf boleh diertikan sebagai hilang sesuat yang
menghalan. Dari sudut istilah pula, kasyaf adalah terzahirnya sesuatu
yang ghaib atau sesuatu yang berada disebalik tirai. Metod ini
merupakan antara kaedah yang diguna oleh sebahagian ahli sufi dalam
menentukan kualiti sesuatu hadis. Ia sama sekali tidak memerlukan lagi
kaedah atau metod penilaian hadis yang digunakan oleh sarjana hadis
(Kudhori, 2018).

Pada asasnya, metod kasyaf muncul antara abad 6 dan 7 hijriyah.
Tokoh yang pertama kali dikesan menggunakan kaedah ini ialah Ibn
Arabi (m. 638 H). Berdasarkan metod ini, syarat yang harus dipenuhi
adalah hadis-hadis yang dinilai sahih tidak bertentangan dengan
kaedah-kaedah umum syarak. Di samping itu, penilaian hadis dengan
metod kasyaf harus melihat kepada kedudukan wali tersebut (Kudhori,
2018). Menurut Adnan Abdullah (t.t), metod kasyaf adalah metod
penilaian hadis yang muktamad di kalangan para guru sufi. Pandangan
beliau dikuatkan lagi dengan nukilan pendapat oleh al-Kattani yang
mengatakan seperti berikut: “Sesungguhnya wahyu itu boleh diturunkan
kepada para wali sepertimana wahyu diturunkan kepada para Nabi
kecuali dalam pensyariatan. Antara keistimewaan wahyu yang
diturunkan tersebut para wali boleh mensahihkan dan mendaifkan hadis-
hadis yang dinilai berbeza oleh ulama lain”. Oleh itu hadis-hadis yang
batil, palsu dan lemah itu hanyalah disisi ulama hadis atau menurut
penilaian mazhab mereka, bukan menurut ulama sufi.

Metod penilaian seperti ini jelas menolak peranan dan
kepentingan sanad kerana dalam kasyaf sanadnya langsung kepada
Rasulullah SAW tanpa melalui perawi hadis. Sedangkan kedudukan
antara ahli sufi dan Rasulullah SAW adalah jauh dan terputus mengikut
zaman mereka. Begitu juga metod ini akan merosakkan peranan ilmu al-
jarh wa al-ta’dil yang telah ditetapkan oleh sarjana ahli hadis (Tajuddin,
2017). Khudori (2015), membawakan kenyataan al-‘Ajluni dalam
mukadimah kitabnya Kasyf al-Khafa’, penilaian sebuah hadis sebagai
hadis palsu, sahih maupun yang lainnya sesungguhnya berdasarkan
maklumat yang terlihat pada para ahli hadis, baik dari segi sanad
maupun yang lainnya, bukan berdasarkan hadis tersebut, kerana boleh
jadi sebuah hadis dinilai sebagai hadis sahih dalam pandangan ahli hadis
sebenarnya adalah palsu maupun da’if, demikian juga sebaliknya.
Shaykh al-Akbar Ibn ‘Arabi (m. 638 H.) dalam kitabnya al-Futuhat al-
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Makiyyah mengatakan bahawa beberapa hadis dinilai sahih kerana jalur
para perawinya. Bagaimanapun, ahli kashf menilainya tidak sahih karena
telah ditanyakan kepada Rasulullah SAW. Sebaliknya, beberapa hadis
tidak diamalkan kerana sanad da'if, kerana dalam sanadnya terdapat
perawi yang memalsukan hadis, namun hadis berikut dinilai sahih,
kerana ahli kasyaftelah mendengarnya sendiri dari Rasulullah SAW.

Antara metod lain dalam penilaian sesebuah hadis disisi ahli sufi
juga adalah liqa al-nabi. Metod ini digunakan oleh ahli sufi dalam
periwayatan hadis melalui mimpi atau dalam keadaan terjaga. Menurut
Usman (2000), metod liqa al-nabi merupakan metod yang dipraktikkan
oleh sebahagian ahli tasawuf untuk menetapkan kualiti sesuatu hadis. la
dapat dilihat dengan ramainya ahli tasawuf yang mendakwa pernah
bertemu dengan Nabi SAW, baik melalui mimpi mahupun bercakap-
cakap secara langsung dalam keadaan jaga. Menurut ahli sufi, seseorang
dapat bertemu Nabi Muhammad SAW setelah baginda wafat. Hal ini
kerana, pada hakikatnya Nabi SAW masih hidup dan sentiasa mengawasi
umatnya (Idri, 2015). Pegangan mereka ini berdasarkan firman Allah
SWT seperti berikut:

“langan kamu mengatakan terhadap orang-orang yang gugur
di jalan Allah bahawa mereka itu mati, bahkan mereka itu
sebenarnya hidup tapi kamu tidak menyedarinya” (Al-
Baqgarah:154)

Menurut Ibn Kathir (1999), Allah SWT menjelaskan bahawa orang
syahid itu hidup di alam barzakh. Ini berdasarkan hadis dari Nabi SAW

“Ruh seorang mukmin terbang dan berlegar di pohon syurga
sehinggalah Allah SWT mengembalikannya pada jasadnya
pada hari kebangkitannya” (Ahmad: 15231)

keyakinan mereka ini dikuatkan lagi dengan hadis Nabi:

“Para Nabi itu hidup di dalam kubur mereka sentiasa dalam
keadaan solat” (Al-Bayhaqji)

Menurut al-Ghazali orang-orang yang mengikuti metod ahli sufi mampu
untuk melihat para malaikat roh para nabi, mereka mampu mendengar
suara-suara paranormal dan mengambil manfaat daripadanya (al-
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Ghazali, 2005). Metod liga al-nabi ini sangat jelas menyelisihi metod ahli
hadis, kerana dakwaan ini akan meletakkan kedudukan mereka seperti
sahabat yang melihat langsung dan hidup pada zaman Nabi Muhammad
SAW.

Analisis Penghujahan Hadis Fada'il al-A‘mal Syaykh Dawud
dalam Jam‘u al-Fawa’id wa Jawahir al-Qala’id

Ketika membahaskan penghujahan hadis-hadis fada’il al-a‘mal
dan al-targib wa al-tarhib, Syaykh Dawud ada menukilkan riwayat
daripada sebahagian orang soleh mengenai galakan beramal dan
meyakini akan memperolehi pahala hasil daripada amalan yang
disebutkan dalam hadis tersebut. Walaubagaimanapun, riwayat yang
dinukilkan tersebut adalah bersumberkan mimpi orang soleh tersebut,
bukannya melalui jalur sanad yang diriwayatkan oleh para perawi hadis.
Hal ini dapat dilihat pada kata-kata Syaykh Dawud seperti berikut:

“Kata setengah daripada orang Solihin, aku lihat akan Nabi
SAW di dalam tidurku di tepi Kaabah...”

Berdasarkan kepada nukilan di atas, jelas menunjukkan bahawa
Syaykh Dawud telah menjadikan mimpi orang soleh sebagai sandaran
dalam berhujah. Mimpi orang soleh adalah termasuk mimpi yang baik
sebagaimana hadis yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA, Nabi SAW
bersabda:

Lo be 3 B B85 Bl 6 (LS8 IS T 06 S 1y
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Makudnya: Apabila telah menghampiri zaman, mimpi
seseorang yang beriman itu hampir tidak dusta, dan

mimpi orang yang beriman itu satu bahagian daripada 46
bahagian kenabian (Al-Bukhari: 7017).

Begitu juga hadis yang diriwayatkan oleh Anas bin Malik RA,
Rasulullah SAW. bersabda:
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Maksudnya: Mimpi baik yang berasal dari seorang yang
soleh adalah satu bahagian dari 46 juzuk kenabian (Al-
Bukhari: 6893).

Namun, mimpi adalah berbeza hal dan keadaannya bagi setiap
orang yang bermimpi, ia memerlukan takwil yang khusus kepada
perkara tersebut dan ia boleh jadi datang daripada Allah SWT dan juga
boleh jadi merupakan permainan syaitan (Naqiuddin, 2019). Oleh itu,
mimpi termasuk dalil-dalil yang diperselisihkan oleh para sarjana (al-
adillah al-mukhtalaf fih) dan bersifat sangkaan (zanniyyah) (Ali Jumuah,
2004).

Begitu juga tafsiran dan takwilan mimpi tersebut tidak boleh
dijadikan hujah kepada orang yang bermimpi dan ke atas orang lain, ini
berdasarkan kaedah:

PRI s Y

Maksudnya: Tidak ada qiyas terhadap individu kepada
individu yang lain (Ali Jumuah, 2004)

Justeru, dapatlah disimpulkan bahawa mimpi bukan termasuk
dalil syarak dan tidak boleh dijadikan sebagai hujah untuk menetapkan
sesuatu hukum syarak samada halal, wajib atau haram. Hal ini kerana
orang biasa tidak mampu melepaskan diri daripada hasutan syaitan,
justeru tidak dapat memastikan kesahihan takwilan mimpi yang
dialaminya tersebut walaupun dia bermimpi berjumpa Rasulullah SAW.
Hanya mimpi para Nabi dan Rasul sahaja merupakan mimpi benar yang
boleh boleh dijadikan sebagai sumber hukum dan hujah syarak, kerana
mereka dilindungi oleh Allah SWT daripada mainan syaitan.

Seterusnya, dalam riwayat yang sama, dinyatakan bahawa
ganjaran pahala juga akan dikurniakan sekiranya diyakini dan
diamalkan walaupun disebutkan dalam riwayat yang batil. Hal ini dapat
dilihat daripada ungkapan riwayat tersebut seperti berikut:

“..dan jikalau adalah hadis itu batil sekalipun yakni diberi
pahalanya”
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Berdasarkan kepada ungkapan dalam riwayat di atas, ungkapan
‘hadis itu batil’ adalah lafaz kinayah yang merujuk kepada hadis palsu
(mawdu”). Hal ini dapat dikenalpasti daripada ungkapan beberapa
sarjana hadis khususnya sarjana al-jarh wa ta‘dil yang menggunakan
lafaz batil samada dalam bentuk mufrad atau jama‘ bagi merujuk kepada
hadis mawdu‘ (Falatah, 1981). Ibn ‘Adi (m. 365H) telah menggunakan
ungkapan ‘haddatha bi al-bawatil’ kepada seorang perawi yang bernama
Ibrahim bin Zakaria al-‘Ajali sebagaimana yang dinukilkan oleh al-
Dhahabi (1963). Selain itu, Ibn ‘Adi juga menggunakan ungkapan ‘lahu
ahadith batilah ‘an Malik’ merujuk kepada perawi bernama ‘Ali bin
Qutaybah al-Rifa‘i yang juga dinukilkan oleh al-Dhahabi (1963).

Dalam metodologi ilmu hadis, hadis mawdu‘didefinisikan sebagai
hadis yang direka dan disandarkan kepada Rasulullah SAW samada
dengan sengaja atau tersalah (al-Suyuti, 2003; al-Sakhawi, 2003). Ia
dikategorikan di bawah hadis da‘if, iaitu da‘if yang sangat berat, yang
mana ia adalah hadis yang paling rendah kedudukannya antara hadis-
hadis da'if, bahkan sebahagian sarjana hadis menganggapnya sebagai
satu bahagian yang berasingan dan bukan daripada bahagian hadis da‘if
(Shayuthy, 2016). Dari sudut hukum periwayatannya, para sarjana
bersepakat bahawa haram bagi seseorang untuk meriwayatkan hadis
mawdu‘ melainkan untuk menerangkan kedudukannya sebagai hadis
mawdu’ (Shayuthy, 2016).

Hadis mawdu‘termasuk di bawah kategori hadis yang tidak dapat
ditampung atau dikuatkan statusnya melalui hadis-hadis lain serta sukar
untuk menghilangkan tahap keda‘ifannya, iaitu hadis yang lemah
tahapnya disebabkan al-ta‘'n (celaan) pada tahap ‘adalah al-rawi, seperti
riwayat al-kazzab atau al-muttaham bi al-kazzab atau al-mughfil fahish
al-khata’. Riwayat-riwayat di bawah kategori ini adalah telah disepakati
oleh para sarjana Hadis bahawa ia tidak boleh diamalkan sama sekali
(Falatah, 1981), kesepakatan ini telah dinukilkan oleh al-‘Ala’i (al-Suyuti,
2003).

Justeru, melalui riwayat yang dinukilkan oleh Syaykh Dawud
tersebut jelas menunjukkan bahawa beliau juga didapati bersetuju
dengan metodologi Ahli Sufi dalam penghujahan hadis fada’il al-a‘mal
iaitu menerima kelebihan yang terdapat dalam sesuatu riwayat
walaupun riwayat tersebut berstatus batil (mawdu).
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Penutup

Kajian menunjukkan bahawa metod peghujahan hadis-hadis
fada’il al-a‘mal berbeza antara ahli hadis dan ahli sufi. Sehubungan
daripada itu, terdapat kadangkala hadis-hadis yang dida‘ifkan oleh
sarjana hadis tetapi disahihkan oleh ahli sufi. Demikian juga sebaliknya.
Dalam kajian ini juga mendapati bahawa metod penghujahan Syaykh
Dawud al-Fatani dalam hadis fada'il al-a‘mal adalah mengikuti metode
ahli sufi. Keadaan ini sangat jelas apabila beliau dilihat menerima
beberapa kaedah penghujahan ahli sufi iaitu antaranya seperti mimpi
bertemu dengan Nabi SAW dan menerima pakai hadis yang batil. Kaedah
ini dilihat bercanggah dengan metodologi yang telah dipraktikkan oleh
sarjana hadis, sekaligus mendapat kritikan dan ditolak oleh majoriti
sarjana hadis.
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Abstrak

Akidah Salaf telah menjadi tunjang utama pembentukan Ahli Sunnah Wal
Jamaah jauh sebelum wujudnya mazhab Khalaf. Penghayatan akidah generasi Salaf dari
kalangan Sahabat dan Tabiin merupakan contoh terbaik bagi seluruh umat untuk
melaksanakan tuntutan mentauhidkan Allah. Dominasi akidah Asyairah dan
Maturidiyah yang diwarisi sejak berabad lamanya di Nusantara sememangnya telah
memberi sumbangan yang besar kepada penerusan mazhab Ahli Sunnah Wal Jamaah
namun tanpa sedar, dominasi ini telah menyempitkan kefahaman masyarakat awam
tentang Ahli Sunnah Wal Jamaah di mana aliran Salaf tidak dianggap sebahagian
daripada Ahli Sunnah. Lebih parah, keterasingan ini telah mengakibatkan perpecahan
dan permusuhan sesama muslim. Ironinya, para ulama Melayu zaman silam tidak
pernah menafikan akidah Salaf sebagai satu aliran dalam mazhab Ahli Sunnah Wal
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Keterbukaan Ulama Melayu Terhadap Akidah Salaf: Satu Kajian
Berdasarkan Pemikiran Syeikh Abdul Qadir Al-Mandili Menerusi
Kitab Perisai bagi Sekalian Mukallaf atau Simpulan Iman atas Mazhab
Salaf

Jamaah. Solusi kepada kemelut yang berlaku ini telah lama dirintis oleh Syeikh Abdul
Qadir al-Mandili, seorang tokoh ulama prolifik Melayu yang telah memperkenalkan
akidah Salaf kepada masyarakat awam Islam di Malaysia. Karyanya yang berjudul
Perisai Bagi Sekalian Mukallaf Atau Simpulan Iman Atas Mazhab Salaf merupakan
terjemahan dan syarah kepada matan akidah al-Tahawiyah dan dapat dianggap karya
terawal yang mengupas perbahasan dan prinsip akidah Salaf secara menyeluruh dalam
bahasa Melayu untuk tatapan umat Islam di Nusantara. Dapatan kajian bersifat
kualitatif ini menunjukkan huraian akidah al-Mandili mengaplikasikan sepenuhnya
prinsip dan kefahaman Salaf dalam setiap perbahasan yang diketengahkan.

Kata kunci: Ulama, Melayu, Akidah, Al-Mandili, Perisai, Salaf.

Abstract

The creed of Salaf has become the main essence of the formation of Ahli Sunnah
Wal Jamaah long before the khalaf sect exists. The implementation of Islamic creed
among the companions of Muhammad p.b.u.h and tabiin is the best model for all people
to carry out the obligation to worship Allah alone. On the other hand, the dominance of
the Ashairah and Maturidiyah creeds inherited for centuries in the archipelago have
contributed significantly to the continuation of the Ahli Sunnah Wal Jamaah sect but at
the same time, without anyone notice, this domination has narrowed the
understanding of Ahli Sunnah Wal Jamaah among muslims as the Salaf creed is not
considered part of the Ahli Sunnah Wal Jamaah. Worse comes to worst, this
phenomenon has resulted in a split and hostility of fellow Muslims. Ironically, the Malay
scholars of the past have never denied the Salaf Akidah as a stream in the Ahli Sunnah
Wal Jamaah. As a matter of fact, the solution to this crisis has long been pioneered by
Sheikh Abdul Qadir al-Mandili, a prolific scholar who has introduced the Salaf Akidah
to the Muslim public in Malaysia. His work entitled A Shield For Those Who Are
Commissioned Or Faith Knot According To The Salaf is a translation and explanation to
Akidah al-Tahawiyah and can be considered the earliest work that examines the debate
and the principle of the Salaf faith in Malay for the views of Muslims in the Nusantara.
The findings of this qualitative study show that the description of Akidah al-Mandili
applies the full principle and understanding of Salaf in every debate highlighted.

Keywords: Attributes of Allah, al-Mandili, Perisai, Salaf.

Pengenalan

Pengajian akidah merupakan satu cabang ilmu paling penting
dalam kurikulum pengajian Islam. Keutamaannya tidak terbatas hanya
dari sudut silibus pengajian yang mendasari seluruh ajaran Islam, tetapi
juga dari segi kemampuannya untuk mempertahankan jatidiri umat
Islam dan membangun potensi ummah (Mohd Fauzi, 2004, 25). Sejak
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berabad lamanya, masyarakat Islam di Malaysia telah sebati dengan
pegangan akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah beraliran Asya’irah dan
Maturidiyah. Pegangan akidah yang telah lama mendarah daging dan
diwariskan secara tradisi dari generasi ke generasi ini tanpa sangsi telah
membuahkan kestabilan rohani dan perpaduan dalam kalangan ummah
(Abdul Shukor, 2000, 7). Namun begitu, secara sedar atau tidak, fahaman
tradisi ini tidak dapat memberikan kefahaman yang tepat dan
menyeluruh tentang Ahli Sunnah Wal Jamaah. Dalam kalangan
masyarakat, hanya aliran Asya’irah dan Maturidiyah dianggap sebagai
Ahli Sunnah sedang aliran-aliran lainnya seperti Salaf atau Wahabi tidak
dianggap sebahagian daripada Ahli Sunnah. Keterasingan ini sedikit
demi sedikit telah menimbulkan keresahan dan kejanggalan dalam
kalangan masyarakat hingga menjurus kepada fenomena takfir sesama
umat Islam.

Kajian Lepas

Terdapat banyak kajian telah dilakukan oleh para penyelidik
berhubung ulama Melayu. Ada yang mengkaji pemikiran ulama Melayu
dengan merentas pelbagai disiplin ilmu seperti usuluddin, figh, hadis
dan sebagainya. Ada pula yang meneliti sumbangan dan pengaruh
pemikiran tersebut kepada masyarakat. Tidak kurang juga yang
mengkaji biografi dan latar belakang seseorang tokoh.

Menyentuh kajian tentang pemikiran ulama Melayu, sumbangan
dan pengaruh mereka dengan mengkhusus kepada disiplin ilmu akidah,
Engku Ku Hassan dan Mohd Fauzi Hamat menerusi kajian mereka
“Pengaruh Umm al-Barahin Karangan al-Sanusi Dalam Penulisan Karya
Akidah Di Alam Melayu” membuktikan betapa kitab akidah bermanhaj
Asya’irah ini sangat mempengaruhi karya-karya akidah yang ditulis oleh
ulama-ulama Melayu (Engku Ku Hassan, Mohd Fauzi, 2009). Faizuri dan
Ahmad telah mengkaji tentang pemikiran Tuan Minal terhadap sifat-sifat
Allah. Artikel yang berjudul “Perbahasan Mengenai Sifat-sifat Allah
S.W.T: Analisis Pemikiran Tuan Minal” mengkaji pendirian Tuan Minal
mengenai sifat-sifat Allah menerusi karyanya Aqidah al-Najin. Dapatan
kajian menunjukkan Tuan Minal merupakan ulama yang sangat
berpegang teguh dengan aliran akidah Asya’irah yang telah menjadi
tunjang utama pembentukan akidah umat Islam di Nusantara (Faizuri,
Ahmad Faisal, 2012). Najat Mat Nor dan Mohd Safri Ali turut
menyumbang kajian menerusi penyelidikan mereka berhubung ayat
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mutasyabihat. “Kajian Literatur Terhadap Sumbangan Ulama Melayu
Dalam Menjelaskan Ayat Mutasyabihat” mengetengahkan bukti-bukti
keterlibatan ulama Melayu dalam memberi pencerahan kepada
masyarakat tentang tafsiran ayat mutasyabihat (Mat Nor, N., Ali, M.S,

2021).

Melihat kepada sorotan kajian lepas, dapat disimpulkan bahawa
kajian tentang keterbukaan ulama Melayu terhadap akidah Salaf belum
dijadikan penyelidikan oleh mana-mana ahli akademik. Kajian ini sangat
signifikan bagi meninjau pengaruh dan peranan ulama Melayu serta
sikap mereka terhadap akidah Salaf.

Permasalahan Kajian

Merujuk kepada kajian Abdul Shukor, fahaman akidah Asyairah
dan Maturidiyah yang diwarisi secara tradisi dalam kalangan
masyarakat Islam di Malaysia telah menyempitkan kefahaman mereka
tentang Ahli Sunnah Wal Jamaah. Bagi orang awam, mereka melihat
hanya Asyairah dan Maturidiyah sebagai Ahli Sunnah, manakala aliran
lain seperti Salaf atau aliran Wahabi tidak dianggap sebahagian daripada
Ahli Sunnah. Keterasingan ini menjadikan sebarang bentuk perbahasan
berkaitan Salaf yang diketengahkan dalam masyarakat, walaupun untuk
tujuan ilmiah, dilihat janggal dan boleh menimbulkan suasana yang tidak
harmoni (Abdul Shukor, 2000, 13). Tambahan daripada itu, Basri bin
Ibrahim dalam kajiannya mendapati telah wujud polemik tidak sihat
antara segelintir pendokong Salaf dengan Khalaf apabila masing-masing
aliran saling melontarkan tuduhan kasar dan keras terhadap satu sama
lain (Basri, 2019, 5). Fenomena yang berlaku ini jika tidak ditangani
dengan berhikmah sudah pastinya akan mengeruhkan lagi perpaduan
dan keharmonian umat Islam.

Tiada penyakit yang tiada penawarnya. Merujuk kepada
fenomena yang berlaku, Abdul Shukor menyarankan agar fahaman
tradisi ini dinilai kembali dengan acuan yang komprehensif dan lebih
terbuka agar jurang perbezaan dan keresahan dalam kalangan
masyarakat dapat diharmonikan (Abdul Shukor, 2000, 14). Menyedari
hakikat yang telah disebutkan, penyelidik merasakan perlunya satu
kajian ilmiah dilakukan bagi meninjau sikap dan peranan ulama Melayu
dalam menyampaikan akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah menerusi kitab-
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kitab karya mereka. Hal yang demikian kerana pengaruh ulama Melayu
sememangnya sangat signifikan dalam pembentukan nilai intelek, watak
dan jati diri masyarakat Melayu Islam sekaligus mampu memberikan
implikasi yang besar dalam mengubah hala tuju dan corak pemikiran
masyarakat ke arah yang lebih harmoni dan sempurna.

Kedudukan Akidah Salaf Dan Khalaf Dalam Ahli Sunnah Wal
Jamaah

Secara umumnya, akidah Salaf adalah sinonim dengan Ahli
Sunnah Wal Jamaah memandangkan pengasas kepada mazhab ini adalah
para Sahabat dan tabiin (Abdul Shukor, 2000, 20). Berdasarkan
kenyataan ini, Abdul Shukor menegaskan Abu Hasan Asyaari dan Abu
Mansur Maturidi bukanlah pengasas Ahli Sunnah Wal Jamaah
sepertimana sangkaan kebanyakan umat Islam. Pada hakikatnya, kedua-
dua tokoh yang disebutkan adalah penerus kepada mazhab Ahli Sunnah
Wal Jamaah (Abdul Shukor, 2000, 28). Mazhab Salaf dalam berakidah
tidak berakhir dengan berakhirnya generasi pertama Islam. Fahaman
akidah yang diwarisi para sahabat dan tabiin ini terus diperjuangkan
oleh ulama yang ikhlas seperti Imam Malik bin Anas dan Ahmad bin
Hanbal (Abdul Shukor, 2000, 32). Mazhab ini akan terus malar segar
selagi ada dalam kalangan umat Islam yang berpegang dan menghayati
metodologi Salaf dalam berakidah. Aliran Salaf tidak wajar dibataskan
hanya pada tempoh masa tetapi lebih utama dilihat pada metodologi
yang menjadi pegangan (Abdul Shukor, 2000, 30).

Kemunculan aliran Salaf dan Khalaf dalam mazhab Ahli Sunnah
Wal Jamaah bermula daripada perbezaan mereka memahami firman
Allah berhubung ayat-ayat mutasyabihat sebagaimana tersebut dalam
Surah Ali Imran ayat 7. Golongan Salaf berpandangan hanya Allah yang
mengetahui murad ayat mutasyabihat sedang golongan Khalaf
berpendirian orang-orang yang cukup mendalam ilmunya dalam bidang
agama mampu dan layak mentafsirkan ayat mutasyabihat (Abdul
Shukor, 2000, 34). Bertitik tolak daripada perbezaan ini, mereka yang
beraliran Salaf cenderung untuk tidak mentakwilkan sifat-sifat Allah
manakala mereka yang beraliran Khalaf menggunakan pendekatan
takwil dalam mentafsirkan ayat mutasyabihat.

Menelusuri kronologi kemunculan aliran Salaf dan Khalaf, sejarah
awal Islam memperlihatkan generasi sahabat dan tabiin sebagai penerus
akidah yang diwarisi daripada Rasulullah s.a.w. Mereka adalah golongan
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yang menghayati akidah Islam sesuai dengan petunjuk al-Quran dan al-
Sunnah. Pada zaman ini, terdapat juga mereka yang menyelisihi mazhab
Ahli Sunnah Wal Jamaah seperti Syiah, Khawarij, Jahmiyyah dan lain-
lainnya namun dalam bilangan yang minoriti. Kecelaruan akidah dan
pemikiran umat Islam semakin membarah bermula dengan kemasukan
pemikiran bersifat falsafah daripada Greek, Parsi dan budaya lainnya
dalam aspek ketuhanan yang dibawa masuk ke dalam masyarakat Islam
menerusi pelbagai saluran (Abdul Shukor, 2000, 22). Akibatnya,
pemikiran falsafah ketuhanan Yunani, kepercayaan Batiniah dan
Tasawuf falsafi semakin mendapat tempat dalam masyarakat Islam
(Abdul Shukor, 2000, 33). Pengaruh pemikiran falsafah yang meresapi
pemikiran umat Islam telah memecah-belahkan perpaduan umat Islam,
menjadikan mereka sibuk dengan perdebatan teori akal sesama mereka
dan saling menyalahkan satu sama lain. Akibatnya, ilmu akidah yang
sewajarnya menjadi pegangan hidup bertukar kepada pertelingkahan
dan perdebatan yang tidak kunjung selesai (Ramli Awang, 2013, 181-

182).)

Pada ketika inilah, iaitu ketika umat Islam dilanda kegawatan
pemikiran akidah dan kecelaruan dalam mentafsirkan nusus agama, satu
pendekatan baru yang dipandang bersesuaian dengan keadaan dan
situasi masyarakat semasa telah diambil bagi menangani kemelut yang
sedang dihadapi. Kehadiran golongan Khalaf, antaranya Imam Ghazali
sebagai salah seorang tokoh yang mempelopori pendekatan Khalaf telah
berjaya membersihkan akidah Islam daripada pemikiran falsafah
ketuhanan Yunani, Batiniah, Tasawuf falsafi dan kebudayaan lama Parsi
daripada terus bertapak dalam masyarakat Islam. Kaedah Khalaf dalam
pemikiran akidah Islam masih terus diguna pakai hingga ke hari ini
khususnya di Nusantara manakala pendekatan Salaf juga masih dihayati
oleh masyarakat Islam khususnya di Timur Tengah. Secara prinsipnya,
kedua-dua manhaj Salaf dan Khalaf diiktiraf dan diakui dalam Ahli
Sunnah Wa al-Jamaah. Kedua-dua pendekatan ini sesuai diamalkan
menurut tingkat kefahaman umat Islam itu sendiri (Abdul Shukor, 2000,
37).
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Akidah Islam Dalam Worldview Ulama Melayu

Sejak berabad lamanya, majoriti umat Islam di Malaysia dan
Nusantara telah menerima dan mengamalkan akidah Islam Ahli Sunnah
Wal Jamaah beraliran Khalaf atau sinonim dengan aliran Asyairah dan
Maturidiyah. Pegangan yang terpasak kukuh ini telah menjadi begitu
dominan sekaligus memberikan satu sumbangan yang sangat tinggi
nilainya kepada penerusan aliran Ahli Sunnah Wal Jamaah. Kajian Abdul
Shukor mendedahkan aras penanda kekuatan pegangan akidah Asyairah
dan Maturidiyah dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia dapat
dilihat menerusi kitab akidah yang menjadi sumber pengajian dan
rujukan utama di institusi pengajian formal atau tidak formal. Jelas
beliau, keseluruhan institusi pengajian menggunakan kitab akidah aliran
Asyairah dan Maturidiyah yang ditulis sendiri oleh tokoh-tokohnya sama
ada dalam Bahasa Melayu, Arab atau terjemahan. Tambah beliau lagi,
kitab-kitab beraliran Asyairah dan Maturidiyah ini telah bertapak kukuh
dalam sistem pengajian Islam bermula daripada sistem pengajian
pondok hingga kepada sistem yang lebih teratur dan tersusun seperti di
sekolah agama, kolej dan universiti. Kitab-kitab selain aliran Asyairah
dan Maturidiyah tidak banyak digunakan melainkan atas tujuan
penyelidikan. (2000, 8-9).

Melihat kepada tradisi pengajian akidah Islam di Nusantara,
lipatan sejarah menyaksikan majoriti ulama Melayu memilih manhaj
Khalaf sebagai dasar akidah. Namun begitu, hakikat ini tidak menjadikan
mereka mengetepikan huraian tentang akidah Salaf sebagai satu aliran
dalam mazhab Ahli Sunnah wal Jamaah. Berdasarkan karya-karya
peninggalan ulama Melayu, terbukti bahawa ulama-ulama Melayu
zaman silam tidak pernah mengesampingkan apatah lagi menafikan
Akidah Salaf sebagai satu aliran yang bernaung di bawah Ahl al-Sunnah
wa al-Jamaah.

Sejak abad ke-19, dalam suasana rata-rata dalam kalangan umat
Islam berpegang dengan aliran Asyairah dan Maturidiyah sebagai
tonggak akidah, Syeikh Wan Zainul Abidin bin Muhammad al-Fatani atau
lebih dikenal sebagai Tuan Minal menerusi karyanya Akidah al-Najin fi
Imi Usul al-Din! telah memberikan penerangan ringkas tetapi adil
tentang Salaf dan Khalaf. Menukilkan kata-kata beliau: “Dan bermula
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tharigah Khalaf itu terlebih mengetahui dan terlebih teguh kerana
barang yang padanya bertambah wadhih (jelas) .... dan iaitu terlebih
rajih .... Dan bermula thariqah Salaf itu terlebih selamat kerana barang
yang di dalamnya selamat daripada menta’yinkan (menentukan)
maknanya terkadang ada ia bukan murad (kehendak) bagi Allah Ta’ala.”
(al-Fatani (a), t.t, 49). Pada halaman lainnya, beliau melanjutkan: “Dan
hasil thariqah Salaf dan Khalaf itu Ahli al-Sunnah.” (al-Fatani (a), t.t, 51).

Dengan berpandukan kenyataan di atas, dapat disimpulkan
bahawa walaupun Syeikh Zainul Abidin memandang pendirian Khalaf
lebih rajih berbanding Salaf, beliau tidak memencilkan akidah Salaf
sebagai satu kefahaman yang bernaung di bawah lembayung Ahl al-
Sunnah wa al-Jamaah dan wajar dihormati. Ketika membahaskan
tentang ayat-ayat berkaitan nama-nama dan sifat-sifat Allah, beliau tidak
hanya membataskan pada pandangan Khalaf namun turut menjelaskan
pendirian Salaf dalam masalah tersebut. Sebagai contoh, penyelidik
memetik nukilan beliau berhubung sifat istiwa’ bagi Allah. Beliau
menyatakan:

“Maka Salaf berkata oleh mereka itu, tiada kami ketahui akan

hakikat tertinggi itu tetapi Maha Suci zat-Nya itu berhubung

dengan ‘Arasy. Dan Khalaf berkata mereka itu, bermula murad
dengan tertinggi di atas ‘Arasy itu memerintah dan memilik jua.”

(al-Fatani (a), t.t, 50)

Pada contoh lainnya ketika membahaskan sifat wajh (muka), yad

(tangan) dan asabi’ (jari) Allah, beliau menyatakan:
“Maka bermula Salaf berkata mereka itu, bagi Allah itu muka dan
tangan dan segala anak jari, tiada kami ketahui akan dia. Dan
bermula Khalaf berkata mereka itu, bermula murad daripada
muka itu zat-Nya dan murad dengan tangan itu kudrat dan murad
daripada katanya antara dua anak jari daripada segala anak jari
Rahman itu antara dua sifat daripada segala sifat-Nya dan dua
sifat itu kudrat dan iradat.” (al-Fatani (a), t.t, 50-51)

Selain Tuan Minal, Syeikh Wan Ahmad bin Wan Muhammad Zain al-
Fatani menerusi karyanya Faridatul Faraid turut mempamerkan nilai
integriti dan amanah ilmiah dalam menyampaikan risalah agama dengan
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bersikap mu’tadil ketika membahaskan perbezaan pandangan antara

mazhab Salaf dan Khalaf. Merujuk kepada kata-kata beliau:
“Dan ketahui olehmu bahawasanya apabila datang di dalam al-
Quran atau hadis barang yang memberi wahamkan menyerupai
maka mazhab Salaf diserahkan kehendaknya kepada Allah Taala
dan mazhab al-Khalaf ditakwil akan dia maka seperti firmannya
Allah Taala “al-Rahmaan ‘ala ‘Arsy istawa” ertinya bermula Tuhan
yang Rahman itu di atas ‘Arasy-Nya tertinggi maka kata Salaf
tertinggi la sebagai tertinggi yang tiada kita ketahuikan
kaifiyatnya maka kita serahkan kehendaknya kepada-Nya Taala
dan kata Khalaf dikehendaki dengan tertinggi itu memerintah dan
mulk.” (al-Fatani (b), t.t, 6)

Pendirian senada juga dapat dilihat pada tokoh ulama Melayu
pengarang Bahr al-Madhi, Syeikh Mohamed Idris al-Marbawi. Melihat
kepada pandangannya, al-Marbawi cenderung berpegang kepada
mazhab Khalaf, namun kecenderungan ini tidak menjadikan beliau
bersikap berat sebelah atau fanatik pada aliran yang dipegang (Faisal,
2013, 156-157). Bagi al-Marbawi, kedua-dua aliran iaitu Salaf dan Khalaf
adalah benar dan kenyataan ini sudah pastinya memperlihatkan
keterbukaan ulama Melayu terhadap akidah Salaf. Sebagai contoh,
penyelidik memetik kupasan al-Marbawi ketika menghuraikan hadis-
hadis sifat. Pada masalah bernombor 353: Tangan Allah itu terbuka, al-
Marbawi menjelaskan:

“Dan telah bersalah-salahan ulama pada makna tangan Allah itu

atas dua qaul. Pertamanya gaul mazhab jumhur Salaf dan ulama

Ahl al-Sunnah dan setengah daripada ulama mutakallimin.

Bahawasanya tangan Allah itu satu sifat daripada beberapa sifat

zat-Nya semacam sifat sama’ dan basar dan lainnya juga. Maka

wajib atas kita beriman dengan dia, dan menerimanya
sebagaimana yang datang ia di dalam kitab Quran dan hadis Nabi,
datang dengan tiada menyebutkan berkaifiyat dan tiada serupa.

Dan tiada ta'til....Qaul yang keduanya ialah qaul jumhur

Mutakallimin dan Ahl al-Takwil maka bahawasanya mereka itu

telah berkata, tangan itu disebutkan di dalam Ilughah atas

beberapa maknanya. Pertamanya ialah tangan itu anggota yang
maklum itu. Keduanya dengan makna nikmat. ...Ketiganya

dengan makna kudrat.” (al-Marbawi, t.t, 251)
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Selain tokoh-tokoh ulama yang telah disebutkan, Syeikh Muhammad Nur
bin Muhammad bin Ismail al-Fatani juga telah menghuraikan juzuk
akidah Salaf ketika membahaskan perkara berkaitan akidah. Ketika
menghuraikan matan kitab Sullam al-Mubtadi karya Syeikh Daud bin
Abdullah al-Fatani, beliau telah menghuraikan prinsip Salaf dalam

mentafsirkan sifat istiwa’bagi Allah:
“Adapun Ahl al-Sunnah berkata mereka itu, bermula istiwa’ Allah
atas ‘Arasy-Nya satu sifat bagi Allah tiada diketahuikan
bagaimananya, wajib atas seorang beriman dengan dia dan
menyerahkan mengetahuikan bagaimananya itu kepada Allah.”
(al-Fatani (c), t.t, 11).

Perbahasan akidah antara Salaf dan Khalaf khususnya berkaitan
ayat sifat turut diwarnai secara mu’tadil oleh tokoh ulama dari
Singapura, Syeikh Ahmad Sonhadji. Disertasi Norlaila binti Sulaiman
mendapati Ahmad Sonhadji (1922-2010), dalam tafsirnya ‘Abr al-Athir
telah mengaplikasikan manhaj Salaf ketika menjelaskan tafsiran ayat al-
Quran berhubung sifat-sifat Allah (Norlaila, 2010). Sebagai contoh,
merujuk kepada tafsiran tangan Allah, Ahmad Sonhadji mengatakan:

“Perkataan tangan Allah - mengikut ulama Ahli Sunnah dan

ulama tauhid - di sini merupakan salah satu sifat zat Allah seperti

sifat al-sam’u dan al-basar. Kita wajib beriman dengannya dan
menerimanya bulat-bulat - mengikut yang tersebut dalam al-

Quran dan al-Hadis - dengan tidak payah hendak tahu bagaimana

dan seperti apakah tangan Allah itu. Adapun mengikut

kebanyakan para ulama Mutakallimin dan Ahli Takwil
mengatakan bahawa perkataan tangan Allah itu ialah
dimaksudkan dengan nikmat-Nya, kekuasaan-Nya dan milik-Nya

- tidaklah sekali-kali Allah mempunyai tangan yang dapat

diserupakan seperti makhluk” (Ahmad Sonhadji, 2012, 185-186).

Penelitian ke atas fakta-fakta di atas jelas membuktikan
ketokohan dan keterbukaan ulama Melayu dalam menyampaikan akidah
Ahli Sunnah Wal Jamaah dengan penuh amanah ilmiah tanpa
dipengaruhi sikap taasub mazhab dan seumpamanya. Inilah jejak-jejak
peninggalan ulama yang diikuti oleh al-Mandili. Sehubungan dengan itu,
dapat disimpulkan bahawa selain al-Mandili, telah ada ulama-ulama
Melayu yang membahaskan juzuk akidah Salaf kepada masyarakat
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awam. Al-Mandili bukanlah orang pertama dalam kalangan ulama
Melayu yang memecah tradisi apabila membicarakan tentang akidah
Salaf. Akan tetapi beliau adalah orang pertama yang mengupas persoalan
akidah Salaf secara lengkap dan menyeluruh dalam sebuah karya akidah
berbahasa Melayu.

Latar Belakang Syeikh Abdul Qadir al-Mandili

Syeikh Abdul Qadir al-Mandili bukanlah satu nama asing bagi
masyarakat Nusantara khususnya di Malaysia dan Thailand. Dalam
kalangan pelajar dan guru pondok, nama al-Mandili adalah sebaris
dengan tokoh-tokoh ulama Melayu abad ke-19. Mula menempa nama di
persada dunia dakwah seawal usia 20an, nama al-Mandili terus dijulang
dan diberi kepercayaan untuk menjadi tenaga pengajar di Masjidil
Haram (Ramli Awang, 2008, 17).

Menelusuri riwayat hidup al-Mandili, anak kelahiran Tapanuli
Selatan, Sumatera Utara ini dibesarkan dalam keluarga petani. Al-
Mandili mendapat pendidikan awal di Sekolah Rendah Belanda hingga
darjah lima. Beliau kemudiannya dihantar ke negeri Kedah untuk
mendalami pengajian agama di pondok-pondok di Kedah (Ishamuddin,
1987, 3). Terdapat tiga pondok pengajian yang melakar sejarah
pendidikan al-Mandili iaitu Pondok Penyarom di Tobiar, Pendang Kedah,
Pondok Air Hitam dan Pondok Gajah Mati (Ramli Awang, 2008, 11-12).
Pondok Penyarom menjadi saksi kesungguhan al-Mandili mengenal asas
huruf dan bacaan jawi manakala di Pondok Air Hitam, al-Mandili mula
mendalami kitab-kitab nahu dan tatabahasa Arab. Selanjutnya,
pengajian yang lebih terfokus kepada ilmu-ilmu agama adalah di Pondok
Gajah Mati di mana beliau telah mengabdikan diri selama sepuluh tahun
di pondok ini. Di sinilah al-Mandili mula mengukir nama dalam kalangan
guru dan pelajar pondok di mana beliau telah diberi kepercayaan untuk
mengajar semua mata pelajaran di Pondok Gajah Mati.

Setelah lebih kurang 12 tahun menuntut ilmu di negeri Kedah,
pada tahun 1936 al-Mandili menyambung pengajiannya ke Mekah
dengan berguru kepada beberapa ulama terkenal yang mengajar di
Masjidil Haram. Antara guru-guru beliau ialah Wan Ismail bin Wan Abd.
Al-Qadir atau masyhur dengan panggilan Pak Da Ail Patani, Syeikh Ali al-
Maliki dan Syeikh Muhammad Ahyad (Ramli Awang, 2008, 20-21).
Mohammed Bazri turut melaporkan berdasarkan temubualnya dengan
anak sulung al-Mandili, sekolah yang dimasuki al-Mandili ketika di



Keterbukaan Ulama Melayu Terhadap Akidah Salaf: Satu Kajian
Berdasarkan Pemikiran Syeikh Abdul Qadir Al-Mandili Menerusi
Kitab Perisai bagi Sekalian Mukallaf atau Simpulan Iman atas Mazhab
Salaf
Mekah ialah Dar al-Ulum al-Diniyah, Mekah (2012, 51). Berbekalkan
ilmu dan sikap taqwa beliau, al-Mandili telah diberi amanah yang besar
untuk mengajar di Masjidil Haram. Hal ini pastinya merupakan satu
penghormatan dan pengiktirafan ke atas keilmuan dan ketokohan al-

Mandili sebagai tokoh ulama terbilang.

Menilai dari segi latar belakang pendidikan al-Mandili, dapat
dilihat ciri keistimewaan pengajian beliau yang bertunjangkan dua
aliran yang berbeza. Di Nusantara, beliau telah mempelajari dan
mengamalkan akidah aliran Khalaf al-Asya’irah dan pengamalan figh
bermazhab Syafi'i. Sebaliknya, di Mekah, beliau didedahkan dengan
akidah beraliran Salaf dan pengamalan figh Hanbali. Melihat kepada
hasil karya beliau iaitu Perisai Bagi Sekalian Mukallaf Atau Simpulan
Iman Atas Mazhab Salaf, dapat penyelidik tegaskan bahawa al-Mandili
adalah seorang ulama yang bersikap terbuka dan sentiasa berdiri atas
prinsip ilmu. Meski beliau menyedari bahawa aliran akidah Khalaf telah
lama mendominasi pengajian akidah di Nusantara, beliau tetap berusaha
untuk menterjemah dan mensyarahkan kitab al-Akidah al-Tahawiyah ke
dalam Bahasa Melayu untuk tatapan umat Islam di Nusantara.

Selain itu, satu ciri utama yang dapat penyelidik gambarkan
tentang al-Mandili ialah nilai keikhlasannya dalam menyampaikan
agama Allah. Al-Mandili bukan seorang ulama yang mengejar nama,
popularity atau kemewahan. Ramli Awang menyatakan al-Mandili
pernah ditawarkan jawatan Qadhi al-Qudhat di Mekah pada zaman Malik
Saud dengan gaji bulanan sebanyak 13 ribu riyal Saudi namun beliau
menolaknya dengan baik sambil mengatakan “Saya menuntut ganjaran
daripada Allah” (2008, 23).

Selain itu, antara ciri lain yang menjadikan al-Mandili istimewa
adalah sikapnya yang sentiasa berpegang atas prinsip kebenaran.
Sepanjang kajian penyelidik, dapat disimpulkan keyakinan al-Mandili
tidak bertunjangkan fanatik mazhab. Beliau akan tetap bertegas dan
lantang menyuarakan pandangannya tanpa mengira seseorang itu
semazhab dengannya atau berlainan mazhab. Menurut Nornajwa dan
Mustaffa, al-Mandili pernah menyanggah fatwa-fatwa kontroversi yang
ditimbulkan oleh Syeikh Abu Bakar al-Ashaari menerusi karyanya Sinar
Matahari Buat Penyuluh Kesilapan Abu Bakar al-Ashaari. Isu yang
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didebatkan adalah berhubung status binatang halal seperti biawak, ular,
labi-labi dan penyu (2015, 18).

Merujuk kepada sumbangan al-Mandili kepada umat Islam
khususnya di Nusantara, tokoh ulama prolifik yang aktif menjalankan
kelas-kelas pengajian agama ini telah meninggalkan sejumlah besar
karya untuk tatapan umat Islam di Nusantara dan Tanah Melayu.
Sejumlah 24 penulisan al-Mandili telah diterbitkan dalam pelbagai
disiplin ilmu agama seperti usuluddin, figh, politik, hadis, Pendidikan,
perundangan dan akhlak. Hingga ke hari ini, kitab-kitab al-Mandili masih
dijadikan rujukan khususnya di pondok-pondok pengajian di Kedah,
Kelantan dan Patani (Ramli Awang, 2008, 39).

Selain sumbangan dari segi karya penulisan, al-Mandili turut
berjaya melahirkan para dai dan tokoh ternama. Menurut Abdul Basit
Haji Abdul Rahman, pengasas Pondok Sungai Durian, Kuala Krai
Kelantan iaitu Tuan Guru Haji Abdul Rahman bin Sulaiman merupakan
salah seorang anak murid al-Mandili. Tambahnya lagi, kebanyakan tuan
guru pondok di Malaysia yang belajar di Mekah sekitar tahun 1950-an
dan 60-an pernah berguru dengan al-Mandili (Abdul Basit, 2015, xiv).
Merentasi sempadan Tanah Melayu, Islyas Mahyudin menyatakan anak-
anak murid al-Mandili tidak terbatas hanya kepada guru-guru pondok di
Malaysia bahkan hingga di Pattani, antaranya Tuan Guru Haji Hussein,
pengasas Pondok Dalor, Pattani, Tuan Guru Haji Harun, pengasas
Madrasah Muassasah al-Saqofah al-Islamiyah, Yala dan banyak lagi
nama-nama yang tidak dapat disebutkan di sini (Islyas, 2002).

Sebagai kesimpulan, tidak keterlaluan dinyatakan bahawa al-
Mandili merupakan antara tokoh ulama Melayu yang telah banyak
menyumbang jasa dan keringat dalam menyebarkan dakwah Islam.
Keilmuan dan ketokohannya diakui bukan sahaja oleh ulama tempatan
bahkan di persada dunia. Hingga kini, karya-karya al-Mandili masih
terus subur malar dan menjadi khazanah keilmuan bagi penuntut ilmu
agama yang bertutur dalam Bahasa Melayu.

Kitab Perisai Bagi Sekalian Mukallaf Atau Simpulan Iman
Atas Mazhab Salaf

Sebagai pengenalan, kitab Perisai Bagi Sekalian Mukallaf Atau
Simpulan Iman Atas Mazhab Salaf merupakan kitab terjemahan dan
syarah kepada kitab al-Akidah al-Tahawiyah, sebuah kitab induk dalam



Keterbukaan Ulama Melayu Terhadap Akidah Salaf: Satu Kajian
Berdasarkan Pemikiran Syeikh Abdul Qadir Al-Mandili Menerusi
Kitab Perisai bagi Sekalian Mukallaf atau Simpulan Iman atas Mazhab
Salaf
mempelajari ilmu akidah. Isi kitab ini mengandungi huraian tentang
persoalan akidah sebagaimana difahami generasi Salaf (Ibn Abi al-1zz,
2007, xii). Kitab setebal 207 halaman ini dibahagikan kepada 107

subtopik mengikut turutan matan al-Tahawi.

Kesungguhan al-Mandili menterjemah dan menghuraikan akidah
Ahli Sunnah Wal Jamaah berdasarkan matan akidah al-Tahawiyah tidak
seharusnya dipandang kecil dan kurang bernilai. Bagi penyelidik,
khazanah ilmu yang terkandung dalam karya ini wajar diangkat sebagai
satu karya sejarah dan sumbangan besar ulama Melayu dalam
mengukuhkan akidah umat Islam. Tambahan pula, penerangan dan
penjelasan yang diutarakan oleh al-Mandili dalam usaha memurnikan
akidah masyarakat adalah sangat relevan dengan persekitaran dan adat
budaya Melayu. Sebagai contoh, al-Mandili menyelar amalan
perbomohan yang mendakwa mampu mengunci hantu, pelesit dan
seumpamanya dalam tubuh pesakit. Tegas al-Mandili, inilah antara
punca perbalahan dan permusuhan yang berlaku dalam kalangan
sebahagian umat Islam apabila mereka dengan mudah percaya pada apa
saja yang dikatakan oleh bomoh (al-Mandilj, t.t, 185-186)

Kitab PERISAI telah selesai ditulis oleh al-Mandili pada tahun
1376H/1956M. Walaupun Kkitab ini telah berusia lebih separuh abad
atau lebih tepat berusia 65 tahun dan ditulis dengan tulisan jawi lama
menggunakan susunan gaya Bahasa Melayu separa klasik, permintaan
dan sambutan masyarakat terhadap kitab ini tidak pernah pudar.
Bahkan, sambutan yang menggalakkan daripada pembaca telah
mendorong para penerbit untuk menerbitkan kitab ini dalam versi
transliterasi ke dalam tulisan rumi bagi memudahkan golongan muda
membacanya.

Menyentuh tentang huraian dan metodologi akidah, berdasarkan
huraian al-Mandili, manhaj Salaf dalam berakidah adalah lebih selamat
kerana bebas daripada pentakwilan yang mungkin berlaku padanya
kesilapan. Selain itu, generasi Salaf adalah sebaik-baik generasi
berbanding mereka yang datang setelah mereka (al-Mandilj, t.t, 3). Oleh
kerana itu, jalan beragama yang ditunjukkan oleh para sahabat dan
tabiin sewajarnya dijadikan ikutan dan panduan dalam melaksanakan
tuntutan beragama. Hakikat ini selari dengan apa yang telah
disampaikan oleh Rasulullah s.a.w. sebagaimana sabdanya: Sebaik-baik
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umatku ialah yang berada pada abadku kemudian selepas mereka
kemudian selepas mereka (Riwayat al-Bukhari). Al-Syafi'i dalam
sepotong kata-katanya mengatakan:

“Allah Tabaraka wa Taala telah memuji para sahabat Rasulullah s.a.w. di
dalam al-Quran, Taurat dan Injil. Telah terlebih dahulu disampaikan
tentang keutamaan mereka melalui lisan Rasulullah s.a.w., sesuatu yang
tidak dimiliki oleh seorang pun setelah mereka...Mereka mengerti apa
yang dikehendaki oleh Rasul dalam keadaan umum mahupun khusus
dan mereka mengetahui dari sunnahnya apa yang kita ketahui dan apa
yang tidak kita ketahui. Mereka berada di atas kita dalam bidang ilmu
pengetahuan, ijtihad, sikap wara’ serta perkara yang dapat difahami oleh
ilmu dan disimpulkannya. Pemikiran-pemikiran mereka bagi kita lebih
terpuji dan lebih utama daripada pemikiran-pemikiran yang datang
daripada kita untuk kita” (al-Baihaqj, t.t, 442-443).

Merujuk kepada manhaj akidah dalam kitab ini, penyelidik
mendapati sememangnya huraian akidah yang diketengahkan
berdasarkan manhaj Salaf. Dari sudut pendalilan sebagai contoh, al-
Mandili dilihat sangat teliti dalam kritikannya terhadap nama al-Qadim
yang disandarkan kepada Allah. Menurut al-Mandili, ulama Usuluddin
telah memasukkan nama al-Qadim sebagai satu nama daripada nama-
nama Allah tetapi penggunaan nama ini tidak terdapat dalam al-Quran,
al-Sunnah atau ijma’. Tegasnya lagi, nama-nama Allah bersifat
tawqifiyyah (perlu bersandarkan wahyu), bukan rekaan. Tambahnya
lagi, penggunaan kata nama al-Qadim itu tidak tepat dari sudut maksud
yang layak bagi Allah. Oleh kerana itu, beliau lebih cenderung
menggunakan kata nama al-Awwal sebagaimana datangnya nas
berhubung perkara ini (al-Mandilj, t.t, 22-23). Dalam kenyataan lainnya
beliau menegaskan:

“Pendeknya, segala lafaz yang datang di dalam al-Quran dan hadis yang
sahih mengisbatkannya, nescaya kita isbatkan dia. Dan segala lafaz yang
datang pada keduanya menafikan dia, nescaya menafikan kita akan dia.
Dan adapun segala lafaz yang tiada datang mengisbatkannya dan tiada
menafikannya maka hendaklah ditilik padanya (al-Mandilj, t.t, 65).

Dalam bab beriman kepada Allah, al-Mandili membahagikan
tauhid kepada tiga bahagian iaitu rububiyyah, uluhiyyah dan al-asma’ wa
al-sifat. Sejauh penelitian penyelidik, pembahagian tauhid ini hanya
digunakan oleh mereka yang beraliran Salaf dalam berakidah dan tidak
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digunapakai oleh mereka yang beraliran Khalaf. Selain itu, ketika
menghuraikan nama dan sifat Allah, al-Mandili menggunakan
pendekatan isbat dan tafwidh. Beliau mengisbatkan sifat-sifat Allah
sepertimana zahir nas dan menyerahkan (tafwidh) kaifiyat sifat tersebut
kepada Allah tanpa mentakwilkan sifat tersebut kepada maksud lainnya.
Menerusi kitab Perisai, al-Mandili menggariskan beberapa prinsip dalam
memahami nama-nama dan sifat-sifat Allah. Prinsip-prinsip tersebut
dapat dihuraikan seperti berikut:

1. Mengisbatkan nama dan sifat Allah atas makna zahir (al-Mandili,
t.t, 12).

2. Menafikan penyerupaan sifat Allah dengan sifat makhluk (al-
Mandilj, t.t, 26).

3. Tidak memalingkan sifat Allah daripada makna zahirnya dengan
mentakwil sifat tersebut kepada maksud yang lain (al-Mandilj, t.t,
56).

4. Tunduk dan menerima perkhabaran wahyu tanpa mendahulukan
akal dan pandangan manusia (al-Mandilj, t.t, 57).

5. Menyerahkan hakikat zat ketuhanan hanya pada Allah (al-
Mandili, t.t, 25).

Prinsip-prinsip yang telah dinyatakan merupakan bukti jelas pendirian
al-Mandili terhadap akidah Salaf.

Berkait rapat dengan pernyataan di atas, al-Mandili menerusi
huraiannya telah mengisyaratkan kepada keterbatasan akal dan
peranannya dalam agama. Dalam hal ini, al-Mandili mendidik
masyarakat awam supaya mereka sedar keterbatasan akal dalam
mengetahui serta memahami hakikat sesuatu yang bersifat ghaibiyyat.
Peranan akal hanyalah untuk tunduk dan beriman atas apa yang telah
dinyatakan nas syara’. Menukilkan kata-kata al-Mandili:

“Bahawasanya Allah Taala tiada sampai kepada hakikat-Nya oleh sangka
makhluk dan tiada meliputi dengan dia oleh pengetahuan yang
baharu...yakni tiada mendapat mereka itu akan hakikat Allah Taala dan
tiada mengetahui akan hakikat Allah Taala melainkan Dia jua. Dan
hanyasanya mengetahui kita akan Dia dengan nama-Nya dan sifat-Nya”
(al-Mandilj, t.t, 25).

Pada halaman lainnya, beliau menyatakan:
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“Seperti tiada kita ketahui hakikat zat-Nya dan segala sifat-Nya. Bahkan
beberapa banyak kalam baharu yang tiada kita tahu kaifiyatnya,
sekalipun beriman kita dengan ada itu perkataan; seperti tasbih anak
batu di tangan Nabi s.a.w. dan memberi salam oleh batu atasnya. Dan
perkataan tangan dan bersaksi oleh kaki dan bercakap oleh kulit pada
hari Kiamat dan semuanya dengan tiada ada mulut yang keluar
daripadanya suara” (al-Mandilj, t.t, 49).

Penjelasan al-Mandili ini jelas membuktikankan keterbatasan akal untuk
memahami hakikat berkata-kata sebahagian makhluk tetapi perkara ini
wajib diimani sebagaimana datangnya nas tanpa sebarang pentakwilan.
Ibn Rajab al-Hanbali menghuraikan bahawa sikap berdiam diri dari
membahaskan perkara ghaib dan keengganan ulama Salaf mentakwil
ayat-ayat sifat bukan kerana kurangnya tahap penguasaan ilmu akan
tetapi kerana mereka takut untuk mengatakan sesuatu yang tidak
diberikan ilmu pada mereka. Mereka enggan memaksa diri untuk
menjelaskan sesuatu yang di luar jangkauan akal mereka dan memadai
dengan beriman serta ittiba’ di atas jalan yang telah dicontohkan oleh
Rasulullah s.a.w (Ibn Rajab, 2008, 43).

Kesimpulan & Saranan

Dengan merujuk kepada karya-karya peninggalan ulama Melayu
silam, penulisan dan wadah ilmiah mereka jelas membuktikan
keterbukaan dan penerimaan mereka terhadap akidah Salaf sebagai
salah satu aliran dalam mazhab Ahli Sunnah Wal Jamaah. Di sebalik
kecenderungan mereka terhadap aliran Asya’irah dan Maturidiyah,
mereka tidak meminggirkan perbahasan tentang akidah Salaf dalam
kitab-kitab mereka dan perbezaan pandangan antara Salaf dan Khalaf
dilontarkan secara adil dan saksama.

Keterasingan akidah Salaf dalam kalangan masyarakat awam
dapat ditangani menerusi pendidikan dan sebaran maklumat secara
amanah ilmiah serta tuntas. al-Haramayn al-Juwayni menerusi karyanya
al-Ghiyathi menyarankan agar golongan pemerintah memainkan
peranan utama dengan mengajarkan akidah Salaf kepada masyarakat.
Hal ini kerana kefahaman Salaf bersifat mudah dan tidak merumitkan.
Lebih dari itu, golongan Salaf adalah generasi yang memiliki pemikiran
dan pandangan yang paling bijak dan penerangan yang paling jelas. Jalan
mereka lebih selamat berbanding jalan selainnya (al-Qaradawi, 2014,
272-273). Selain kurikulum pengajian akidah berteraskan aliran
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Asyairah dan Maturidiyah, pendedahan tentang akidah Salaf juga perlu
disebarkan sama ada dalam institusi pengajian yang bersifat formal atau
tidak formal seperti kuliah di masjid atau surau. Salah faham, kekeliruan,
syubhat dan penyelewengan fakta berhubung akidah Salaf wajar
diluruskan. Para pendakwah, guru takmir dan guru agama dan ahli
akademik harus bersikap terbuka dan mempunyai nilai amanah ilmiah
dalam menyampaikan maklumat kepada masyarakat awam supaya
polemik antara mazhab Salaf dan Khalaf dapat ditangani secara harmoni

dan telus.
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The Implementation Of Figh Methods During Medical
Emergencies: Analysis Of The Selected Fatwas Of The
Selangor Mufti Department
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Abstrak

Darurat adalah keterdesakan akibat sesuatu perkara yang tidak diingini.
Dalam aspek figah, risiko, jangkaan, kemungkinan dan implikasi telah menyebabkan
tindakan yang asalnya haram diberikan kelonggaran tertentu. Penulisan ini untuk
menganalisis kaedah figah yang berelemenkan darurat dalam isu-isu perubatan
menerusi pewartaan fatwa terpilih Jabatan Mufti Negeri Selangor Darul Ehsan.
Penulisan ini mengguna pakai kajian kualitatif dengan merujuk kepada kitab-kitab
yang relevan dengan perbincangan ini dan menggunakan kaedah analisis dokumen
menerusi analisis kandungan sebagai kaedah pengumpulan data dan kaedah deskriptif
sebagai metod analisis data dengan mengakses direktori fatwa Jabatan Mufti Negeri
Selangor, di samping kertas-kertas penyelidikan dalam lingkungan perbincangan yang
berkaitan. Dapatan menunjukkan bahawa penerapan kaedah figah berkaitan darurat
dalam isu-isu perubatan yang difatwa adalah wujud tetapi tidak dijelaskan secara zahir
disebabkan oleh persoalan yang diterima secara dasarnya bersifat umum dan telah pun
dibincangkan oleh ilmuwan Figah. Walaupun tidak disebut secara jelas, tetapi
hakikatnya selari dengan kaedah figah yang dibahaskan. Justeru, ulama figah
menyusunnya, mengambil kira elemen darurat daripada al-Quran dan hadis. Menjadi
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tanggungjawab umat Islam agar melakukan tindakan yang membawa kebaikan dan
mengelakkan mudarat.

Kata Kunci: Kaedah Figah, Darurat, Figah Perubatan, Fatwa, Jabatan Mulfti
Negeri Selangor.

Abstract

Harm is an urgency due to something unwanted. In the aspect of Figh, risks,
expectations, possibilities and implications have caused actions that were originally
illegal to be given certain leeway. This writing is to analyze the Figh method that has an
element of harm in medical issues through selected fatwas of the Jabatan Mufti Negeri
Selangor Darul Ehsan. This writing uses qualitative research by referring to books that
are relevant to this discussion and using the document analysis method through
content analysis as a data collection method and the descriptive method as a data
analysis method by accessing the Jabatan Mufti Negeri Selangor Darul Ehsan fatwa
directory, in addition to the papers research in a related discussion environment.
Findings show that the application of Qawaid Fighiyyah related to harm in fatwas for
medical issues are exist but is not explained outwardly due to the general question and
has already been discussed by Figh scholars. Although it is not mentioned clearly, but
the fact is in line. Therefore, Shariah scholars compiled it, taking into account the
emergency elements from the Quran and hadith. It is the responsibility of Muslims to
do actions that bring good and avoid any risks and harm.

Keywords: Figh Methods, Emergency, Medical Figh, Fatwa, Selangor Mulfti
Department.

Pendahuluan

Dalam sesebuah pentadbiran negara Islam, institusi fatwa
menjadi antara institusi yang mempunyai elemen terpenting dan dalam
kedudukannya yang tersendiri. Seiring peredaran masa, ditambah tahap
kesedaran agama yang tinggi, umat Islam khususnya di Malaysia sering
menjadikan insitusi fatwa sebagai nukleus rujukan akan segala
permasalahan hukum syarak yang berlegar dalam pelbagai skala,
lingkungan bidang dan tahap, baik mencakupi figah atau Syariah dalam
pelbagai lapangan seperti ibadah, muamalat dan kewangan serta
ekonomi, fatwa-fatwa yang melibatkan bidang sains dan teknologi serta
perubatan juga turut menjadi perhatian untuk dibahaskan bagi memberi
jawapan dan menjadi rujukan mereka. Secara tidak langsung, kemajuan
keupayaan institusi fatwa di sebalik isu, konflik dan kemusykilan dalam
hukum-hakam menjadikan masyarakat semakin peka dan terkehadapan
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dengan keadaan semasa. Dalam erti kata lain, jika bertambah majunya
sesebuah komuniti atau masyarakat, maka keupayaan insitusi fatwa
akan menjadi semakin proaktif, sesuai dengan kapasitinya selaku
medium utama yang sentiasa bereaksi terhadap respon isu-isu yang
diutarakan dalam kalangan masyarakat Islam.

Sehubungan dengan itu, betapa tanggungjawab fatwa ini begitu
berhubung kait dengan fungsi ijtihad oleh para mujtahid. Oleh itu,
dengan berjalannya proses kajian, analisis dan penelitian yang
dilaksanakan, maka barulah terbitnya sesebuah fatwa sepertimana yang
dikehendaki (Naemah 2002). Mendepani situasi semakin maju dan
kompleks yang menimbulkan pelbagai kemusykilan hukum, seseorang
mufti akan menyelesaikan isu hukum yang diutarakan. Dalam konteks
institusi fatwa di negara ini khususnya dalam proses istinbat hukum
yang dilaksanakan, sama ada mufti sendiri atau hasil konsensus
peribncangan jawatankuasa fatwa turut sama menekuni himpunan
nukilan pandangan mazhab yang ditemukan dalam kitab-kitab masyhur
dan muktabar seperti Mughni al-Muhtaj, al-Igna’ dan seumpama
dengannya (Ahmad Hidayat 2004). Kaedah-kaedah figah menjadi
sokongan kepada fatwa, lebih-lebih lagi jika perbahasannya melingkari
persoalan al-darurah, al-haajah dan al-maslahah (Mat Saad 2007).
Walaupun begitu, implementasi kaedah figah sebagai panduan
penghasilan sesuatu fatwa yang diterbitkan oleh Jabatan Mufti Negeri
Selangor adalah belum dapat kenalpasti setakat ini.

Metodologi Kajian

Kajian ini merupakan kajian kualitatif di mana sumber maklumat
yang diakses datang daripada nas al-Quran, matan hadis, kitab-kitab
figah yang selari dengan tajuk penulisan, himpunan keputusan fatwa
Negeri Selangor, artikel-artikel ilmiah, jurnal, laman sesawang dan lain-
lain. Reka bentuk kajian menjurus kepada analisis dokumen sebagai
landasan utama penulisan ini, seterusnya memilih kaedah analisis
kandungan untuk mengumpul data-data yang telah dikumpul dan
dikategorikan mengikut subtopik yang telah disenaraikan dengan fokus
kepada persoalan darurat dari sudut konsep dan garis panduan,
seterusnya menumpukan perhatian kepada implementasinya dalam isu-
isu perbuatan yang digazetkan sebagai fatwa di negeri Selangor dan
diperincikan menerusi analisis secara desktiptif melibatkan perincian
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isu berbangkit yang dinyatakan dalam fatwa tersebut dan analisis
kaedah fiqah tentangnya.

Kajian Literatur

Kebanyakan isu semasa yang sedang berlaku banyak berkaitan
dengan persoalan situasi darurat yang mengharuskan sesuatu hukum.
Dalam usaha menyelesaikan konflik permasalahan yang berlaku,
indikator dan status terhadap elemen darurat dan kesukaran yang
berlaku dirujuk bagi menentukan hukum-hakam tentangnya. Antara
kaedah figah yang dirumuskan oleh ulama berkaitan isu ini adalah
seperti ‘darurat mengharuskan sesuatu larangan’, ‘tidak boleh
memudaratkan diri dan tidak boleh memudaratkan orang lain’, ‘mudarat
itu dicegah seberapa yang mampu’, ‘mudarat itu dihilangkan semampu
mungkin’ dan ‘mudarat tidak boleh dihilangkan dengan mudarat serupa
atau lebih besar. Dalam erti kata lain, apa-apa yang diharuskan rentetan
faktor darurat memiliki lingkungan hadnya yang telah ditetapkan
(Muallimin et al. 2020).

Pandemik Coronavirus atau Covid-19 yang masih berlegar ketika
ini menyaksikan betapa aplikasi kaedah figah ‘tidak mudarat dan tidak

memudaratkan’ ()2 Y9 ,.> Y) dan beberapa cabang kaedah banyak

membantu merungkai permasalahan dalam siri-siri pelaksanaan dan
arahan semasa kerajaan sepanjang kawalan pandemik ini digerakkan, di
samping menjadi penanda aras dalam soal perlindungan kendiri dan
komuniti akibat ancaman virus ini. Mendedahkan diri kepada jangkitan
Covid-19 ini boleh mengakibatkan mudarat kepada diri sendiri dan
memindahkan virus kepada orang lain. Perkara ini adalah ditegah
kerana mendedahkan diri kepada kematian akibat jangkitan virus ini.
Arahan penjarakan fizikal ketika solat berjemaah di masjid dan surau
seperti yang ditetapkan dalam tatacara operasi piawai (SOP) adalah
bertepatan melalui kaedah ini. Impak penularan virus ini menjadi
elemen mudarat yang wajib dihapuskan agar rangkaian penyebarannya
dapat diputuskan. Jika tidak dibuat, dikhuatiri mengakibatkan kematian
dalam kalangan rakyat (Musfirah & Azhan 2021).

Namun begitu, dalam persoalan autoriti kerajaan untuk
mewajibkan vaksinasi kanak-kanak, Anuar et al. (2019) menyimpulkan
bahawa Islam memberi ruang kepada pemerintah untuk memastikan
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rakyat wajib mematuhi sesuatu polisi berprinsipkan maslahah
kepentingan umum. Dalam isu ini, ibu bapa boleh diwajibkan untuk
menvaksinkan anak-anak mereka, melihatkan implikasi negatif dan
risikonya, bukan sahaja kepada golongan kanak-kanak tetapi melibatkan
melibatkan komuniti masyarakat sebagaimana kaedah figah ‘tindakan

penguasa ke atas rakyat berpandukan maslahah atau disebut ( .25

imlall by ae )l Je oLYN). Selagi perkara itu dilingkungi kepatuhan

syarak serta mendatangkan kemaslahatan dan mengelak kemudaratan
dalam risiko penyebaran penyakit, maka tindakan pemerintah tersebut
dibenarkan, seiring keperluan memelihara nyawa dalam neraca Maqasid
Syariah (Fauzi et al. 2016).

Menekuni isu peranti perubatan halal lebih-lebih lagi aplikasi
sutur yang termasuk dalam kategori haram sebagai keperluan
perubatan dan menjadi tatacara amalan semasa pembedahan untuk
menutup luka pesakit (Nur Farhani et al. 2017). Dalam situasi ini, bekas
Mufti Wilayah Persekutuan dan Menteri di Jabatan Perdana Menteri (Hal
Ehwal Agama), Datuk Dr. Zulkifli Mohamad al-Bakri menyatakan aplikasi
konsep darurat untuk membenarkan penggunaan peranti sutur katgut
sekalipun kandungannya mengandungi najis, merujuk kepada kaedah

figah ‘darurat mengharuskan tegahan dilakukan’ atau disebut ( ;9,2

)= =5). Tetapi keharusan ini terpakai jika ketiadaan alternatif lain

dan memiliki had seperti yang dinyatakan dalam kaedah figah iaitu ‘apa
yang diharuskan dalam perkara darurah hendaklah dibatasi mengikut

kadar (yang sepatutnya)’ atau ()\d; A& &)s,.2l c:ef L).

Dalam dunia materniti, kaedah kelahiran secara lotus birth atau
kelahiran dengan membiarkan tali pusat dibiarkan bersambung dengan
bayi dengan dakwaan mewujudkan mengeratkan hubungan ibu dengan
anak serta membekalkan nutrisi yang cukup dilihat memudaratkan
berbanding maslahah. Kaedah ini ditegah kerana kekhuatiran terdedah
kepada jangkitan kuman, impak daripada faktor kebersihan. Malah,
laporan Pertubuhan Kesihatan Sedunia (WHO) menyaksikan setiap
tahun lebih kurang 500,000 kelahiran meninggal dunia kerana jangkitan
bakteria dan salah satunya terkait tentang tali pusat yang diurus secara
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tidak steril. Merujuk faktor ini, memastikan usaha berpandukan kaedah
figh ‘menghilangkan kemudaratan lebih utama berbanding maslahah’

(tlell o> e pdie WLl ¢)5) kerana membiarkan tali pusat tidak

dipotong akan membawa mudarat lebih besar adalah diperlukan (Siti
Khatijah et al. 2018).

Dalam keharusan fatwa rawatan In-Vitro Fertilisation (IVF), isu-
isu lain sampingan yang berhubungkait dengan prosedur rawatan turut
diberikan perhatian. Dalam hal ini, Mansor et al. (2019) menyatakan
bahawa kaedah dharurah lebih banyak digunakan, dibandingkan dalil al-
Quran dan hadis, bahkan isu yang bersandarkan nas al-Quran dan hadis
dalam peribncangan di atas juga masih berkisar dalam peribncangan
berkenaan aspek dharurah itu sendiri seperti keperluan mandi wajib
dan priskripsi ubat tidak halal. Dalam suatu hadis menyebutkan:

o Ny e Y
Maksudnya: Tidak mudarat dan tidak memudaratkan

(al-Muwatta’. Kitab al-Aqdiyyah. bab al-Qadha’ Fi al-Mirfaq,
Hadith No. 1461)

Peribncangan ini menunjukkan bahawa kebanyakan isu
peribncangan bersifat pengecualian daripada hukum asal yang
melonggarkan perkara yang sebaliknya dilakukan, misalnya privasi
dalam menceritakan keaiban pasangan kepada doktor. Sekalipun hukum
asalnya adalah haram untuk menceritakan kelemahan pasangan kepada
orang lain, tetapi keperluan tertentu mengecualikannya daripada
menutupnya. Oleh itu, dibenarkan untuk menceritakan perkara tersebut
atas dasar untuk mengetahui kaedah rawatan yang sesuai untuk masalah
yang berkenaan, merujuk kaedah figah ‘diambil mudarat yang lebih kecil
berbanding mudarat yang lebih besar bagi mengelakkan mudarat yang

lebih besar (pld! 20 &) Lassl cagid oy, all Osal LISS)),

Dalam bidang yang sama, kes-kes kehamilan berisiko dan
komplikasi semasa proses bersalin, nyawa ibu dan janin perlu
diutamakan berbanding dengan perkara-perkara lain. Sekiranya pakar
melihat sesuatu prosedur terpaksa dilakukan sekalipun bercanggah
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dengan syarak, maka itu menjadi suatu kemestian agar nyawa ibu dan
anak yang bakal dilahirkan terselamat kerana haram menjebakkan diri
kepada keibnasaan. Daripada ini, rukhsah berfungsi untuk memudahkan
selari dengan kaedah figah ‘darurat mengharuskan tegahan atau

(©hses) s <ly9,2))) untuk melakukan perkara yang ditegah
sekadarnya agar kemudaratan dihindarkan (Siti Khatijah et al. 2013).

Naqib et al. (2016) dalam analisis berdasarkan parameter
Magqgasid Syariah tentang pembedahan plastik dan rekonstruktif,
terdapat pelbagai hukum berdasarkan parameter tersebut sama ada
daruriyyat, hajiyyat ataupun tahsiniyyat. Pembedahan tahsiniyyat dapat
dibahagikan kepada dua; mengubah kondisi cacat kepada normal dan
untuk kecantikan tubuh semata-mata. Kebiasaannya, pembedahan jenis
pertama adalah untuk menambah keyakinan akibat kesan kecacatan
pada tubuhnya. Oleh sebab itu, faktor keyakinan diri yang hilang
dikhuatiri boleh memudaratkan seseorang dan berhubungkait dengan
salah satu kaedah figah bermaksud setiap mudarat perlu dihilangkan

(J'z ,~2)1), meliputi fizikal dan mental.

Selain itu, kaedah pembedahan klef orofasial atau sumibng
seterusnya adalah diharuskan mengikut prinsip asas figah dengan
bertujuan bukan untuk sekadar mencantikkan, tetapi lebih kepada
pemulihan kecacatan dan menghidupkan semula fungsinya secara
normal. Matlamat ini dapat menghapuskan apa-apa kesukaran dan
tujuan pembedahan ini juga dilaksanakan sekadar memadai untuk
membuang kecacatan kepada keadaan normal mengikut kaedah

‘perkara darurat dilakukan sekadarnya’ (Ls)da; A& 3,9 ,;25\). Sekiranya

didapati melangkaui tujuan asal, maka alternatif pembedahan adalah
sama sekali ditegah (Fattah et al. 2015).

Kesimpulannya, kaedah fiqgah berelemenkan darurat yang
ditunjukkan dalam kajian-kajian lepas telah berjaya membuktikan
aplikasinya berdasarkan situasi dan perincian serta kriteria dan
penanda aras terhadap masalah yang membolehkan kaedah figah
tersebut digunapakai. Oleh itu, kajian ini akan memberikan ruang dan
menjelaskan tentang implementasi kaedah figah berelemenkan darurat
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dalam perubatan, khususnya merujuk kepada analisis fatwa terpilih
Jabatan Mufti Negeri Selangor.

Konsep dan Garis Panduan Darurat Menurut Syarak

Darurat atau al-darurah dalam bahasa Arab berasal dari
perkataan al-darar yang bermaksud musibah yang tidak dapat dielak (al-
Jurjani t.t.), antonim atau berlawanan dengannya adalah al-nafu
(manfaat). Jadi, al-dar adalah lawan kepada manfaat iaitu sesuatu yang
tidak elok (Ibn Manzur t.t.). Ulama klasik semisal al-Nawawi dan ulama
kontemporari seperti Dr. Wahbah al-Zuhayli mentafsirkan darurat ini
dengan mengaitkannya melalui hal-hal yang akan membahayakan
nyawa sekiranya alternatif mengambil atau memakan benda yang haram
tidak diambil. Dalam perkara ini, kebinasaan tersebut merujuk kepada
nyawa ataupun fizikal anggota badan (Siti Khatijah et al. 2016). Namun
huraian umum tentang darurat tanpa sebarang hubungkait kepada
mudarat yang berlaku kerana tidak memakan benda yang diharamkan
seperti yang dinyatakan oleh fugaha mazhab Maliki kerana rasa
kebimbangan jika berlaku kebinasaan diri secara pasti atau zann atau
khuatir akan risiko maut yang menimpa. Ketakutan itu saja sudah
dianggap memadai kepada seseorang itu dikategorikan dalam situasi
darurat (Muhammad 2009).

Perkara daruriyyat yang diulas oleh al-Qaradawi (2002) pula
bererti sesuatu keperluan mendesak dan apa sahaja yang mesti
diperlukan. Pemahaman terhadap keadaan yang mendesak ini adalah
apabila pengabaian kepada perkara melibatkan al-daruriyyat bukan
sahaja menyebabkan maslahah manusia tidak berjaya disempurnakan,
bahkan dikhuatiri akan memibnasakan mereka pula (Nasr Farid 1980).
Menerusi kedua-dua pengertian di atas, dapatlah difahami bahawa
definisi tentang al-daruriyyat bermaksud perkara yang mutlak
diperlukan untuk kehidupan manusia (Mustafa 2002). Perkara ini juga
sangat penting untuk menegakkan maslahah agama dan dunia yang
mana merupakan sesuatu yang kita tidak boleh hidup tanpanya. Hal ini
kerana ketiadaannya akan menyebabkan kebinasaan dan luputnya
kenikmatan dan kejayaan dalam kehidupan serta dikategorikan sebagai
seorang yang rugi (al-Shatibi 2012).

Keadaan ini diatasi dengan memelihara lima perkara yang
menjadi Maqasid atau objektif Syariah iaitu memelihara agama, nyawa,
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akal, dan harta (Siti Khatijah et al. 2016). Jelasnya perkara daruriyyat ini
merupakan perkara yang mesti dipelihara dan situasi darurat pula
adalah keadaan terdesak sehinggakan kegagalan menanganinya boleh
membawa kepada gagal mencapai perkara daruriyyat. Sehubungan
dengan itu, lahirlah kaedah-kaedah yang menjadi panduan ketika
berhadapan dengan situasi darurat ini.

Konsep al-darurah tu’khazu biqadariha merupakan salah satu
garis panduan kepada pengambilan kaedah al-darurah tubih al-
mahzurah yang memberi kelonggaran (rukhsah) kepada mukallaf dalam
melaksanakan syariat yang diturunkan ke atas mereka. Kaedah ini
merupakan cabang kepada salah satu kaedah yang penting dalam
kaedah figh iaitu al-darar yuzal (kemudaratan dihilangkan). Kaedah ini
dan cabang-cabangnya membawa kepada terhasilnya Maqasid Syariah
(al-Nadwi 2004). Hal ini berlaku apabila kemaslahatan terpelihara
dengan mengangkat segala kemudaratan melalui kebenaran melakukan
perkara yang ditegah ketika terdesak yang mana boleh memudaratkan
mukallaf. Keanjalan hukum ini menunjukkan kepada rahmat kepada
umat dalam memastikan syariat dapat dilaksanakan dan mencapai
Magqasid Syariah. Konsep yang menetapkan pengambilan hukum darurat
mengikut kadar yang diperlukan sahaja adalah berdasarkan kepada
firman Allah SWT:

ool A A Al Uy i g a0 ) K g )
o gk B et A e Vi g6 52
“Sesungguhnya Allah hanya mengharc;mkan bagimu
bangkai, darah, daging babi, dan ibnatang yang (ketika
disembelih) disebut (nama) selain Allah [108]. Tetapi
barang siapa dalam keadaan terpaksa (memakannya)
sedang dia tidak menginginkannya dan tidak (pula)
melampaui batas, maka tidak ada dosa baginya.

Sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha
Penyayang.”

(Surah al-Bagarah: 173)
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Selain daripada ayat di atas terdapat beberapa ayat lain yang
menerangkan tentang prinsip yang sama seperti ayat berikut iaitu:

% 2

5 2 0,5 of ) “/“;;;L»L;;u;;‘iy fjm@v\,
Qgﬁ&ji;jm gz.ez ﬂ\fdh}a\wj\&& fx:\.e}jo;

{;’-j 3)2-9 JJJ QU JLC ‘}Jj tb J\_C Jla_.p\

“Katakanlah: Tiadalah aku peroleh dalam wahyu yang
diwahyukan kepadaku, sesuatu yang diharamkan bagi
orang yang hendak memakannya, kecuali kalau makanan
itu bangkai, atau darah yang mengalir atau daging babi,
kerana sesungguhnya semua itu kotor, atau binatang yang
disembelih atas nama selain Allah. Barangsiapa yang dalam
keadaan terpaksa, sedang dia tidak menginginkannya dan
tidak (pula) melampaui batas, maka Sesungguhnya
Tuhanmu Maha Pengampun lagi Maha Penyayang”.

(Surah al-An‘am: 145)

SRy mﬂsdﬁ\ ujjr;\r;”,u W‘VQL‘V G

Sesungguhnya Allah hanya mengharamkan ke atasmu
(memakan) bangkai, darah, daging babi dan apa yang
disembelih dengan menyebut nama selain Allah; tetapi
barangsiapa yang terpaksa memakannya dengan tidak
menganiaya dan tidak pula melampaui batas, maka
sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha
Penyayang.”
(Surah al-Nahl: 115)

Dalam ketiga-tiga ayat tersebut, ungkapan s= ¥y dalam ketiga-tiga ayat

di atas dimaksudkan iaitu tidak melepasi had darurat. Had yang
dimaksudkan berlaku jika telah melebihi kadar yang sepatutnya dalam
situasi darurat yang berlaku. Dengan itu, tidak dibolehkan secara
sebarangan mengambil atau melakukan perkara yang diharamkan
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sewenang-wenangnya, tetapi cukup berkadaran yang mampu
menghilangkan situasi darurat tersebut (Basri & Wan Mohd Yusof 2012).

Sebagai contoh, seorang perawat dilarang melihat aurat pesakit
selain kawasan yang diperlukan bagi tujuan rawatan. Secara asas, faktor
yang mendesak, sukar dan sempit memberikan ruang seseorang mukalaf
memilih hukum yang memberi kelonggaran bagi menyelesaikan situasi
tersebut. Justifikasi bagi tindakan ini adalah berdasarkan kepada konsep
syariat yang diturunkan untuk dilaksanakan bagi merealisasikan
objektifnya. Namun kesukaran dalam melaksanakannya menjadikan
syariat tadi tidak dapat dilakukan dan tidak mencapai Maqasid Syariah.
Justeru, keharusan mengambil perkara yang diharamkan ketika darurat
menjadi jalan keluar kepada kejayaan melaksanakan taklif syarak.
Kebenaran mengambil hukum darurat ini pula dibatasi dengan kaedah
yang menetapkan ianya boleh diambil sekadar hanya dapat
menghilangkan situasi darurat tersebut sahaja tanpa melampaui
keperluan tersebut (Wahbah t.t.)

Apabila hilangnya situasi darurat, maka kelonggaran hukum itu
tidak terpakai dan tertakluk semula kepada hukum asal seperti yang

dinyatakan dalam kaedah (@w&‘ sle CsLL\ Jl; 131) yang bermakna apabila

perkara yang menjadi halangan hilang, kembali semula perkara yang
dihalang pada hukum asal. Situasi sebegini banyak terjadi dalam
perubatan dan ulama mempunyai pendekatan yang sama apabila isu
darurat terjadi semasa prosedur perubatan dilakukan. Dalam rawatan
materniti, isu ini lebih dominan kerana melibatkan yang lebih besar
seperti payu dara, bawah abdomen dan perineum (Siti Khatijah et al.
2016).

Analisis Kaedah Figh Fatwa Perubatan Terpilih Jabatan
Mufti Negeri Selangor
a) Eutanasia Atau Mercy Killing (2012)
Jawatankuasa Fatwa di bawah Seksyen 47 Enakmen Pentadbiran
Agama Islam (Negeri Selangor) 2003 bertarikh 20 Disember 2012
memutuskan bahawa:

i) Haram melaksanakan Eutanasia atau Mercy Killing kerana
berusaha mempercepatkan kematian dengan
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memberhentikan rawatan atau mengambil ubat-ubatan pada
dos yang berlebihan untuk menghentikan hayat adalah
perbuatan membunuh. Perbuatan membunuh adalah
perbuatan yang berlawanan kehendak Allah SWT dan
merampas hak-Nya;

ii) Tugas seorang doktor adalah menolong pesakit dalam
perkara kebaikan. Membantu mempercepatkan kematian
tidak termasuk dalam perkara kebaikan tetapi tergolong
dalam perkara yang mendatangkan keburukan dan dosa; dan

iii) Dalam kaedah perubatan, mati otak (brain death) adalah
dianggap sebagai mati. Justeru, harus memberhentikan
rawatan bantuan sokongan dengan persetujuan waris-waris
terdekat contohnya penggunaan mesin ventilator selepas
disahkan oleh dua orang pakar perubatan Muslim yang tidak
terlibat dalam urusan pendermaan organ.

Dalam hal yang sama diutarakan semasa Muzakarah
Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama
Islam Malaysia Kali Ke-97 yang bersidang pada 15-17 Disember
2011 sebelumnya, menghentikan hayat hidup pesakit sebelum
disahkan mati dengan menggunakan apa-apa cara dan
bersandarkan kepada apa-apa alasan adalah haram dan dilarang
oleh Islam. Sehubungan itu, Muzakarah memutuskan bahawa
perbuatan mempercepatkan kematian melalui amalan
Euthanasia (sama ada Euthanasia Voluntary, Non-Voluntary atau
Involuntary) atau Mercy Killing adalah haram menurut Islam
kerana menyamai perbuatan membunuh dan bertentangan
dengan etika perubatan di Malaysia (Jabatan Kemajuan Islam
Malaysia 2015).

Tanggungjawab seorang doktor ialah membantu pesakit
dalam perkara kebaikan. Oleh itu, membantu mempercepatkan
kematian tidak dikira melakukan perkara kebaikan tetapi
termasuk dalam larangan dan mendatangkan dosa. Walau
bagaimanapun, seandainya pakar perubatan berjaya
membuktikan jantung dan/atau otak pesakit tidak berfungsi
mengikut kadar normal dan pesakit disahkan tiada harapan yang
tersisa untuk hidup kerana semata-mata bergantung kepada
sokongan pernafasan, maka menghentikannya adalah
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dibenarkan oleh Islam disebabkan telah disahkan mati oleh pakar
perubatan dan sebarang rawatan tidak lagi diperlukan. Dalam
situasi kes lain, pakar perubatan telah mengesahkan tiada lagi
peluang untuk pesakit terus bertahan dan dibawa pulang dengan
hanya memberi rawatan sokongan atau conventional treatment
adalah dibenarkan kerana tidak termasuk amalan Euthanasia
atau Mercy Killing.

Dalam isu pengharaman ini, kaedah figah yang sesuai
untuk diaplikasikan adalah ‘kemudaratan tidak boleh dihilangkan

dengan kemudaratan’ (20 Jlp Y ,.2l1). Kaedah ini juga

bermaksud apa sahaja perkara yang mendatangkan bahaya sama
sekali tidak boleh dihilangkan dengan bahaya juga. Biarpun
bahaya itu mesti dihilangkan, namun bukanlah dengan cara
menimbulkan bahaya seperti itu atau yang sama dengannya,
apatah lagi jika lahir bahaya yang lebih besar (an-Nadwi 1998).
Kaedah ini juga dapat difahami bahawa dalam sesuatu perkara
jika kemudaratan telah berlaku, maka tidak boleh dihilangkan
dengan mewujudkan kemudaratan baru yang lain yang setara
dengan kemudaratan pertama, terlebih utama lagi kemudaratan
baharu yang bersifat lebih kritikal. Amalan dalam figah perubatan
dapat dilihat dalam proses rawatan, iaitu pengamal perubatan
dilarang sama sekali menghapuskan kemudaratan pesakit
dengan menghasilkan implikasi baharu dengan tahap
kemudaratan yang sama dengan kemudaratan sebelumnya,
bahkan lebih berisiko membawa kemudaratan yang lebih besar
(al-Matrudi 2008).

Walau bagaimanapun, jika alat tersebut digunakan untuk
tujuan lain, misalnya mengeluarkan bendalir untuk memudahkan
pernafasan, maka memberhentikannya adalah tidak dibenarkan.
Sesetengah kes menyaksikan pesakit perlu berdepan dengan dua
pilihan, sama ada meneruskan rawatan sekalipun merisikokan
diri kepada kematian atau kekal menanggung Kkesakitan,
Muzakarah juga berpendirian bahawa harus memberikan
rawatan/ubat-ubatan  kepada  pesakit walaupun ada
kemungkinan risiko terhadap nyawa pesakit sebagaimana
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kaedah figah ‘darurat membolehkan larangan dilakukan’

(Shshl s Sy eal)

Oleh itu, amalan yang dinamakan antaranya Eutanasia
Indirect atau Double-Effect Medication boleh dilaksanakan
menurut pandangan syarak bagi memastikan kesengsaraan yang
dihadapi pesakit dapat dikawal dan pelaksanaannya tidak
langsung bertujuan untuk mempercepatkan kematian. Dalam
kaedah perubatan, mati otak atau brain death dikira sebagai
kematian dan apabila disahkan oleh pakar, tersabitlah semua
hukum berkaitan kematian sebagaimana Kketetapan syarak.
Justeru, apabila waris bersetuju, rawatan sokongan tersebut
harus untuk diberhentikan dengan syarat pengesahan dua orang
pakar perubatan yang tidak terlibat dalam urusan pendermaan
organ babi (Jabatan Kemajuan Islam Malaysia 2015).

Antara isu lain yang turut mengambil kaedah ini sebagai
pertimbangan adalah seperti:

i) Situasi tidak boleh mencabut alat sokongan perubatan
daripada seseorang pesakit dengan tujuan untuk digunakan
oleh pesakit lain:

ii) Tidak memberikan preskripsi ubat yang memudaratkan
setara atau lebih teruk daripada kesakitan penyakit asal (al-
Sa’idan t.t.); dan

iii) Pengamal perubatan juga tidak boleh memberikan ubat yang
mengandungi kandungan haram seperti najis. Keputusan
Muzakarah Fatwa Kebangsaan juga antara lain telah
menetapkan beberapa keputusan pengharaman serupa dalam
ubat-ubatan seperti suntikan botulinum toxin type A-botox,
vaksin Biothrax dan Rotateq, ubat clexane dan fraxiparine dan
kanta implantable collamer lens (ICL) untuk rawatan mata
kerana elemen kandungannya daripada babi (Jabatan
Kemajuan Islam Malaysia 2015).
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b) Menubuhkan Bank Susu Ibu di Malaysia (2012)

Berpandukan ketetapan Jawatankuasa Fatwa di bawah Seksyen
47 Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Selangor) 2003
bertarikh 20 Disember 2012, fatwa telah menyatakan tentang hukum
penubuhan bank susu ibu adalah tidak diharuskan kerana:

i) Penubuhan bank susu boleh mengakibatkan percampuran
nasab dan membawa umat Islam terjebak dalam keraguan
dan perkara yang haram; dan

ii) Keperluan penubuhannya juga tidak berada dalam keadaan
darurat sehingga mengancam maslahah awam.

Hukum penubuhan bank susu amat berkait rapat dengan syarat-
syarat pengharaman atas sebab susuan di mana bayi-bayi yang
menyusu dengan seorang wanita atau lebih daripada seorang wanita
akan menjadi adik beradik susuan dan perkahwinan antara mereka
adalah haram apabila memenubhi syarat-syarat yang telah ditetapkan.
Pandangan ini adalah selaras dengan pandangan jumhur fugaha
bahawa seseorang bayi itu sah sebagai anak susuan sama ada melalui
penyusuan secara langsung dari payudara atau penyusuan secara
tidak langsung dan ini menjadi rangkuman resolusi yang disepakati
semasa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal
Ehwal Ugama Islam Malaysia Kali Ke-97 yang bersidang pada 15-17
Disember 2011 yang memibncangkan isu ini. Hadis riwayat Abu
Dawud menyatakan:

Maksudnya: Daripada Ibn Mas'ud berkata, tidak berlaku

hukum penyusuan melainkan dengan apa yang
menguatkan tulang dan menumbuhkan daging.

Sehubungan itu, memandangkan penubuhan bank susu boleh
mengakibatkan percampuran nasab dan membawa umat Islam
terjebak dalam keraguan dan perkara yang haram, dan keperluan
penubuhannya juga tidak berada dalam keadaan darurat sehingga
mengancam maslahah awam, Muzakarah bersetuju memutuskan
bahawa penubuhan bank susu adalah tidak diharuskan. Muzakarah
juga memutuskan bahawa bagi memenuhi keperluan bayi pra-matang



Implementasi Kaedah Figah Berelemenkan Darurat dalam 231
Perubatan: Analisis Fatwa Terpilih Jabatan Mufti Negeri Selangor

yang memerlukan rawatan, juga ibu yang mempunyai kekurangan
susu atau mempunyai penyakit kronik/berjangkit dan tidak dapat
menyusukan bayi, adalah harus bagi ibu-ibu menderma susu ibu
secara sukarela kepada bayi-bayi yang memerlukan dan keluarga bayi
serta perderma perlu mengenali antara satu sama lain (Jabatan
Kemajuan Islam Malaysia 2015).

Dalam isu ini, penekanan terhadap kaedah figah diperlukan
dalam menimbang tara penubuhan bank susu ini. Namun demikian,
fatwa pengharaman dalam perkara ini mengambil kira kaedah figah
iaitu ‘menghindari kerosakan didahulukan daripada mengambil

kebaikan’ (lall > e pdde LWl 4)5). Kaedah ini membawa

maksud apabila bertembung antara perkara yang membawa
kemaslahatan dengan perkara yang membawa kerosakan atau
bahaya, pelaksanannya hendaklah diarahkan kepada mencegah
kemudaratan. Antara lain, keadah tersebut bermaksud, sekiranya ada
pertentangan atau pertembungan antara kebaikan dengan kerosakan,
usaha mencegah kerosakan lebih diberikan keutamaan daripada
usaha untuk mendapat kebaikan yang cuma sedikit (Abd Latif &
Rosmawati 2000).

Dalam pada itu, al-Matrudi (2008) menjelaskan, jika terdapat
tindakan yang menjurus kepada pertembungan antara kemudaratan
dengan kemaslahatan, maka keutamaannya adalah memastikan agar
dielakkan sebarang kemudaratan walaupun menghilangkan
kemaslahatan. Elemen sama ada kemudaratan atau kemaslahatan
perlu dikenalpasti dalam segalan tindakan yang diambil. Senarionya
adalah, jika kemudaratan lebih dominan, maka perlulah dijauhi.
Dalam konteks perubatan, jika rawatan itu berupaya membuahkan
kemaslahatan yang lebih dominan kepada pesakit, tiada masalah jika
rawatan itu dilaksanakan. Sebaliknya, jika rawatan itu memenuhi
kemaslahatan pesakit, pada masa yang sama implikasi negatif lebih
terserlah, maka hendaklah sama sekali dielak atau dihentikan. Antara
isu lain yang turut mengambil kaedah ini sebagai pertimbangan
adalah seperti (Arieff et al. 2019):

i) Menghalang apa-apa risiko rawatan yang memudaratkan
seperti tindakan pengharaman bank air mani;
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i) Pembedahan penukaran jantina atau untuk kecantikan;
iii) Pengklonan manusia;

Iv) Pendermaan jasad si mati untuk tujuan penyelidikan; dan
V) Pendermaan rahim.

Walaupun sains perubatan melihatnya sebagai solusi terbaik, tetapi
hakikatnya terpalit dengan elemen diharamkan syarak. Malah setiap
perkara yang diharamkan oleh syarak lebih besar kemudaratannya,
sekalupun kemungkinan wujudnya maslahah masih ada.

c¢) Menggunakan Rawatan Terapi Larva (Maggot Debridement
Therapy) Bagi Pesakit Luka Kronik (2013)
Berpandukan ketetapan Jawatankuasa Fatwa di bawah Seksyen
47 Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Selangor) 2003
bertarikh 7 Oktober 2013, fatwa telah menyatakan bahawa:

i) Harus menggunakan Rawatan Terapi Larva (Maggot
Debridement Therapy) bagi Pesakit Luka Kronik

ii) Sahibadah solat yang dilakukan oleh pesakit ketika menjalani
rawatan terapi ini mengikut Panduan Melaksanakan Ibadat
Bagi Pesakit.

Hasil Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal
Ehwal Ugama Islam Malaysia Kali Ke-98 yang bersidang pada 13-15
Februari 2012, setelah meneliti keterangan, hujah-hujah dan
pandangan yang dikemukakan, Muzakarah menegaskan bahawa
Islam tidak pernah melarang bahkan menggalakkan umat Islam
mencari penawar kepada penyakit yang dialami sepertimana sabda
Rasulullah SAW ketika ditanya oleh para sahabat:

Ji 1 50 5 998 U solad O ke s &1 Jouy L 16
A Y 3Lis 5 By 3l A 50 15y V) 21

Maksudnya: Para sahabat bertanya: “Wahai Rasulullah,
adakah berdosa jika kami tidak merawat (penyakit kami)?”
Rasulullah bersabda, “Dapatkanlah rawatan wahai hamba-
hamba Allah! Sesungguhnya Allah Yang Maha Suci tidak
menjadikan sesuatu penyakit melainkan dijadikan
bersama-samanya penawar, melainkan penyakit tua”.
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Penegasan ini juga telah dirumus dalam satu kaedah figah yang
menyebutkan tentang ‘kemudaratan perlu dihilangkan’ (Jlz 2))).

Muzakarah berpandangan bahawa asal sesuatu haiwan itu adalah suci
melainkan babi dan anjing yang jelas hukumnya najis. Kaedah figah
menyebut 'hukum asal dalam semua perkara (kecuali ibadat dan
hubungan lelaki dan perempuan) adalah harus dilakukan kecuali

terdapat dalil yang menyatakannya sebagai haram’ ( WA 3 J.\/Y\
el e Al Ju &> LY.

Hukum bagi bangkai haiwan yang tidak mempunyai darah
adalah suci, bermaksud sekiranya larva yang digunakan semasa
rawatan dijalankan itu mati, maka hukumnya suci kerana tubuh larva
itu sendiri tidak mengandungi darah, sekaligus tidak merosakkan
kesucian ibadah seseorang pesakit itu. Justeru, hukum menggunakan
Rawatan Terapi Larva (Maggot Debridement Therapy) bagi pesakit
luka kronik adalah harus dan ibadah yang dilakukan oleh pesakit
terutamanya solat ketika menjalani rawatan terapi ini dikira sah.
Pesakit luka kronik yang menjalani rawatan ini juga dibolehkan
bertayammum untuk mengangkat hadas besar atau hadas kecil bagi
mengelakkan mudarat jika terkena air pada anggota yang sakit
(Jabatan Kemajuan Islam Malaysia 2015). Antara isu perubatan lain
yang turut mengambil kaedah ini adalah seperti:

i) Kewajipan pengamal perubatan berusaha semampunya
memberikan solusi bagi menghilangkan kemudaratan
daripada pesakit dalam bentuk konsultasi dan preskripsi ubat
yang munasabah (al-Matrudi 2008);

i) Meminimumkan interaksi antara pesakit dan pengamal
perubatan berlainan jantina kerana risiko auratnya yang
terdedah kepada perawat berlainan jantina dikira satu
kemudaratan, maka wajib dihapuskan yang memerlukan
pihak kerajaan menilai semula sumber manusia khususnya
dalam bidang pakar sakit puan dan sakit tuan (al-Sa’idan t.t);
dan

iii) Isu tentang kos perubatan yang mahal kerana faktor dualiti
kos dan kualiti perubatan (Arieff et al. 2019).
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d) Menggunakan DNA Untuk Menentukan Status Nasab Anak

(2014)

Sejak tahun 1951, James Watson yang merupakan seorang pakar
genetik dan Francis Crick yang merupakan ahli fizik berkolaboratif
mengumpul informasi tentang struktur DNA. Kedua-dua mereka
menyatakan gambaran suatu kod didapati pada urutan bes kimia
pada molekul DNA dan sel perlu mentafsirkan dan mengunakannya
sebagai panduan kepada penghasilan protein. DNA merupakan
molekul kompleks yang ditemui dalam seluruh hidupan yang
melakukan banyak tugas termasuklah membawa bahan ke seluruh
tubuh dan pelindung daripada jangkitan, di samping memastikan
pergerakan otot dan maklumat dapat dihantar oleh saraf. Protein
pula memastikan tindak balas kimia yang berlaku dalam sel hidup
dapat dikawal menerusi komponen yang dipanggil enzim.

Memasuki 1984, teknik menghasilkan profil DNA pula
dikembangkan oleh Alec Jeffreys di Universiti Leicester. Beliau yang
juga seorang ahli sains British mengenal pasti dan memadankan
urutan pendek DNA yang unik. Hasilnya, kesan darah atau sel kulit
yang ditemui di lokasi sesuatu kes jenayah boleh digunakan untuk
mengesan identiti individu dalam kes itu (Robert Snedden 1995).
Pakar dalam undang-undang dan sains di Malaysia juga mengiktiraf
ujian DNA dalam penentuan identiti mana-mana individu, di samping
menjadi pengesah hubungan biologi antara si bapa dan si anak
dipanggil ujian paterniti. Kebiasaannya ujian ini mengabsahkan atau
menolak status hubungan biologi si bapa kepada si anak itu dan
sangat diyakini bahkan berskala pantas serta berpatutan kosnya
dengan nilai ketepatan mencecah 99.9999%. Ujian ini juga boleh
dilaksanakan kepada individu tanpa mengira usia (Jabatan Kimia
Malaysia 2016).

Meneliti relevansi ujian DNA ini, satu ketetapan telah
ditentukan oleh Jawatankuasa Fatwa di bawah Seksyen 47 Enakmen
Pentadbiran Agama Islam (Negeri Selangor) 2003 bertarikh 17 Julai
2014 yang bersetuju sepertimana dinyatakan pada poin ketiga
berbunyi:



Implementasi Kaedah Figah Berelemenkan Darurat dalam 235
Perubatan: Analisis Fatwa Terpilih Jabatan Mufti Negeri Selangor

“3. Tempoh segera bagi seseorang bapa yang hendak
melakukan li'an bagi menafikan nasab anaknya adalah
bermula dari tarikh isterinya disahkan mengandung
sehinggalah tiga (3) hari selepas bersalin. Penafian setelah
tempoh munasabah tersebut adalah tertolak dan anak tersebut
adalah sah dan sabit sebagai anaknya.”

Hal ini bermaksud bahawa pemilikan sesuatu hak oleh seseorang
seperti lelaki yang ingin menafikan anak akan tertolak jika syarat-syarat
itu gagal dipenuhi. Dalam ungkapan lain, secara automatik kegagalan
untuk hadir pada tempoh yang ditetapkan akan menggugurkan hak
untuk penafian dan ditambah dengan pernyataan berikut:

“4. Mesyuarat memutuskan supaya garis panduan untuk
menjalankan ujian DNA oleh pihak berkuasa berkaitan
hendaklah diperketatkan lebih-lebih lagi dalam isu untuk
menafikan nasab kerana DNA hanya sekadar qarinah atau
sokongan semata-mata dan tidak boleh dijadikan bukti utama.”

Keputusan tersebut adalah bertepatan dengan kaedah figah

‘kemudaratan itu dielakkan dengan semampunya’ ( /& & 2l

0y, Kaedah ini menjelaskan tindakan yang perlu diambil sebelum

berlakunya apa-apa kemudaratan. Asasnya, penyakit adalah antara
perkara yang mudarat dan memudaratkan. Disebabkan hal demikian,
tindakan perlu diambil bagi menghalang penyakit itu daripada merebak
kepada masyarakat (al-Matrudi 2008). Kaedah ini juga memberi
kefahaman bahawa dalam lingkungan sebarang kemungkinan,
kemudaratan harus dihindarkan dan secara tersirat menunjukkan
bahawa terdapatnya kewajipan untuk menghindarkan daripada
terjadinya sesuatu kemudaratan dan usaha-usaha ke arahnya perlu
dilaksanakan sesegera mungkin sebagai langkah terbaik. Isu-isu lain
yang memilih kaedah figah serupa untuk digunapakai antaranya seperti:

i) Langkah mengkuarantin pesakit bagi mengelakkan penyakit
merebak dan berjangkit kepada orang lain (al-Sa’idan t.t.);

i) Tindakan menyekat dan melupuskan ubat-ubatan yang tidak
berdaftar dengan Kementerian Kesihatan supaya pengguna
dalam kalangan masyarakat tidak ditimpa mudarat dan
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musibah serta langkah membunuh ibnatang yang berisiko
menjadi ejen penyebar virus penyakit seperti selsema burung
(al-Matrudi 2008); dan

iii) Melakukan proses pensterilan instrumen dan peranti
perubatan (al-Matrudi 2008).

Kesimpulan

Kaedah figah menjadi instrumen penting dalam menganalisis dan
mengistinbat hukum-hukum dalam pelbagai isu semasa berkaitan dunia
perubatan yang menjadi panduan penting kepada pengamal perubatan
dan pesakit. Dalam beberapa situasi, dapat dilihat peranan Jabatan Mufti
Negeri Selangor telah membentangkan ketetapan fatwa dalam isu-isu
perubatan terpilih yang menjadi kemusykilan awam dan memerlukan
pencerahan segera. Namun begitu, hukum tersebut tidak dapat
dilaksanakan sekiranya tidak dilakukan sebarang analisis dan penelitian,
seterusnya dirumuskan sebagai suatu ketetapan yang diterjemahkan
kepada hukum dan fatwa. Dalam soal ini, elemen darurat dalam isu-isu
perubatan dapat dilihat sebagai bukti kepada implementasi kepada
kaedah figah yang berkaitan secara langsung dalam konteks tersebut,
baik dari segi rawatan, peralatan dan faktor dan situasi tertentu
melibatkan pengamal dan pesakit itu sendiri. Oleh itu, sewajarnya umat
[slam khususnya di Selangor perlu mengambil peranan menjadikannya
sebagai panduan penting dalam kehidupan dengan menjadikan institusi
fatwa di negeri ini khususnya di seluruh negeri amnya sebagai rujukan
utama yang diyakini dan dipercayai agar pengamalan hidup Islam dapat
diaplikasikan sepenuh dan sebaiknya.
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Announcing Marriage Through Social Media: A Research
Based on Shariah Law and The Current Economic Situation
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Abstrak

Pernikahan adalah suatu syariat Islam yang indah dan diadakan Walimatul
‘Urus adalah sesuatu yang seringkali dilakukan dalam keraian pasangan serta hebahan
sesuatu pernikahan. Hikmah Walimatul ‘Urus adalah dapat memberi informasi atau
mengiklankan dan menghebahkan pernikahan secara pantas pada era kini. Penelitian
ini akan membahaskan tentang hukum dan etika syariah yang berkait dengan hebahan
pernikahan dalam media sosial tanpa Walimatul ‘Urus bagi pasangan atau golongan
yang tidak berkemampuan kerana kenduri kendara adalah majlis resepsi yang akan
menggunakan perbelanjaan yang tinggi dari sudut kewangan. Pemerhatian bebanan
ekonomi dari sudut kemampuan kewangan pasangan pengantin atau ahli keluarga
bagi mengadakan Walimatul ‘Urus serta mengambil langkah hanya menggunakan
kaedah hebahan pernikahan di media sosial sahaja akan melengkapi tujuan utama
penelitian dalam penulisan ini. Kajian ini menggunakan metode kajian pustaka dengan
penggunaan analisis normatif-komparatif, data kualitatif juga akan dianalisis sebagai
dapatan hasil kajian. Hebahan pernikahan adalah perkara penting dalam mengelak
perkara negatif seperti tuduhan zina berlaku. Penggunaan media sosial masa kini akan
memberi kesan positif terhadap penyampaian sesuatu hebahan pernikah. Hasil kajian
mendapati keharusan menyebarkan pernikahan dalam media sosial sahaja tanpa
Walimatul ‘Urus telah melengkapi syariat Islam bagi pasangan tidak berkemampuan
dari sudut situasi semasa terhadap kos perbelanjaan Walimatul ‘Urus.
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Kata Kunci: Pernikahan, Walimatul ‘Urus , Perbelanjaan, Media
Sosial, Tidak Berkemampuan, Situasi Semasa.

Abstract

Marriage is known as one of the beautiful commandments in Shariah law and
on the other hand Walimatul Urus is a wedding reception where guests would feast to
celebrate the matrimonial unity of the bride and groom after a nikah solemnization is
done. The intention of a Walimatul Urus is to announce publicly about the marriage of
a couple promptly in this era. Hence, this research will discuss matters related to
Shariah law and ethics on announcing a marriage through social media without
conducting a Walimatul Urus for couples or groups who can't afford it as holding a
wedding reception will consume high expenses on financial side. Observing the
economic state of a couple or their family’s financial ability to hold a wedding
reception, revealing the marriage on social media works as a wise action. And with
that, it complements the main purpose of this research. This study implements
literature review method by analysing normative-comparative data. Besides that,
qualitative data also will be evaluated as a result of this research. Marriage
announcement are important to avoid any negative thoughts such as accusing of
adultery towards couples. Using social media as a medium to deliver an
announcement regarding a marriage has given positive effects. Thus, results from this
study has found that spreading the news of a marriage on social media alone is
adequate from the perspective of Shariah view without holding a Walimatul Urus and
at the same time understand the situation of a couple in facing the wedding reception
cost.

KeyWOI'dS: Marriage, Walimatul 'Urus, Expenses, Social Media, Incapacity,
Current Situation.

Pengenalan

Pernikahan adalah perkara yang dituntut dalam syariat Islam.
Pernikahan juga antara amalan Sunnah Rasulullah SAW yang sangat
digalakkan kepada umat Islam seperti mana Rasulullah SAW bersabda :

“Nikah itu sunnahku, barang siapa yang tidak suka,

maka ia bukan dari

golonganku I”

(Hadis Riwayat Ibnu Majah)
Fitrah manusia tidak kira lelaki atau perempuan lazimnya saling
memerlukan antara satu sama lain. Dorongan sifat kasih sayang,
ketenangan dan mahu nasab keturunan itu adalah fitrah yang umum
sebagai seorang manusia. Pernikahan akan menyebabkan seseorang
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insan itu mampu mendapat apa yang dihajati dari sudut emosi, fizikal
dan semangat sebagaimana Allah telah berfirman yang bermaksud :
dan di antara tanda-tanda yang membuktikan
kekuasaannya dan rahmatnya,
Bahawa ia menciptakan untuk kamu (Wahai kaum
lelaki), isteri-isteri dari jenis
kamu sendiri, supaya kamu bersenang hati dan hidup
mesra dengannya, dan
dijadikannya di antara kamu (suami isteri) perasaan
kasih sayang dan belas
kasihan.  Sesungguhnya  Yang  demikian  itu
mengandungi keterangan-keterangan
(vang menimbulkan kesedaran) bagi orang-orang
Yang berfikir.
(al-Rum: 21)

Ikatan akad suci pernikahan memerlukan adanya persetujuan
bagi ke dua - dua belah pihak bagi bertujuan mewujudkan suasana
kehidupan rumah tangga yang sakinah, mawaddah dan rahmah. Hal
sedemikian akan menghasilkan hikmah yang dapat mengingati
kebesaran Allah seperti mana Allah telah berfirman dalam surah Al-
Dzariyat (51):49:

“Dan segala sesuatu Kami ciptakan berpasang-pasangan
supaya kamu mengingat
kebesaran Allah.”

Oleh itu sebagai seorang Muslim pastinya akan memilih dan
memastikan aktiviti pernikahan memenuhi kriteria syariah seperti
amalan soleh bagi menjamin rezeki dari makan dan minum yang halal
dan menolak perkara yang haram sebagaimana Rasulullah SAW
bersabda:

b V) 2 Y 806 ey e B Lo ) s s A oy 5 o s
Gl o iazis ot sa b 8 @ 6} 0 akestd o A G pith A G5
] {365 G ot b 18T B e} 06 [51 sl {3 Sl i
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Maksudnya “Sesungguhnya Allah Ta'ala Maha Baik dan
hanya menerima yang baik. Sesungguhnya Allah telah
memerintahkan orang-orang yang beriman untuk
(melakukan) perintah yang disampaikan kepada para nabi.
Kemudian beliau membaca firman Allah, ‘Wahai rasul-rasul,
makanlah dari makanan yang baik-baik dan kerjakanlah
amalan yang soleh.” Dan firman-Nya, ‘Wahai orang-orang
yang beriman, makanlah dari makanan yang baik yang telah
Kami  anugerahkan kepadamu. ’Kemudian beliau
menceritakan seorang lelaki yang melakukan perjalanan
jauh (lama), tubuhnya diliputi debu lagi kusut, dia menadah
tangannya ke langit dan berdoa, ‘Ya Rabbku, ya Rabbku’.
Akan tetapi makanannya haram, minumannya haram, dan ia
diberi makan dengan yang haram. Maka bagaimana
mungkin doanya dikabulkan?”

(Riwayat Muslim no.1015)

Perkahwinan adalah suatu keadaan yang diraikan dengan rasa
syukur dan gembira. Hal ini menyebabkan keperluan Walimatul ‘Urus
yang akan melibatkan aktiviti setelah selesai ijab dan qabul dalam akad
pernikahan. Peristiwa Walimatul ‘Urus adalah bertujuan untuk
hebahan bagi memberitahu masyarakat bahawa pasangan telah di ijab
kabulkan dengan akad pernikahan yang sah disisi syarak.
Walaubagaimanapun, perkahwinan yang melibatkan Walimatul ‘Urus
dilihat sebagai sesuatu yang menyukarkan lantaran melibatkan
pelbagai perbelanjaan sebagaimana trend upacara kenduri kendara
masa kini yang dipenuhi adat dan syarat tambahan yang sukar
ditinggalkan akan menyusahkan pasangan pengantin. Namun,
perbelanjaan tersebut juga merangkumi keseluruhan perbelanjaan
sebagaimana yang dianjurkan syariat dan uruf. Maka, tidak hairanlah,
apabila Rasulullah SAW menyeru kepada setiap Insan di muka atas
bumi ini untuk bernikah bagi yang telah mempunyai kemampuan.
Namun suruhan ini perlu dipandang sebagai sesuatu yang tidak sukar
dan dapat disambut oleh semua umat Islam. Syh Noorul Madihah,
Raihanah & Asmak (2016).

Tidak dinafikan, masa kini penggunaan media sosial
berkembang pesat dalam kalangan masyarakat dunia. Masyarakat pada
hari ini lebih gemar untuk mencari maklumat dalam laman sosial
berbanding mendapatkannya secara bersemuka. Media sosial dapat
menyediakan pelbagai medium hebahan untuk berinteraksi dan
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berkomunikasi serta memaklumkan sesuatu hal. Noor Shakirah (2006)
menjelaskan bahawa penggunaan teknologi dalam media sosial ini
dapat memperkembangkan Islam seantero dunia dalam jangka waktu
yang singkat sahaja kerana semuanya berada di hujung jari (Anwar,
2017; Azman, 2018; Doni, 2017; Fatmawati, 2017; Fitriani, 2017;
Gunawan, 2017; Kurniasih, Rahim, K. H. M. H. A., 2017; Sherlyanita &
Rakhmawati, 2016; Watie, 2016).

Namun begitu, kemudahan media sosial sebagai hebahan
sesuatu pernikahan boleh digunakan secara meluas dan tidak boleh
disalah gunakan oleh segelintir masyarakat yang tidak
bertanggungjawab. Penggunaan hebahan melalui media sosial yang
tidak berlandaskan nilai Islam mampu mendatangkan keburukan
kepada masyarakat Islam terutamanya. Oleh itu hebahan pasangan
yang telah selesai akad nikah melalui Media sosial pada masa kini boleh
di aplikasikan dalam masyarakat muslim dengan penuh beretika bagi
memenuhi tuntutan syariat hebahan dan makluman pernikahan kepada
masyarakat sekeliling. Hebahan ini dapat menegah tuduhan zina dalam
kalangan masyarakat dan mengelakkan perbelanjaan bagi Walimatul
‘Urus tidak mendatangkan kemudaratan kepada pasangan pengantin.

Permasalahan Kajian

Dalam konteks majlis kenduri atau Walimatul ‘Urus adalah suatu
tuntutan dalam agama Islam, Walimatul ‘Urus akan dilakukan dengan
keperluan kepada perbelanjaan kewangan. Walaupun majlis kenduri ini
akan mendatangkan kemeriahan dan kegembiraan, perkara yang
membimbangkan pasangan adalah bebanan tanggungan perbelanjaan
yang tinggi bagi pasangan yang kurang berkemampuan. Perkara ini
berlaku hanya kerana ingin mendapat kepuasan dan memenuhi adat-
adat yang sukar ditinggalkan.

Permasalahan situasi semasa kini timbul apabila dilakukan
majlis kenduri kendara sehingga boleh menyebabkan bebanan hutang
atau perbelanjaan yang membebankan pasangan baru bernikah. Faktor
kos pengurusan perbelanjaan perkahwinan menyebabkan kesukaran
sesuatu urusan perkahwinan kepada golongan yang kurang
berkemampuan. Amalan menyediakan wang hantaran yang tinggi
nilainya menyebabkan perkara wajib selain mahar masa Kkini.
Masyarakat melayu mengangap bahawa hantaran pernikahan lebih
penting atau disamai mahar yang diwajibkan. Nilai adat wang hantaran
digambarkan semakin meningkat dari masa ke semasa. Menurut
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Fatimah Daud, budaya masyarakat melayu menetapkan kadar wang
hantaran tinggi telah berlarutan dari tahun 1990-an lagi, dan keadaan
itu semakin membimbangkan dalam tempoh 10 tahun akan datang.
(Kosmo,10 Ogos 2013) Selain itu, faktor ekonomi semasa juga menjadi
alasan atau permasalahan dalam menjayakan majlis kenduri kendara
apabila berlakunya kenaikan harga barang atau makanan.

Oleh yang demikian, Isu hebahan pernikahan menerusi media
sosial menjadi tunjang utama permasalahan kajian, dalam
memudahkan sesuatu urusan Walimatul ‘Urus pernikahan yang
mengikut syariat biarlah menepati tujuan sebenar majlis kenduri
tersebut. Penyampaian dan hebahan kepada masyarakat dan ahli
keluarga menjadi agenda utama dalam melakukan sesuatu Walimatul
‘Urus. Permasalahan bagi golongan tidak berkemampuan untuk
mengadakan Walimatul ‘Urus boleh di selesaikan dengan hanya
melakukan hebahan dalam media sosial. Namun penggunaan laman
media sosial bagi tujuan hebahan pernikahan perlulah selari dengan
syariat Islam dan menolak perkara negatif terhadap sesuatu hebahan
tersebut. Penulisan ini akan mengkaji keharusan melakukan hebahan
tentang pernikahan dalam laman media sosial mestilah menepati
elemen syariat pernikahan dan etika penyebaran melalui media sosial
menurut Islam.

Objektif Kajian

Objektif kajian ini dijalankan bagi mengenal pasti hebahan
pernikahan dalam media sosial melengkapi etika syariah dan menjadi
keperluan utama masa kini dalam memudahkan sesuatu pernikahan itu
dapat disebarkan bagi menjamin kemaslahatan serta mengelakkan
kemudaratan pasangan. Penulisan ini juga berobjektifkan perbincangan
berkaitan keharusan hebahan pernikahan menggunakan media sosial
akan melengkapi tujuan majlis Walimatul ‘Urus tanpa membebankan
pasangan yang tidak berkemampuan dalam mengadakan maijlis
Walimatul ‘Urus. Selain itu penulisan ini menggambarkan situasi
semasa mengikut arus zaman dalam perkahwinan menggunakan
teknologi media sosial sebagai perantara sesuatu hebahan.

Sorotan Literatur

Kajian berkaitan amalan dalam mengadakan maijlis pernikahan
banyak telah dibincangkan. Di semenanjung negara arab, sambutan
majlis pernikahan lebih dikenali dengan haflat al-zifaf. Tahir
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Muhammad Matar al-Adinat (2006) menyatakan hukum berkaitan
amalan dalam mengadakan sambutan haflat al-zifaf dari perspektif
syarak adalah sebahagian daripada amalan sambutan haflat al-zifaf
tidak bercanggah dengan ajaran Islam dan ada juga amalan yang
bercanggah dari ajaran Islam sekiranya mempunyai unsur maksiat.
Beliau juga menyatakan pendapat bahawa kaum muda pada zaman
sekarang perlu mempunyai persediaan lengkap dari segi kewangan
bagi memenuhi keperluan majlis perkahwinan termasuk bayaran
mahar, majlis pertunangan dan pelbagai unsur-unsur adat baru yang
memerlukan kepada perbelanjaan kewangan yang akan ditanggung
bagi menjayakan sambutan perkahwinan.

Majlis pernikahan masyarakat arab bermula dari proses
pertunangan sehingga majlis perkahwinan (haflat al-zifaf). Isu
pembaziran dalam sambutan majlis perkahwinan telah dibincangkan
oleh Hanan ‘Isa Ahmad alRiba‘ (2009) dengan mengemukakan Islam
melarang pembaziran dalam sambutan pernikahan secara besar-
besaran di hotel mewah, penyediaan kad kahwin mewah dan kos
persiapan pakaian pasangan yang terlalu tinggi. Hal ini turut didorong
oleh pandangan Mohamad Akram Laldin (2013) dan Surtahman Kastin
Hasan (2007) yang menekankan bahawasanya perbelanjaan upacara
perkahwinan secara sederhana dan bermanfaat boleh mengelakkan
dari melakukan pembaziran. Bagi membendung dan memupuk sifat
kesederhanaan, Basri Abd Ghani, Sayuti Abd Ghani dan Jamal Ali (2010)
memberi langkah dalam mewujudkan perbelanjaan secara sederhana
dengan mendidik akhlak secara Islamik, membentuk budaya kendiri
dan menekankan pendidikan infaq. Kajian beliau menyatakan sikap
sederhana dalam perbelanjaan semasa akan menghasilkan kesan positif
dari aspek ekonomi termasuklah penggunaan secara sistematik dalam
perbelanjaan serta meningkatkan tabungan.

Sambutan majlis perkahwinan atau kenduri yang tertumpu
dalam kalangan masyarakat melayu banyak menjurus bagi memenuhi
budaya dan adat tradisi. Hasil pemerhatian Fatimah Abdullah (2009)
menjumpai perubahan yang berlaku dalam masyarakat melayu Muslim
tidak kira moden atau lama lebih mementingkan cara sambutan maijlis
pernikahan yang semakin luput perpaduan kelompok, lebih bersikap
individualisme dan nilai perdagangan yang mana ia juga berlaku
dengan lokasi pernikahan ke luar rumah seperti hotel atau dewan serta
menu hidangan majlis perkahwinan yang melampaui batas.
Perbelanjaan yang diklasifikasikan dalam masyarakat melayu terbahagi
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kepada tiga elemen iaitu perbelanjaan pra perkahwinan, perbelanjaan
semasa majlis perkahwinan dan perbelanjaan pasca perkahwinan. Syh
Noorul Madihah Syed Husin (2017). Oleh yang demikian, Rabiatul
Adawiyah Abd Rahman (2009) telah mengkaji perubahan sosial dalam
gaya jamuan makan dalam majlis kenduri perkahwinan berpunca dari
faktor sosial ekonomi semasa, perubahan cara hidup, persekitaran dan
perubahan budaya masyarakat. Perubahan yang berpunca dari trend
sosial ekonomi dan budaya ini telah mengurangkan semangat
kerjasama dan interaksi sesama masyarakat terutamanya dalam
generasi muda remaja masa kini.

Perubahan trend dan sikap ingin meniru atau berlawan dalam
majlis perkahwinan itu sendiri menyebabkan keperluan kewangan
yang banyak perlu disediakan. Dalam menonjolkan aktiviti majlis
pernikahan yang melampaui batas menyebabkan sebahagian daripada
golongan muda atau pihak pengantin yang terpaksa meminjam
sejumlah wang daripada pihak bank atau pihak lain bagi tujuan
menyelesaikan perbelanjaan majlis perkahwinan tersebut. Isu
berhutang untuk tujuan perbelanjaan bagi persiapan perkahwinan
seperti yang dikemukakan Abdul Halim Abd. Kadir, Nor ‘Azzah Kamri
dan Baharom Kassim (2013) ini adalah satu perkara yang perlu
difikirkan kerasionalannya kerana cabaran semasa dalam isu
kepenggunaan melalui berhutang pada masa kini adalah satu aktiviti
yang perlu dielakkan kecuali hanya dalam keadaan kesempitan serta
keperluan sahaja. Majlis perkahwinan melayu tradisional yang berbeza
dengan masyarakat moden hari ini dijelaskan oleh Khairuddin dan
Fauzi (2016) bahawa kebanyakan majlis perkahwinan lebih
mementingkan perkara yang tidak wajib dalam syarak yang
mengakibatkan pembaziran dan berlebih-lebihan dalam sesuatu majlis.

Selain itu, Qurratul Aien Fatah Yassin (2011) membahasakan isu
bebanan perbelanjaan perkahwinan juga sering dikaitkan dengan
perkahwinan semasa lewat usia. Dalam kajian beliau mengemukakan
fenomena ini berlaku melalui punca bebanan perbelanjaan yang perlu
ditanggung oleh kaum lelaki untuk menyediakan mas kahwin dan
hantaran. Hal ini disokong oleh ‘Abd al-Rabb Nawwab al Din al-
Nawwab melalui kitab Ta’akhkhur Sin al-Zawaj menyatakan bahawa
antara sebab tertinggi berlakunya trend tidak bernikah dalam kalangan
pemuda hari ini adalah disebabkan kenaikan kadar mas kahwin yang
mahal atau tinggi dan peningkatan bebanan perbelanjaan majlis
perkahwinan. Jalal al-Sanad (2007) menemui dapatan yang agak sama
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apabila kajinya menunjukkan ketinggian kadar mas kahwin merupakan
antara faktor kelewatan mendirikan rumah tangga yang paling utama
bagi seorang lelaki. Dalam kajian tersebut, responden lelaki sebanyak
72.73% menyatakan ketinggian kadar mas kahwin merupakan faktor
berlakunya kelewatan berkahwin. Hal ini berlaku kerana Syh Noorul
Madihah Syed Husin (2014) menyatakan mahar pernikahan tidak lagi
dicontohi daripada Rasulullah SAW dalam masyarakat dewasa Kini
yang mana Rasulullah SAW menyuruh kita mempermudahkan urusan
perkahwinan tanpa melibatkan perbelanjaan yang boleh menyebabkan
pembaziran.

Perbelanjaan terhadap majlis perkahwinan yang melibatkan
banyak wupacara adat secara mewah dalam persiapan majlis
perkahwinan sudah tentu akan mendatangkan kesan negatif dalam
kehidupan masyarakat. Apa yang dibelanjakan seolah-olah sambutan
seperti masyarakat barat untuk memenuhi kepuasan peribadi dengan
mengikut trend, tanpa menekankan nilai positif ke arah kesejahteraan
di akhirat dalam konteks patuh syariat Islam. Walaupun ia merupakan
perbelanjaan untuk urusan persiapan perkahwinan, namun ia
sewajarnya memenuhi tujuan asas kepenggunaan dalam Islam.
Menurut Anas Zarqa (1992) memaksimumkan pahala mengikut syariat
memenuhi kehendak teori kepenggunaan dalam Islam. Monzer Kahf
(1980) menekankan bahawa teori ekonomi Islam pula adalah
maksimumkan falah iaitu kejayaan hidup di dunia dan akhirat. Ini
menggambarkan tujuan untuk memperolehi kejayaan di akhirat
melalui perbelanjaan dan kepenggunaan bukan hanya untuk mendapat
kepuasan daripada barangan dan perkhidmatan di dunia semata - mata.
Perbelanjaan perkahwinan yang mewah akan diambil kesempatan oleh
pihak - pihak tertentu untuk mengkomersialkan sambutan majlis
perkahwinan.

Menurut Rinwanto dan Yudi (2020) kedudukan saksi sebagai
rukun pernikahan telah di sepakati oleh fugaha empat mazhab. Oleh itu,
hebahan pernikahan melalui saksi adalah satu tuntutan dalam agama
[slam. Namun, pandangan Sanders dan Richard (2020) agak berbeza
menyatakan pengumuman pernikahan melalui saksi atau wali diminta
untuk tidak memberitahu perihal akad pernikahan tersebut kepada
masyarakat mengikut situasi dan kehendak wali atau pasangan
pengantin. Oleh itu, pernikahan secara tersembunyi banyak berlaku
dalam kalangan masyarakat. Hal ini juga ditegaskan oleh
Mujiburrahman (2017) menyatakan sekiranya ada mudarat dari
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pernikahan yang tersembunyi maka wajib untuk dicatat sebagai
langkah mengelak kerosakan masa akan datang seperti tuduhan yang
dilarang dalam Islam (Aryad dan Aisyah 2019). Walaubagaimanapun
nikah secara sembunyi ini hukumnya adalah sah sekiranya memenuhi
rukun pernikahan, namun Agusri (2021) menegaskan pernikahan
adalah ibadah yang harus diketahui atau dihebahkan kepada orang lain.

Gusmia (2017) menjelaskan penggunaan media sosial dapat
memberi kepuasan kepada remaja sebagai alat berkomunikasi. Oleh
yang demikian hebahan pernikahan boleh disebar melalui penggunaan
media sosial seperti yang dijelaskan. Namun, pada zaman serba canggih
kini, penyebaran fitnah juga mengalami proses transformasi yang
dahulunya bermula dengan hanya mulut ke mulut, kini hanya melalui
media sosial fitnah dan umpatan juga boleh tersebar. Oleh yang
demikian Fahmi (2017) berpandangan harus digunakan secara bijak
untuk menghindari hal-hal yang tidak diinginkan dan setiap individu
pengguna media sosial seharusnya memiliki kesedaran peribadi,
bahawa apa pun yang disampaikan ke dalam media sosial dapat
mempengaruhi hubungan sosial dengan pihak lain serta tidak
melanggar norma dan nilai-nilai yang berlaku dalam kehidupan sosial.
Oleh itu akan terhasil kesan positif sekiranya penggunaan media sosial
sebagai hebahan pernikahan seperti yang di tegaskan oleh Nur, Marjan
dan Siti (2019) ianya sebagai platform penyampaian maklumat dan
informasi, medium iklan dan hindari dengan mengadakan berita yang
tidak benar yang akan menimbulkan persepsi negatif masyarakat.

Metodologi Kajian

Pendekatan yuridis-normatif digunakan dalam kajian ini bagi
melihat teori-teori dan konsep yang berhubung kait dengan
penggunaan media sosial sebagai hebahan perkahwinan secara umum
atau dengan alasan tidak kemampuan dari sudut kewangan. Data
sekunder yang diperoleh akan dikumpulkan serta dianalisis
berdasarkan hukum atau refrensi dalam penelitian ini. Kajian ini adalah
berbentuk deskriptif kualitatif yang mengguna pakai kaedah
perpustakaan pada aspek pengumpulan data bagi tujuan
mendeskripsikan secara fakta dan sistematik.
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Perbicangan

Majlis Walimatul ‘Urus

Kenduri kahwin atau Walimatul ‘Urus adalah suatu tuntutan
dalam agama Islam. [a adalah aktiviti jamuan yang bertujuan dalam
tuntutan agama dan bukannya sekadar suatu upacara, adat atau budaya
semata-mata. Menurut Jumhur mengadakan Walimatul ‘Urus
hukumnya adalah sunat bukannya wajib kerana Walimatul ‘Urus
pernikahan itu adalah jamuan makan dan kegembiraan serta bertujuan
menyebarkan sesuatu berkaitan pernikahan. Hasil kajian Syh Noorul
Madihah Syed Husin (2017) mendapati bahawa elemen yang paling
perlu diutamakan ialah mahar pernikahan, diikuti dengan jamuan
seterusnya perbelanjaan kad kahwin, kelengkapan serta lokasi jamuan.
Mas kahwin (mahar) adalah dalam Kkategori dharuriyyat kerana
tujuannya adalah untuk menyelesaikan perkara wajib sebagaimana
firman Allah SWT yang bermaksud:

dan berikanlah kepada perempuan-perempuan itu mas
kahwin-mas kahwin mereka

sebagai pemberian Yang wajib. kemudian jika mereka
Dengan suka hatinya

memberikan kepada kamu sebahagian dari mas kahwinnya
maka makanlah

(gunakanlah) pemberian (yang halal) itu sebagai nikmat
Yang lazat, lagi baik

kesudahannya.

(al-Nisa: 4)

Manakala perkara dalam kategori hajiyyat adalah perbelanjaan
untuk jamuan bertujuan untuk memenuhi tuntutan sunat Walimatul
‘Urus, manakala perbelanjaan untuk kad kahwin, kelengkapan serta
lokasi jamuan pula bertujuan untuk memenuhi perkara harus dalam
tahsiniyyat (Syh Noorul Madihah Syed Husin 2017). Realiti sebenar
zaman Rasulullah SAW telah terlibat secara langsung dalam aktiviti
pengurusan perbelanjaan perkahwinan termasuk pembayaran mahar
dan penganjuran Walimatul ‘Urus. Apa yang pernah ditunjukkan oleh
Rasulullah SAW dalam menguruskan perbelanjaan majlis perkahwinan
perlu dijadikan panduan kepada golongan yang akan mendirikan
rumah tangga. Tanpa panduan dan tegahan boleh menyebabkan
masyarakat akan terikut-ikut dengan trend semasa dan berbangga
dengan perbelanjaan perkahwinan yang tinggi. Justeru, artikel ini
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membincangkan pendekatan hebahan perkahwinan melalui media
sosial juga menuntut kepada tujuan Walimatul ‘Urus yang menepati
syariat Islam dan situasi semasa golongan tidak berkemampuan dari
sudut kewangan.

Pendapat Fugaha Berkaitan Walimatul ‘Urus

Kepelbagaian pandangan Ulama berkaitan Walimatul ‘Urus. Ada
pendapat yang mewajibkan dan pendapat lainnya adalah sunat
muakkad. Adapun yang mewajibkan Walimatul ‘Urus berikutan
perintah  Rasulullah SAW  karena Walimatul ‘Urus yang
dilaksanakannya ketika menikahi isteri-isterinya seperti mana dalam
hadis dari Anas bin Malik R.A. ia berkata:

“Nabi SAW, menikahi Shafiyyah dan kemerdekaannya sebagai

mas kahwinnya, kemudian beliau menyelenggarakan

Walimatul ‘Urus selama tiga hari’

(HR. al- Bukhari dan Muslim)
Pendapat Syaikh Abdul Azhim bin Badawi al-Khalafi menyatakan wajib
bagi orang yang menikah untuk mengadakan Walimatul ‘Urus setelah
menggauli isteri, sebagaimana perintah Nabi SAW. Kepada
‘Abdurrahman bin ‘Auf dalam hadis diriwayatkan oleh Buraidah bin al-
Hashib, ia berkata, “Tatkala ‘Ali meminang Fatimah, ia berkata,
‘Rasulullah SAW bersabda, Sesungguhnya merupakan keharusan bagi
pengantin untuk menyelenggarakan Walimatul ‘Urus.

Sebahagian ahli ilmu berpendapat wajibnya mengadakan
Walimatul ‘Urus dengan mengambil kira dalil dari hadis Buraidah bin
Hushaib ra, bahawa Rasulullah SAW, bersabda “Tiap - tiap
perkahwinan harus diadakan Walimatul ‘Urus. Jika ditelusuri Hadis
yang diriwayatkan Ibnu ‘Asakir ianya tidak dapat dijadikan hujah
karena status sanadnya dha’if atau lemah dan tidak kuat. Pandangan
yang menyatakan sunnah muakkadah menjelaskan untuk mengadakan
Walimatul ‘Urus haruslah menurut kemampuan masing - masing.
Dalam hal ini Rasulullah SAW, berkata kepada Abdurrahman bin Auf
ketika ia menikah:

“Semoga Allah memberkahimu. Adakanlah Walimatul ‘Urus
walau hanya dengan menyembelih seekor kambing”
(HR. al-Bukhari dan Muslim).



Azhan Taqiyaddin bin Arizan, Nor Musfirah binti Mohammad, and
Shahirah Nadiah binti Shaharuddin

Hadis tersebut menegaskan bahawa perlaksanaan kenduri
kendara pernikahan sangat dianjurkan, bahkan disebutkan
berwalimahlah sekalipun hanya dengan jamuan berasaskan seekor
kambing. Konsep mengikut kemampuan serta tidak membebankan
dalam majlis pernikahan, Maka anjuran untuk mengadakan Walimatul
‘Urus dari hadis tersebut adalah sangat digalakkan dalam konteks
mengikut kondisi pasangan terhadap kemampuan walaupun dengan
jamuan yang sangat ringan atau sederhana. Bahkan dikatakan bahawa
Rasulullah SAW, mengadakan Walimatul ‘Urus semasa beliau menikahi
Shafiyyah jamuannya hanya dengan al-syai’ir iaitu makanan yang bahan
asalnya dari kurma yang dicampur dengan tepung atau susu. Oleh yang
demikian, jumhur ulama berpendapat hukumnya adalah sunnah dan
tidak wajib.

Hal yang sama ditegaskan juga dalam mazhab Syafi'i
sebagaimana disebutkan oleh Al-Ghazali (450-505 H) adalah hukum
Walimatul ‘Urus itu sunnah mu'akkad. Sunnah mu'akkad ini
mempunyai Dalil-dalil yang sangat dominan bagi pelaksanaan
Walimatul ‘Urus, sebagaimana yang diutarakan oleh Al-Syarbaini
mengatakan secara terperinci Walimatul ‘Urus Hukumnya Sunnah
Mu’akkad berdasarkan adanya ketetapan dalil dari Rasulullah SAW
tentang Walimatul ‘Urus tersebut baik secara qauli maupun fi’li dalam
Mughni Al-Muhtaj, yang merupakan ulama Syafi'iyyah (w. 977 H) ia.
Dalam Riwayat Imam Bukhari bahawa Rasulullah SAW pernah
mengadakan walimah ketika perkahwinannya dengan sebahagian
isterinya dengan dua mud gandum.

Konsep Perbelanjaan Dalam Aktiviti Pernikahan Mengikut

Sunnah Rasulullah SAW

Hasil daripada contoh penelitian yang telah dilalui oleh
Rasulullah SAW dalam urusan pemberian mas kahwin dan penganjuran
Walimatul ‘Urus baginda, didapati terdapat beberapa konsep
berbelanja dalam hal berkaitan persediaan perkahwinan telah
diketengahkan oleh baginda. Dalam menguruskan hal perkahwinan,
Rasulullah SAW telah gambarkan amalan mahar yang diberikan kepada
isteri-isteri baginda tidak kurang dari 500 dirham sebagaimana yang
diriwayatkan Abu Salamah bin ‘Abd al-Rahman. Selain itu, pemberian
perkakas rumah yang bernilai 500 dirham juga boleh dijadikan mahar
kepada Saidatina ‘Aishah r.a. Oleh yang demikian pemberian mahar
tidak hanya tertumpu kepada wang sahaja.
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Hal ini menunjukkan ketika Walimatul ‘Urus hanya berasaskan
seekor kambing sempena perkahwinan baginda dengan Saidatina
Zaynab binti Jahsh r.a yang. Rasulullah SAW mementingkan unsur
kemampuan dalam menyediakan hidangan untuk Walimatul ‘Urus. Ibn
Hajr membincangkan konsep kemampuan berbelanja dengan
memperincikan perlunya mengikut tahap kemampuan penyediaan
hidangan untuk Walimatul ‘Urus adalah satu perkara yang disunatkan.
Hal ini disokong dengan peristiwa baginda Rasulullah SAW pernah
menegur seorang sahabat yang membayar mahar pernikahan kepada
isterinya dengan satu kadar yang melebihi dengan tahap kemampuan
beliau. Al-Nawawi pula menyatakan kesukaran pihak suami membayar
mahar yang melebihi tahap kemampuan dirinya sendiri seperti yang
diminta oleh pihak bakal isteri adalah hukumnya makruh. Ini kerana ia
akan menyukarkan pihak suami untuk memenuhi bayaran tersebut.
Perbelanjaan perkahwinan secara keseluruhannya akan lebih terkawal
dan dapat mengelakkan daripada berlakunya perbelanjaan di luar batas
kemampuan.

Faktor Kewangan

Faktor kewangan menjadi perkara yang dibelenggu golongan
kurang berkemampuan. Antara sebab utama yang di ketengahkan
Berita Harian Rabu, 25 Julai 2018 kaum lelaki atau perempuan belum
berkahwin adalah perbelanjaan yang tinggi akan memberi kesan dalam
perangan berkeluarga selepas bernikah. Sidang Dewan Negara pada
tahun lalu tahun 2017, kajian yang telah dijalankan oleh Kementerian
Pembangunan Wanita, keluarga dan masyarakat pada 2010 mendapati
faktor utama ramai lelaki tidak berkahwin ialah kerana masalah
kewangan sebanyak 44.7 peratus (Kosmo, 2013). Kewujudan
kepelbagaian adat resam perkahwinan masyarakat melayu yang sukar
ditinggalkan telah menyumbang kepada peningkatan perbelanjaan
perkahwinan. Syh Noorul Madihah Binti Syed Husin et.al (2017)
menyatakan elemen perbelanjaan perkahwinan yang ada pada masa
kini adalah mas kahwin, Walimatul ‘Urus, dan juga elemen sampingan
seperti pemberian hadiah sesama pasangan, penyediaan persiapan
majlis perkahwinan dan pemberian hadiah kepada tetamu sehingga
boleh menyebabkan bebanan hutang.
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Hakikat Semasa Golongan Tidak Berkemampuan (Miskin)

Menurut data yang dikeluarkan oleh unit statistik sosial
ekonomi menerusi statistik kemiskinan mengikut jenis miskin tegar di
Malaysia menunjukkan trend yang mendatar dari tahun 2009 hingga
2019 seperti yang dipaparkan jadual di bawah:

Negeri 2009 2012 2014 2016 2019
Johor 17.2 16.1 10.2 13.5 15.5
Kedah 16.0 16.5 12.1 15.9 10.9
Kelantan 11.4 14.3 12.4 12.1 9.9
Melaka 14.8 15.4 8.8 10.7 17.0
Negeri 12.7 15.5 13.0 15.5 11.6
Sembilan

Pahang 12.0 12.7 12.1 8.2 6.0
Pulau 15.4 16.5 12.4 6.6 13.2
Pinang

Perak 13.3 18.6 16.0 14.1 11.3
Perlis 17.0 19.2 10.1 12.0 12.0
Selangor 16.2 15.6 11.1 10.7 15.3
Terengganu 12.1 20.5 13.7 10.2 8.2
Sabah 19.5 18.6 16.3 17.6 14.7
Sarawak 16.4 19.6 17.1 16.8 15.2
W.P Kuala 16.8 12.3 13.3 13.8 10.6
Lumpur

W.P Labuan 17.9 17.6 14.1 11.6 12.9
W.p 11.1 4.9 7.9 6.8 12.1
Putrajaya

Jadual Insiden kemiskinan relatif mengikut kumpulan etnik, strata dan
negeri, Malaysia, 2009 - 2019

Kemiskinan

Konsep kemiskinan mengambil kira PGK makanan dan PGK
bukan makanan bagi setiap isi rumah. Sesebuah keluarga dianggap
miskin jika pendapatan mereka kurang daripada nilai PGK yang
sepatutnya. Ini bermaksud isi rumah tersebut kekurangan sumber
pendapatan untuk memenuhi keperluan asas makanan dan bukan
makanan bagi setiap ahlinya dan dianggap miskin tegar.
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Kemiskinan Mutlak

Kemiskinan mutlak adalah pendapatan isi rumah tidak
mencukupi untuk menampung keperluan hidup asas iaitu makanan,
perlindungan dan pakaian. Kemiskinan mutlak diukur dengan
mendefinisikan garis kemiskinan.

Di Malaysia, kaedah pengukuran kemiskinan mutlak
dilaksanakan sejak tahun 1977 dengan menggunakan pendekatan kos
keperluan asas. Melalui kaedah ini satu paras keperluan minimum yang
dikenali sebagai Pendapatan Garis Kemiskinan (PGK) telah ditetapkan.
Jumlah PGK adalah hasil tambah PGK makanan dan bukan makanan.
Nilai PGK makanan diperoleh melalui penetapan keperluan bagi
sesebuah isi rumah. Nilai PGK bukan makanan pula ditentukan
berdasarkan kepada corak perbelanjaan serta keperluan asas isi rumah
berpendapatan rendah yang diperoleh melalui survei Perbelanjaan Isi
Rumah (HES). Oleh itu, sesebuah keluarga dikategorikan sebagai miskin
mutlak jika pendapatan keseluruhan isi rumahnya berada di bawah
paras nilai PGK, manakala isi rumah dikategorikan sebagai miskin tegar
jika pendapatan keseluruhan isi rumahnya berada di bawah paras nilai
PGK makanan.
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Carta di atas adalah nilai PGK pada tahun 2019 menunjukkan
Malaysia telah disemak semula dan mendapati nilai purata PGK di
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peringkat nasional ialah RM2,208 sebulan manakala purata nilai PGK
makanan adalah RM1,038 sebulan dengan purata saiz isi rumah
seramai 3.9 orang. Kemiskinan mutlak keseluruhan bertambah baik
daripada 7.611 peratus pada 2016 kepada 5.6 peratus. Dalam tempoh
yang sama, insiden kemiskinan mutlak di bandar dan luar bandar turut
mencatatkan penurunan kepada 3.8 peratus dan 12.4 peratus.

Selain itu, kemiskinan tegar direkodkan sebanyak 0.4 peratus
pada tahun 2019 berbanding 0.612 peratus pada tahun 2016.
Bumiputera mencatatkan penurunan insiden kemiskinan mutlak
kepada 7.2 peratus berbanding 9.713 peratus (2016). Kemiskinan
mengikut negeri menunjukkan Sabah mencatatkan kemiskinan
tertinggi iaitu 19.5 peratus dan diikuti oleh Kelantan 12.4 peratus.
Kedah mencatatkan pengurangan kemiskinan yang ketara iaitu
daripada 14.314 peratus kepada 8.8 peratus, diikuti Pahang daripada
9.215 peratus kepada 4.3 peratus. Walaupun mencatatkan insiden
kemiskinan tertinggi, Sabah turut merekodkan penurunan kemiskinan
yang ketara sebanyak 4.4 mata peratus berbanding tahun 2016.

Media Sosial Dan Teknologi

Perubahan zaman dari media cetak yang menggunakan objek
fizikal seperti akhbar, buku, majalah, risalah, atau komik untuk
menyebarkan sesuatu maklumat. Zaman arus kemodenan hari ini
menggunakan media sosial sebagai satu saluran yang digunakan untuk
menyebarkan berita atau makluman dengan tujuan untuk menarik
perhatian penonton yang ramai dengan lebih cekap dan cepat.
(Mohamad Hafifi, Nurzali, Jamilah & Darshan, 2017). Fungsi media
sosial masa kini merupakan jaringan sosial di mana setiap orang boleh
membina laman web secara peribadi, berkomunikasi dengan rakan-
rakan untuk berkongsi maklumat. Antara contoh jaringan media sosial
yang terkenal pada masa kini seperti Facebook, Youtube, Twitter, Blog,
WhatsApp, Telegram, WhatsApp, Instagram dan banyak lagi.

Teknologi pula berasal daripada gabungan dua perkataan, iaitu
techne dan logos. Techne dalam bahasa Yunani bermakna seni atau
kerja tangan dan logos bererti wacana atau kajian sistematis. Mesthere
(1970) telah mendefinisikan teknologi sebagai ‘satu himpunan ilmu
yang tersusun dan berkaitan serta berperanan untuk mencapai
matlamat yang bersifat praktikal. Perkembangan teknologi berlaku
dengan pesat membolehkan perhubungan dan interaksi antara sesama
manusia lebih pantas dan berkesan. Hal ini menyebabkan golongan
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muda atau tuan pada hari ini lebih banyak menggunakan teknologi
untuk memudahkan komunikasi seharian serta menjadi keperluan bagi
menyebarkan sesuatu maklumat.

Dapatan Kajian

Hukum Hebahan Pernikahan

Hebahan dalam Pernikahan di manifestasikan dalam bentuk
majlis Walimatul ‘Urus . Dengan adanya majlis ini, berita berkaitan
pernikahan akan tersebar, bukan dengan hanya saksi yang hadir majlis
akad pernikahan sahaja. Pada awal era Islam hebahan pernikahan
adalah satu hal yang disunatkan namun saksi dalam pernikahan adalah
rukun nikah. Hal ini dianjurkan oleh Rasulullah SAW Islam adanya
pengumuman pernikahan tersebut berdasarkan hadis yang diceritakan
oleh ‘Amir bin Abdullah bin Zubair.
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Telah mengabarkan kepada kami al-Hasan bin Sufyan al-
Syaibaniy, ia berkata: telah menceritakan kepada kami
Harmalah bin Yahya, ia berkata: telah menceritakan kepada
kami Ibnu Wahb, ia berkata: telah menceritakan kepadaku
Abdullah bin al-Aswad dari Amir Ibnu Abdullah Ibnu al-
Zubair, dari ayahnya Radliyallaahu 'anhu bahwa Rasulullah
Shallallaahu 'alaihi wa Sallam bersabda: "Sebarkanlah berita
pernikahan.”

(Hadis riwayat imam Ahmad /sahih oleh Al - Hakim dan
hassan oleh al-Arnauth)
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Telah menceritakan kepada kami Abdullah Telah berkata kepadaku
Ayahku Telah berkata kepada kami Harun bin Ma’ruf, Abdullah telah
berkata aku telah mendengarnya dari Harun, ia berkata telah
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menceritakan kepada kami Abdullah bin Wahb, ia berkata telah
menceritakan kepadaku Abdullah bin al- Aswad al-Qursiy, dari Amir Ibnu
Abdullah Ibnu al-Zubair, dari ayahnya Radliyallaahu 'anhu bahwa
Rasulullah Shallallaahu 'alaihi wa Sallam bersabda: "Sebarkanlah berita
pernikahan.”

Syu’aib al-Arnauth memberikan penilaian bahawa sanad hadis ini
hasan. Hadis yang berstatus hasan juga dapat diamalkan dan dapat
dijadikan hujah. Hadis ini memberi maksud bahawa Nabi Muhammad
memerintahkan umatnya untuk mengumumkan pernikahan. Hebahan
pernikahan adalah bertujuan pasangan bebas dari tuduhan zina atau
fitnah yang keji serta keberkatan dari Allah.

Oleh itu, terbina pandangan fuqaha berdasarkan hadis di atas
berkaitan pengumuman pernikahan. Imam Syafi'i dan Abu Hanifah
menyatakan jika ada dua (2) orang laki-laki yang ‘adil sebagai saksi
(Abu Hanifah menambahkan boleh jika hanya satu orang laki-laki dan
dua orang perempuan) maka pernikahan tersebut tidak lagi
dikategorikan sebagai pernikahan tersembunyi. Saksi yang
dimaksudkan itu adalah sebagai bentuk pengumuman pernikahan.
Pandangan Ini di sokong oleh Ibnu Hibban yang menyatakan
pengumuman pernikahan sudah cukup disaksikan oleh dua orang saksi.

Sebaliknya fugaha dari mazhab Malikiyah berpendapat bahawa
nikah tersembunyi itu adalah wujudnya pesanan kepada para saksi
yang hadir dalam majlis akad untuk menyembunyikan pernikahan, oleh
sebab itu menurut pandangan mazhab Malikiyyah pengumuman
tersebut adalah wajib hukumnya, dan tidak cukup dengan hanya
kewujudan saksi. Malah ulama Malikiyah menyatakan pernikahan yang
disembunyikan adalah batil (tidak sah). Pendapat Imam Malik sendiri
dalam hal ini ditegaskan dalam al-Muwatta’ bahawasanya nikah
sembunyi merupakan perkahwinan yang dilarang. Dengan kata lain
pendapat ulama Malikiyah ini menentang pendapat Syafi'i dan Abu
Hanifah yang menganggap bahawa keberadaan saksi merupakan
pengumuman pernikahan. Oleh yang demikian sudah tentu fuqaha
Malikiyah mewajibkan mengumumkan pernikahan kepada masyarakat
umum.

Selain itu, menurut Imam Al-Zuhri yang menyokong pendapat
Malikiyah bahawasanya pengumuman pernikahan hukumnya adalah
fardu. Ia juga salah satu pendapat yang kuat dengan meletakkan salah
satu syarat sah akad nikah adalah mengiklankan pernikahan. Apabila
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tidak membuat hebahan menyebabkan pernikahan tersebut tidak sah.
Namun dalam Wizarah al-Auqaf wa al-Shu’tin al-Islamiyah, al-Mausu’ah
al-Fighiyah Kuwait, ulama figh umumnya berpendapat bahwa hukum
mengumumkan perkahwinan bukanlah merupakan syarat, rukun,
ataupun kewajipan dalam sebuah akad perkahwinan. Oleh itu, hukum
mengumumkan perkahwinan adalah yundhabu (disunnahkan).

Penggunaan Media Sosial Dalam Hebahan Perkahwinan

Penulis lebih cenderung kepada pendapat yang menyatakan
Walimatul ‘Urus itu sunnah mu'akkad seperti mana dalam bahagian
perbincangan di atas bagi golongan tidak berkemampuan mengadakan
majlis kenduri. Syaikhul Islam Ibnu Taimiyyah Rahimahullah
menyatakan, “Adapun Walimatul ‘Urus maka hukumnya adalah
sunnah.” Berkatanya lagi, “Dianjurkan untuk mengadakan Walimatul
‘Urus berdasarkan kesepakatan ulama, bahkan di antara mereka ada
pula yang mewajibkannya.” Pendapat ulama terkait Walimatul ‘Urus
sunnah mu’akkad ini karena perintah tersebut tidak begitu kuat jika
dilihat dari penggunaan kata (lau), hal ini menunjukkan berlaku
toleransi dan keringanan bagi yang tidak melaksanakannya di samping
hukum wajibnya menghadiri Walimatul ‘Urus karena dalilnya lebih
kuat dan sangat tegas. Selain itu, penulis lebih menekankan hikmah
dalam mengadakan Walimatul ‘Urus adalah bertujuan menyebarkan
berkaitan pernikahan sesebuah pasangan supaya dapat mengelak
perkara negatif seperti tuduhan zina.

Penulis juga sependapat dengan pandangan Imam Malik yang
menyatakan tidak boleh pernikahan berlaku secara tersembunyi pada
masa kini, kerana penggunaan media sosial hari ini sangat mudah
untuk sebarkan perkara negatif seperti fitnah dan tuduhan yang
dilarang dalam Islam. Hebahan pernikahan dapat dicapai melalui
penyaksian oleh dua orang saksi seperti mana tuntutan rukun nikah,
namun hebahan tersebut masih tersebut masih terbatas kepada mereka
yang hadir ketika majlis akad nikah sahaja. Pendapat imam malik dalam
mewajibkan pengumuman pernikahan dapat membela hak asasi
pasangan tersebut. Namun dalam dunia teknologi pada hari ni media
sosial sering digunakan sebagai alat hebahan sesuatu berita. Oleh itu,
kajian ini menekan bahawasanya diharuskan penggunaan media sosial
sebagai perantara bagi hebahan pernikahan kepada golongan tidak
berkemampuan untuk mengadakan Walimatul ‘Urus kerana media
sosial kini merupakan sesuatu yang tidak dapat dipisahkan dalam
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kehidupan seharian masyarakat. Hal ini demikian kerana pada masa
kini, hampir semua orang mempunyai akaun media sosial tidak kira
golongan dan peringkat umur. Hal seperti demikian akan memudahkan
hebahan pernikahan itu dapat diketahui dengan pantas.
Walaubagaimanapun, dalam kepantasan mengakses media sosial,
pengguna hendaklah sedar dan patuh etika penggunaan media sosial
menurut syariat Islam.

Media sosial diwujudkan bagi menghebahkan kepada
masyarakat berkenaan berlakunya ijab dan qabul yang sah. Tujuannya
adalah sangat baik namun senario pada hari ini menyaksikan
kepelbagaian trend baru dalam tatacara hebahan pernikahan iaitu
dengan memuatkan gambar pengantin pada media sosial. Secara
dasarnya, hukumnya adalah harus dengan tujuan supaya dapat
mengenali pasangan pengantin. Hebahan ini menjadi harus kerana
menurut Shaikh Mohd Saifuddeen (2018), rata-rata generasi hari ini
ialah generasi celik teknologi. Bagi melakukan hebahan pernikahan,
pendekatan terkini berasaskan teknologi perlu digunakan. Atas sebab
ini, perlu ada kefahaman dan etika Islam dalam penggunaan media
sosial supaya tujuan hebahan pernikahan itu tidak akan menghadirkan
unsur negatif dari pelbagai pihak. Walau bagaimanapun, terdapat
beberapa perkara yang seharusnya pihak yang akan menyebarkan
makluman perlu dipatuhi :

i. Gambar perlulah dalam keadaan sopan atau menutup
aurat sebagaimana perintah syariat Islam.
ii. Pasangan pengantin tidak meletakkan gambar yang

mempunyai  aksi  keterlaluan  sehingga  boleh
menimbulkan fitnah.

iii. Penulisan keterangan dan gaya bahasa hebahan tidak
berunsur menyakiti mana - mana pihak.

iv. Hebahan tidak ada unsur penipuan dan mestilah
pernikahan yang benar (A4/-Siddiq) menurut syarak sahaja
boleh dihebahkan.

Shuhari & Hamat (2015) mendefinisikan Al-Siddiq merujuk
kepada kekuatan mengenai sesuatu perkara seperti kebenaran ke atas
sesuatu perkara. Dalam konteks ini, kebenaran dalam menyampaikan
maklumat dalam media sosial dengan sesuatu maklumat dalam
masyarakat muslim amat penting bukan sahaja maklumat berbentuk
keagamaan namun kesahihannya juga amat penting. Penggunaan media
sosial yang mudah diakses oleh semua lapisan masyarakat
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memudahkan penyampaian dan pencarian sesuatu maklumat sama ada
maklumat fakta mahupun palsu. Sifat Al-Siddiq dalam menyampaikan
maklumat yang benar dan tidak menokok tambah sesuatu maklumat
adalah tuntutan yang diwajibkan dalam agama Islam. hal ini ditegaskan
berdasarkan perilaku Abdullah ibn ‘Umar menyuruh dua orang
sahabatnya memberi perhatian kepada ungkapan yang membicarakan
tentang sifat Al-Siddiq ini. Satu athar daripada Ibn ‘Umar ada
menjelaskan (Al-Bayhaqi, 2003: 4515):

Abdullah ibn Umar berkata, “Ketahuilah bahawa antara tanda-tanda
keimanan
ialah kamu mengutamakan sifat benar yang memberi mudarat
kepadamu berbanding
dengan sifat dusta yang boleh memberi manfaat kepadamu
(Al-Baihaq;i)
Jelas ungkapan di atas menyarankan bahawa bersifat benar
sebagai tanda keimanan seseorang. Oleh yang demikian, dalam
menyampaikan maklumat atau hebahan pernikahan kepada orang
ramai perlu diterapkan sifat Al-Siddiq iaitu sifat yang berkait rapat
dengan keikhlasan agar maklumat yang disampaikan dapat
menghasilkan tujuan yang sama seperti kehendak mengadakan
Walimatul ‘Urus.

Situasi Semasa Mengenai Hebahan Pernikahan

Hakikat kehidupan hari ini ialah manusia telah bergantung
dengan penggunaan teknologi. Perkembangan komunikasi di era
moden kini melihat manusia dapat berhubung bukan sahaja secara
langsung, tetapi menggunakan aplikasi media sosial” (Al-Basri, 2011;
Jasmi, Kamarul Azmi & Mohd Rashid, 2008; Mohd Rashid & Jasmi,
2006; Nurrizka, 2016). Oleh itu berlakunya seperti hebahan pernikahan
boleh dimuat naik dan dikongsikan menerusi media sosial. Sedangkan,
tidak dijemput Walimatul ‘Urus namun kita telah mengetahui berita
tentang sesuatu pernikahan yang sah. Media sosial menjadi satu wadah
yang bertujuan menyampaikan berita tentang pernikahan sesebuah
pasangan yang baru. Ledakan teknologi komunikasi pada masa kini
membawa fenomena baru dalam bentuk komunikasi manusia apabila
fokus kini tertumpu kepada penggunaan media sosial dalam pelbagai
aspek kehidupan. Malah, penggunaan media sosial menjadi aktiviti
yang popular di laman sosial (Socialnomics.net, 2012). Justeru,



Azhan Taqiyaddin bin Arizan, Nor Musfirah binti Mohammad, and
Shahirah Nadiah binti Shaharuddin

penggunaan media sosial ini meliputi tuntutan pelaksanaan yang harus
digunakan dalam pelbagai metode mengikut kesesuaian zaman
(Faradillah, 2014). Kewujudan laman sesawang rangkaian sosial seperti
facebook, Twiter, Instagram dan lain-lain digunakan oleh semua
peringkat lapisan masyarakat dalam hebahan sesuatu maklumat
pernikahan.

Hukum Kemaslahatan Golongan Miskin Bagi Mengadakan
Walimatul ‘Urus

Hukum Islam memiliki tujuan sesuai fitrah manusia serta
sebagai alasan bagi golongan miskin atau tidak berkemampuan
mengambil maslahah dan mencegah kemudaratan. Muhammad Abu
Zahrah menyatakan peraturan dalam Syariah di dalamnya terdapat
kemaslahatan. Syariat Islam adalah untuk membawa manusia dalam
kondisi yang baik serta menghindarkannya dari segala hal yang buruk.
Kefahaman maslahah yang pertama adalah bersifat mutlak,
mengandungi pengertian bukan relatif atau subjektif yang akan tunduk
pada hawa nafsu. Kemudian yang kedua; maslahah itu bersifat
menyeluruh (kulliyah) serta tidak bertentangan dengan sebahagian
(juz'iyyat)-nya. Pandangan Asy-Syatibi menyatakan bahawa manusia
akan memperoleh kemaslahatan dan mencegah kemudaratan apabila
seseorang Insan sudah melaksanakan syariah, maka akan terbebas dari
nafsu dan menjadi hamba.

Hakikat maslahah dikategorikan kepada tiga bahagian yaitu daruriyyat
(necessities), hajjiyyyat (requirements) dan tahsiniyyat (beautification).
Daruriyyat adalah sesuatu yang menjadi keperluan dilaksanakan untuk
mewujudkan kemaslahatan berkaitan dengan dimensi duniawi dan
akhirat. Sekiranya hal ini tidak ada, maka akan menimbulkan kerosakan
bahkan memberi kesan dalam kehidupan sebagai seorang Muslim
seperti makan, minum, solat, puasa, dan ibadah-ibadah Ilainnya.
Hajjiyyat pula merupakan sesuatu pelengkap yang sebaiknya ada
sehingga dalam melaksanakannya serta terhindar dari kesulitan. jika
sesuatu ini tidak ada, maka tidak akan menimbulkan kerosakan atau
mudarat yang besar, akan tetapi berimplikasi adanya kesempitan dan
masyaqqah.  Kategori  tahsiniyyat sebagai  pelengkap akan
mendatangkan kesempurnaan dalam suatu aktiviti yang dilakukan, dan
jika ditinggalkan maka tidak akan menimbulkan kesulitan. Tahsiniyyat
adalah pelengkap bagi hajjiyyat sahaja, sekiranya dipenuhi akan
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menjadikan sesuatu itu lengkap sebagai nilai tambahan sahaja. Syh
Noorul Madihah Syed Husin (2017) menerangkan sekiranya jika tidak
melakukan perkara tahsiniyyat juga tidak akan menimbulkan kesan
yang boleh menyebabkan darurat. Seterusnya diikuti dengan keperluan
tahsiniyyat yang bertujuan untuk melakukan perkara harus seperti
persiapan diri pasangan, hiburan, fotografi, pelamin dan berbulan
madu.

Kesimpulan

Berdasarkan perbincangan dan dapatan kajian menunjukkan
kajian ini sangat menyarankan penggunaan media sosial seiring dengan
situasi semasa peredaran arus zaman berteknologi untuk hebahan
pernikahan telah melengkapi syariat Islam. Namun dalam perlaksanaan
Walimatul ‘Urus kalangan masyarakat mengikut situasi semasa tahap
kemampuan individu dan masyarakat umum. lanya mungkin hanya
akan memenuhi tuntutan dharuriyyat iaitu mahar dan akad pernikahan
sahaja serta diharuskan melakukan hebahan pernikahan dalam media
sosial sahaja bagi golongan yang tidak berkemampuan. Namun
demikian, saranan penulis juga dalam kajian ini mendapati bahawa
Islam tidak melarang untuk menganjurkan majlis perkahwinan dan ia
perlulah mengikut kadar kemampuan dan tidak membebankan kepada
pasangan tersebut. Sekiranya hal tersebut berlaku ianya akan menepati
sunnah Rasulullah SAW. Bagi golongan yang berkemampuan untuk
mengadakan Walimatul ‘Urus pula sudah tentu boleh juga
menggunakan media sosial sebagai hebahan pernikahan serta
mendapat pahala mengikut Sunnah Rasulullah SAW berikutan jamuan
makan yang disediakan dalam majlis Walimatul ‘Urus. Walimatul ‘Urus
sebaiknya dilakukan dengan niat ikhlas semata-mata karena Allah dan
mengikuti sunnah Rasulullah SAW. Hindari sifat ingin mendakan
Walimatul ‘Urus dengan niat memamerkan harta yang dimiliki, atau
saling bersaing dengan orang lain. Tujuan Walimatul ‘Urus itu sendiri
adalah tidak dengan niat mencari sensasi, mencari populariti. Selain itu,
jangan berniat untuk menyakiti hati orang lain dengan cara
mengadakan Walimatul ‘Urus besar-besaran. Bahkan ianya tujuan
utama mengadakan Walimatul ‘Urus dengan mengharapkan
sumbangan yang lebih banyak. Perbahasan ini juga, menunjukkan
adanya hebahan pernikahan mengikut anjuran Nabi dalam beberapa
hadis atas dan anjuran dalam mengadakan majlis kenduri perkahwinan
walaupun dalam bentuk sederhana. Namun, dalam situasi semasa
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terhadap kemampuan perbelanjaan dari sudut kewangan menunjukkan
spirit dan substantif yang ingin dicapai dalam kekangan mengadakan
Walimatul ‘Urus, oleh itu dengan hanya menerusi hebahan pernikahan
sahaja menjadi pilihan, meskipun dalam bentuk berbeza namun ia
mencapai matlamat hebahan pernikahan dengan dimensi pencapaian
yang sama. Hal ini menunjukkan adanya iklan atau pengumuman
pernikahan kepada khalayak ramai, dengan bertujuan memberi tahu
sesuatu ikatan pernikahan yang sah di sisi syarak serta tidak menjadi
rahsia atau bagi mengelak tuduhan yang dilarang dalam Islam. Dengan
adanya saranan hebahan pernikahan ini matlamat syariat Islam akan
terjaga dari segala aspek sosial.
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Rangka Kerja Model Pembangunan Spiritual dalam
Pembelajaran Subjek Kejuruteraan

The Framework of Spiritual Development Model in Learning
Engineering Subjects

Muhajir Ab Rahim*

Abstrak

Pembangunan spiritual adalah penting dalam pembentukan jati diri
seseorang pelajar. Sebahagian besar permasalahan rasuah dan kes-kes jenayah pada
hari ini adalah berpunca daripada kegagalan pembangunan spiritual yang seimbang.
Dari sudut pendidikan bidang kejuruteraan, pembangunan spiritual dilihat amat
bergantung kepada inisiatif pelajar itu sendiri, dan amat jarang dilaksanakan secara
sistematik oleh pihak pentadbiran pusat pengajian. Ini secara tidak langsung telah
menyebabkan pembangunan diri pelajar tidak seimbang dan holistik. Kertas kerja ini
mencadangkan satu kerangka konseptual model pembangunan spiritual pelajar yang
dapat diintegrasikan dalam subjek-subjek kejuruteraan. Matlamat utama model
pembangunan spiritual ini adalah bagi meningkatkan keimanan serta keyakinan
terhadap keagungan Tuhan dan kehidupan akhirat. Tiga terbitan atribut asas iaitu rasa
bertuhan, kesedaran kendiri, dan kesedaran ukhrowi telah dikenal pasti sebagai
domain afektif dalam kerangka model ini. Subjek Kejuruteraan Kawalan (Control
Engineering) yang diajar kepada pelajar tahun tiga dalam program pengajian
Kejuruteraan Mekatronik, Universiti Malaysia Perlis telah digunakan sebagai contoh
subjek dalam kajian ini. Pelaksanaan model ini bermula dengan perancangan
pengajaran di mana domain afektif yang berkaitan dihubungkaitkan ke dalam topik-
topik pembelajaran bersama domain kognitif yang sedia ada. Penilaian keberkesanan
model ini boleh diukur dengan penilaiaan domain afektif seiringan dengan penilain
domain kognitif subjek tersebut. Kerangka model konseptual ini dapat meningkatkan
kualiti pembangunan spiritual pelajar seiring dengan pengajaran subjek-subjek
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kejuruteraan, disamping memberi nilai tambah dalam bidang pendidikan
kejuruteraan di Malaysia.

Kata Kunci: Model Pembangunan Spiritual, Kejuruteraan.

Abstract

Spiritual development is vital in the process of shaping one’s identity. In many
cases, the involvement in corruption and other criminal cases stems from the failure in
attaining a balanced spiritual development. From the perspective of the engineering
field of study, spiritual development is seen to be depending on the initiative of the
students themselves, which is rarely done systematically by the administration of an
educational institution. Indirectly, this will lead to a spiritual development that is
unbalanced and not holistic. This article suggests a conceptual framework of the
spiritual development model that can be integrated into engineering subjects. The main
objective of this spiritual development model is to strengthen the student’s faith and
confidence in the greatness of God in life and the hereafter. Three main attributes which
are the beliefin God, self-awareness, and the awareness of the ukhrowi have been found
to be the affective domain of the framework. Control Engineering, a subject that is being
taught to third-year engineering students of Mechatronic Engineering, Universiti
Malaysia Perlis, is used as an example for the purpose of this study. The implementation
of this model starts with a teaching plan whereby relevant the affective domain will be
integrated into the topics taught together with the existing cognitive domain. The
evaluation of the effectiveness of this model will be measured through the assessment
of the affective domain alongside the assessment of the cognitive domain in the subject
taught. This conceptual framework of the model will be able to improve the quality of
spiritual development among the students alongside the teaching process of
engineering subjects. Hopefully, this conceptual framework can contribute to the
academic field, especially in the field of engineering studies in Malaysia.

Keywords: Spiritual Development Model, Engineering.

Pendahuluan

Para siswazah adalah tonggak kepimpinan yang bakal menerajui
negara kelak. Pendidikan yang berkualiti di institusi pengajian tinggi
(IPT) adalah asas bagi mewujudkan pembangunan lestari. Sejak dahulu
lagi, negara kita telah melahirkan ramai cendekiawan dan golongan
professional bagi memenuhi kehendak pasaran industri. Namun
demikian, isu keruntuhan moral di negara kita semakin bertambah
saban tahun. Laporan media telah banyak mempaparkan peningkatan
masalah sosial dalam kalangan mahasiswa yang melibatkan isu
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penyalahgunaan dadah, kes khalwat dan aktiviti-aktiviti yang tidak
bermoral. Menurut statistik yang telah dikeluarkan oleh Maijlis
Perundingan Pelajar Kebangsaan (Siti Haliza, 2021), terdapat
peningkatan 40% pelajar universiti yang telah mendaftar untuk menjadi
sugar baby melalui aplikasi Sugarbook sejak Januari 2021. Platform
online itu turut mendedahkan senarai ‘top 10’ universiti sugar baby di
Malaysia yang terletak di sekitar Lembah Klang. Lebih memeranjatkan,
terdapat dua universiti awam dengan seramai 12,705 pelajar IPT
berkenaan terjebak dalam kancah tersebut. Manakala statistik daripada
Suruhanjaya Pencegahan Rasuah Malaysia (SPRM, 2020), telah
merekodkan kes penangkapan penjawat awam di atas kesalahan rasuah
dan penyalahgunaan kuasa telah meningkat sebanyak 23.2% dari tahun
2018 ke 2019. Ini jelas menunjukkan keruntuhan moral di negara kita
adalah pada tahap yang amat membimbangkan.

Punca utama keruntuhan moral ini berkemungkinan besar adalah
disebabkan oleh kegagalan sistem pendidikan negara kita. Al-Attas
(1981) dan Mohd Kamal (1988) telah menjelaskan pendidikan moden
yang bersifat liberal dan sekular akan mewujudkan generasi yang tidak
seimbang kerana meminggirkan pembentukan akhlak dan rohani yang
sihat. Dalam konteks pendidikan kejuruteraan di IPT, aspek spiritual
atau kerohanian sememangnya telah dipisahkan secara total. Ini secara
tidak langsung turut meyumbang kepada pembangunan mahasiswa
yang tidak seimbang. Graduan yang bakal dihasilkan, dibimbangi akan
mempunyai kepakaran dalam ilmu kejuruteraan, namun kurang nilai
kemanusiaannya.

Pada pendahuluan artikel ini, kategori-kategori pelajar yang terhasil
disebabkan ketidak seimbangan dalam pembangunan spiritual akan
diperincikan  melalui  rajah  cadangan  kategori  kuadran
ketidakseimbangan. Seterusnya, beberapa kajian literatur model-model
pendidikan sains secara Islamik di Malaysia akan dibentangkan. Ini
diikuti dengan penerangan khusus berkenaan cadangan kerangka model
konseptual bagi pembangunan spiritual pelajar dalam pembelajaran
subjek kejuruteraan, bersama nilai-nilai kemanusian yang bakal terhasil.
Di akhir artikel ini, penjelasan cara pelaksanaan model ini turut
diberikan.
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Kuadran Ketidakseimbangan

Matlamat utama pendidikan di Malaysia adalah bagi melahirkan
insan yang sempurna sejajar dengan Falsafah Pendidikan Kebangsaan
yang menyatakan;

Pendidikan di Malaysia adalah suatu usaha berterusan ke arah
memperkembangkan lagi potensi individu secara menyeluruh dan
bersepadu untuk mewujudkan insan yang seimbang dan harmonis dari
segi intelek, rohani, emosi dan jasmani berdasarkan kepercayaan dan
kepatuhan kepada Tuhan.

Namun demikian, pelaksanaan falsafah ini adalah menjadi cabaran dan
isu sebenar. Sehingga kini, tiada kajian yang menunjukkan ianya telah
berjaya dalam membentuk manusia yang sempurna dan seimbang dari
sudut intelek, rohani, emosi dan jasmani. Secara amnya, pendidikan IPT
lebih menumpukan kepada aspek intelektual berbanding aspek spiritual
ataupun kerohanian. Ini kerana matlamat pembelajaran di IPT adalah
lebih cederung untuk memenuhi pasaran kerja dan kehendak industri.

Rendah daya Tinggi daya
intelek intelek
Rendah Kuadran 1 Kuadran 2
nilai Pengikut sesat Cenderung menipu
kemanusian
Tinggi nilai Kuadran 3 Kuadran 4
kemanusian | cenderung ditipu Pemimpin ikutan

Rajah 1: Cadangan Kategori Kuadran Ketidakseimbangan Pelajar

Cadangan kategori pembangunan pelajar yang tidak seimbang ini dapat
diperincikan dalam kuadran-kuadran berdasarkan Rajah 1. Pada
dasarnya, graduan IPT yang terhasil seharusnya berada di kuadran 4.
Kuadran ini jelas menunjukkan ciri pelajar sebagai pemimpin ikutan
berdasarkan nilai kemanusiaan dan tahap intelektual yang tinggi. Jika
nilai kemanusiaan gagal diterapkan, graduan yang terhasil akan berada
di kuadran 2. Pada kedudukan ini, graduan mempunyai potensi yang
tinggi untuk menipu disebabkan ketinggian tahap intelek tetapi rendah
nilai kemanusiaan. Graduan pada kuadran 3 pula akan mudah ditipu oleh
graduan pada kuadran 2. Ini kerana, mereka memiliki tahap intelek yang
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rendah walaupun mempunyai nilai kemanusian yang tinggi. Graduan
yang terhasil pada kuadran 1 adalah yang paling parah. Ini kerana
mereka bukan sahaja mempunyai tahap intelek yang rendah, bahkan
nilai kemanusiaan juga pada tahap yang rendah. Mereka ini dapat
digolongkan sebagai pengikut sesat.

Model Pembangunan Spiritual
Kajian Literatur

Model Pendidikan Bersepadu telah diperkenalkan oleh
Tajul Ariffin (1990), yang merupakan model teoretikal ke arah
pembentukan pendidikan bersifat Rabbani-Ibadat. Model kajian
ini telah diteruskan oleh Zainab, Johari dan Sulaiman (2014),
yang menegaskan kecermerlangan intelektual pelajar seharusnya
seiring dengan tahap ketagqwaan kepada Allah. Mereka telah
merangka Model Konstruktivis Bersepadu yang bertujuan untuk
menyatukan akidah tauhid dengan sains. Dalam kajian tersebut,
contoh pelan pengajaran bagi mata pelajaran fizik telah
digunakan untuk menekankan kesepaduan bahan pengajaran
secara kognitif dan afektif. Jabatan Agama Islam Selangor (JAIS)
juga telah membangunkan Model Kurikulum Integrasi dan
Holistik yang dikhususkan untuk Maahad Tahfiz Integrasi di
Selangor bagi melahirkan generasi Al-Quran (Zetty Nurzuliana &
Ab. Halim, 2014). Sementara itu, Mohd. Kamal (2010) telah
merangka Model Ulul Albab berasaskan Al-Quran yang menuntut
golongan intelektual dan ulama menggabungkan pemahaman
sains alami (Book of Nature) dengan wahyu (Book of Revelation),
iaitu dengan menyepadukan akal manusia dengan wahyu Ilahi.
Menurut Rohaizan Baru (2014), model tersebut diasimilasikan
dalam kurikulum dengan menekankan 3 komponen penting iaitu
Encyclopedic, ljtihadic dan Quranic. Komponen Encyclopedic
merujuk kepada ilmu pelbagai bahasa dan pelbagai displin.
Manakala komponen Ijtihadic pula merujuk kepada kreatviiti dan
inovatif dalam penyelesaian masalah. Kebolehan membaca dan
menghafal Al-Quran ditekankan dalam komponen Quranic. Model
Ulul Albab ini telah digunakan di sekolah-sekolah Imtiaz di
Terengganu dan Maktab Rendah Sains MARA terpilih, serta
dibeberapa sekolah di Kedah. Namun demikian, kesemua model-
model yang dikemukakan di atas adalah dikhususkan kepada
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pelajar muslim sahaja dan ianya bukan bagi bidang pendidikan di
IPT.

Model Konseptual Pembangunan Spiritual bagi
Pelajar Kejuruteraan

Model Konseptual Pembangunan Spiritual yang
dicadangkan dalam kajian ini adalah dikhususkan kepada pelajar
IPT dalam bidang kejuruteraan. [anya adalah berdasarkan saling
hubungkait di antara domain kognitif (intelek) dan domain afektif
(perasaan/emosi) seperti yang ditunjukkan dalam Rajah 2.
Domain kognitif adalah menjurus kepada kefahaman topik-topik
ilmu kejururuteraan yang dipelajari. Manakala tiga terbitan
atribut asas iaitu rasa bertuhan, kesedaran kendiri, dan kesedaran
ukhrowi telah dikenal pasti sebagai domain afektif dalam
kerangka model ini. Kesemua attribut ini adalah bersifat
universal supaya dapat diterima oleh semua pelajar tanpa
mengira agama dan kepercayaan masing-masing.

____________________ 1
|

I Domain Kognitif Domain Afektif |
| Berdasarkan ilmu dari Berdasarkan :
I| topik-topik pembelajaran ﬁ perasaan/emosi (rasa

I subjek Kejuruteraan bertuhan, kesedaran I
| kendiri, kesedaran ukhrowi) l
| _ _MindaMerasa Hati Berfikir _!

Rajah 2: Saling Hubungkait Domian Kognitif dan Domain
Afektif dalam Pembangunan Spiritual

Attribut rasa bertuhan adalah kesedaran akan sifat-sifat Tuhan seperti
Maha Agung, Maha Penyayang dan Maha Bijaksana. Attribut kesedaran
kendiri pula bermaksud kesedaran akan kelemahan dan keterbatasan
diri. Akhir sekali, attribut kesedaran ukhrowi bermaksud kesedaran
bahawa kehidupan dunia adalah sementara dan kehidupan akhirat
adalah kekal abadi. Elemen-elemen kesedaran ini hanya akan timbul dan
dapat dibangunkan apabila ianya dikaitkan seiring dengan proses
pembelajaran dalam domain kognitif. Apabila wujud perhubungan dan
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saling kait antara domain kognitif dan domain afektik, akan terbentuklah
minda yang merasa dan hati yang berfikir.

Justeru itu, nilai-nilai kemanusiaan juga akan terhasil kesan daripada
perhubungan dan proses hubungkait antara domain kognitif dan domain
afektif. Contohnya, dengan rasa bertuhan akan lahirlah sifat bersyukur,
sabar dan ketenangan. Manakala dengan kesedaran kendiri akan muncul
sifat kehambaan, merendah diri dan kesederhanaan. Kesan dari
kesedaran ukhrowi pula akan menjadikan pelajar itu bertanggungjawab,
berintegriti dan berhati-hati dalam setiap tindakan.

Pelaksanaan Model

Secara umumya, pelan pelaksanaan model konseptual ini dapat
dilakukan mengikut empat peringkat seperti ditunjukkan dalam Rajah 3.

\/

2. Penyampaian

\\/

3. Penilaian

4. Penambahbaikan Kualiti Secara
Berterusan

Rajah 3: Pelan Pelaksanaan Model Konseptual

Perancangan

Peringkat pertama bagi pelaksanaan model ini ialah
perancangan. Di sini pensyarah perlulah merangka pelan pengajaran
secara sistematik dan mengenalpasti topik manakah yang bersesuaian
untuk dikaitkan dengan tiga attribut afektif tersebut. Dalam kajian ini,
subjek Kejuruteraan Kawalan (Control Engineering) telah digunakan
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sebagai contoh pelaksanaan model ini. Subjek ini diajar kepada pelajar
tahun tiga dalam program pengajian Kejuruteraan Mekatronik,
Universiti Malaysia Perlis.

Attribut rasa bertuhan dan kesedaran kendiri telah dikaitkan pada topik
Pengenalan kepada Kejuruteraan Kawalan (Introduction to Control
Engineering) subjek tersebut. Sebagai contoh, pensyarah dapat
menghadirkan perasaan kehebatan Tuhan yang Maha Kuasa melalui
penerangan ketidakmampuan manusia untuk mengawal pergerakan
bulan dan matahari. Walaupun manusia mampu mengawal mesin dan
jentera, kemampuan manusia tetap mempunyai batasan. Manakala
dalam topik pembelajaran Permodelan Matematik (Mathematical
Modelling), sifat Tuhan yang Maha Mengetahui dan Maha Bijaksana telah
diserlahkan. Secara amnya, tujuan utama pembelajaran permodelan
matematik adalah untuk mengetahui sifat sesuatu sistem melalui
hubungan input dan output. Justeru itu, sifat Tuhan yang sememangnya
Maha Mengetahui akan diri kita adalah kerana Dia mengetahui perkara
yang lepas (output) dan perkara yang akan datang (input) berkenaan diri
kita.

Attribut kesedaran diri telah dikaitkan dalam pembelajaran topik
Penderiaan (sensing). Dalam bid