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 :ملخص البحث

يتناول البحث الحديث عن شعر الحكمة عند الشعراء النصارى في العصر الأموي من 
منظور إسلبمية الأدب، وذلك برسم بيان مضامتُ ىذا الشعر وموضوعاتو، لدعرفة مدى 

. وكان مالإسلب تطابق مضامتُ ىذا الشعر مع مضامتُ الديانات الأخرى ولا سيما
الانطلبق في معالجة ىذه النصوص عبر الوقوف على النصوص نفسها دون لي عنق النص 
ليؤكد ىذا البحث أن القيم الإنسانية والحكمة ىي واحدة كوحدة الإنسان، وبهذه الطريقة 
يتم توظيف الدعارف الأدبية لخدمة القضايا الإنسانية بشكل عام، وقضايا الإسلبم بشكل 

يتها الدرجوة. وقد ارتأى الباحث دراسة غاقق إسلبمية الدراسات الأدبية خاص، وبذلك تح
ىذا الدوضوع عند لرموعة من الشعراء النصارى في العصر الأموي وىم: نابغة بتٍ شيبان، 
والقطامي التغلبي، والأخطل التغلبي، وىدبة بن الخشرم، وموسى بن جابر، والعجاج بن 

 لذذه الدراسة.رؤبة، ليكونوا نموذجاً منتـخباً 
 

 .الشعراء-القيم التًبوية–القيم الأخلبقية-مصتَ الإنسان-الحكمةالكلمات المفتاحية:
 

                                                 

*
 .جامعة الدلك سعود، الرياض، السعودية -أستاذ مشارك، قسم اللعة العربية وآدابها، كلية الآداب 
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Abstract: 

The research deals with the poetry of wisdom belongs to Christians poets 

in the Umayyad period from the perspective of Islamization of literature, 

and explains the contents of poetry and its themes, to see the order of the 

content with other religions, particularly Islam. The assumption in the 

treatment of these poetry texts was through the texts themselves without 

any paraphrase to confirm that human values of wisdom are one. In this 

methodology we can employ knowledge literary to service human issues 

in general, issues of Islam in particular and thereby achieving an Islamic 

Literary Studies its aims. The researcher studies this subject of the 

Christians poets, in the Umayyad period as in the following: Nabihga bin 

Chiban, Al-Qataami Al-taglbi, Al-akhtta Al-taghlbi, and Hudba bin 

Khashram, Musa Bin Jaber and Ajaj bin Ruba, to be a model elected for 

this study. 
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Abstrak: 

Kajian ini membincangkan tentang syair hikmah yang dihasilkan oleh penyair-

penyair kristian pada Zaman Uthmaniyah dari sudut pandangan islam dengan 

menilai isi kandungan dan tema-temanya untuk mengetahui sejauh mana 

kandungan syair ini bertepatan dengan nilai-nilai agama lain terutamanya 

agama islam. Kajian ini bermula dengan menganalisa teks syair itu sendiri bagi 

mengesahkan bahawa nilai-nilai kemanusiaan dan kebijaksanaan adalah unsur 

yang tidak dapat dipisahkan daripada kehidupan manusia. Justeru, pengetahuan 

tentang sastera yang dimiliki oleh penyelidik dapat digunakan untuk 

menyelesaikan isu-isu kemanusian secara am dan isu-isu agama islam secara 

khusus seterusnya mencapai objektif kajian sastera islam yang dikehendaki. 

Bagi mencapai objektif kajian ini, penyelidik telah memilih beberapa syair yang 

dihasilkan oleh sekumpulan penyair-penyair kristian sepanjang pemerintahan 

kerajaan Uthmaniyah seperti: Nabighah Bani Syaiban, Qithami At-taghlabi, 

Akhtal At-tahglabi, Hadbah bin Khasyram, Musa bin Jabir, Ajaj bin Ru’bah 

sebagai sampel kajian.   

 

Kata kunci: Hikmah- Hayat Manusia – Nilai-Nilai Moral – Nilai-Nilai Pendidikan 

– Penyair.  

 

 :مقدمة

 الحكمة: لغة واصطلاحاً:
الحكمة لغة: العدل . . . وأحكم الأمر أتقنو، ويقال للرجل إذا كان حكيماً قد أحكمتو التجارب، 

 ٔ.ل لدن يحسن دقائق الصناعات ويـتـقـنها حكيمويقا
واصطلبحاً تعتٍ لرموعة من النصائح والعظات والإرشادات والأقوال الرائعة التي تهدف إلى  

الإصلبح والتهذيب ومكارم الأخلبق، فتكون كالقانون الذي يرجع إليو الناس ويستفيدون منو في أمور 



 والأدبية اللغوية الدراسات لرلة
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كمة شعر التأملبت الحياتية لأنها تعد خلبصة للفكر يجمعو حياتهم، لذلك يدكن أن يطلق على شعر الح
 الشاعر بلفظ دقيق دالٍ على معتٌ بعينو.

وقد وردت كلمة الحكمة ومشتقاتها في القرآن الكريم في مواضع عدة وىي تشتَ إلى معتٌ التـفـقو  
وقولو سبحانو  ٕ،"ةولقد آتينا لقمان الحكموالعلم والدعرفة ومن ذلك على سبيل الدثال قولو تعالى: "

ويعلّمو الكتاب ومنو قولو عز وجل: " ٖ،"ذلك مما أوحى إليك ربك من الحكمةوتعالى أيضاً: "
 ٗ."والحكمة والتوراة والإنجيل

ولا تخلو أمثال العرب من أمثلة تدل على معتٌ الحكمة الذي أشتَ إليو آنفاً ومن ذلك قولذم:  
دب العربي في كل عصر من عصوره، وفي كل منطقة من مناطقو ولم يخلُ الأ ٘."أحكم من زرقاء اليمامة"

من حكماء عبروا عن آرائهم ونظرتهم وموقفهم تجاه الحياة وأىلها، وكانت حكمهم كثتَاً ما تعالج 
القضايا الاجتماعية، ومن ىنا فإن ىذا الشعر كان يصدر عن تجربة ولم يكن "فلسفة ذات أصول أو 

ل ىي إلى الإحساس الذاتي والتأثر أقرب منها إلى التفكتَ العلمي، فهي تفكتَ منظم وفق علم مدروس، ب
نظرات وانطباعات دون تغيتَ في الحياة والدوت، ولزاولات لسن نظم خلقية يتبعها الناس فيما يرضونو 
من خصال وسلوك، أو ما ينكرونو من أفعال وعادات، ولذلك جاءت حكمتهم حقائق لرردة في 

ومع أن ىذا الكلبم قالو الكاتب تعليقاً على شعر  ٙ.مة تدليها التجربة والدشاىدة"متناول الفطرة السلي
 الحكمة في العصر الجاىلي إلا أنو ينطبق على شعر الحكمة في كل العصور اللبحقة.

ولأجل ىذا كلو فإن النفوس ترتاح إلى شعر الحكمة وتقُبل إليو ولعل السرّ في ذلك راجع إلى  
سبقونا فنفيد ارب من زدوجة: فهو من ناحية يضيف إلى تجاربنا الخاصة في الحياة تجقيمة ىذا الشعر الد

 ٚ.منها، ومن ناحيةأخرى يظهرنا على ما يقره أو ينكره الحكماء من أخلبق وسياسة لرتمعاتهم
وقد جاء شعر الحكمة عند الشعراء النصارى في العصر الأموي قريباً من ىذه الصفات والدعاني  
ث عنها، ويدكن تقسيم موضوعات شعر الحكمة عند الشعراء النصارى في العصر الأموي وفقاً التي تُحد  
 للآتي:
 .الحكمة ومصتَ الإنسان  :أولاً 
 .الحكمة والقيم الأخلبقية التًبوية   :ثانياً 

 
 

 الفصل الأول: الحكمة ومصير الإنسان:
الدوت وحتميتو، وفعل الزمن وأثره في تجلّى حديث الشعراء عن مصتَ الإنسان من خلبل الحديث عن 

 الإنسان والدكان.
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فقد عرف الإنسان الدوت منذ كان فالدوت ىو النهاية الأكيدة التي لا بد منها مهما طال  
العمر، وبو تنتهي حياة الإنسان ويرجع إلى التًاب، وقد أترعت الديانات السماوية على أن الله قد خلق 

 ٛ.حاً من روحو، ثم يرجعو إلى التًاب متى شاء ويرفع الروح إليوالإنسان من التًاب وأعطاه رو 
ومن ىنا فقد أيقن الإنسان أن الدوت عدوه الأول والأختَ لأنو ليس "أقسى على الدوجود الذي  

وأن الزمان ينشب  يدلك الحرية ويحن إلى الأبدية وينزع لضو اللبنهائية من أن يشعر بأن لحريتو حدوداً،
 ٜ. عنقو وأن التناىي ىو نسي  حدوده"أظفار الفناء في

وقد انطلق الشعراء في التعامل مع حدث الدوت من أرضية فكرية عميقة تُسلّم بأن الدوت أمر  
وقد استطاع  ٓٔ.واقع لا مهرب منو، وىذا الأمر يوجد عند تريع الشعراء بغض النظر عن دياناتهم

ىم بشكل واضح وجلي، وذلك بأسلوب وعظي الشعراء النصارى في العصر الأموي بيان ذلك في أشعار 
 إرشادي حكيم، ومن ذلك قول ىدبة بن الخشرم لساطباً أبويو:

 المستقرْ دارَ إن بعدَ الموتِ   اــميّت لا أراني اليوم إلاّ 
 ٔٔدَرْ ــــــــــــــوقكــلّ حيّ لقضـــاءٍ   صابرٌ اصبِرا اليومَ فإني 

يموت لا لزالة، وأن بعد الدوت ىناك دار أخرى يستقر فهو ىنا يخاطب أبويو مبينا لذما أنو س 
فيها الإنسان، وىذا الأمر قضاء وقدر أوجده الله على كل إنسان بل على كل حي في ىذه الدعمورة، 

 ومن ذلك يتبتُ مدى إيدان الشاعر بأن الدوت ىو النهاية العظمى التي تنتظر كل الدخلوقات.
 وشبيو بهذا قول القطامي التغلبي:

 وتـَضيـّقُ كربةٍ    فرحٌ وساعةُ   ساعةلمعيشةَ إنما ىي ارى فأ
 ٕٔيـَعْـلـَقِ شَركَاً يعُادُ بو لمن لم   حبائلاً وأرى المنيةَ للرجالِ  

فالحياة في نظره ماىي إلا ساعات قليلة وفي ىذا إشارة إلى قصر الحياة مهما طالت، وأكثر من  
، فهناك الحزن والألم والدنغصات، ويرى الشاعر أن ذلك فالحياة مع قصرىا ليست كلها سعادة وسرور

الحياة مهما طالت فسوف تأتي الدنية فهي كالحبل الذي يعلق بالناس ليقضي عليهم، ومن لا يدركو 
 الدوت في اللحظة الحالية سوف تعاد عليو الكَرةّ مرة أخرى.

 وفي مثل ذلك يقول الأخطل التغلبي:
 ٖٔدليلُهاأنَّ منايا الناسِ يسعى و   بخالدٍ ويعلمُ أنَّ المرءَ ليس 

ينطلق الأخطل ىنا من قاعدة بشرية وإنسانية مفادىا أن الإنسان لن يخلد في ىذه الدنيا، وأنو  
سوف يدوت في يوم من الأيام، لأن الدنايا تسعى بتُ الناس، وستأتي كل إنسان ولن تخطئ أحداً، فليس 

 ي الإنسان من الدوت.ىناك من أمل في الخلود، وليس ىناك من واقٍ يق
وكان الشاعر نابغة بتٍ شيبان من أكثر الشعراء النصارى في العصر الأموي حديثاً عن الدوت  

 وحتميتو ومن ذلك قولو:
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 الجَلالِ سوف يأتي بِسَعْيو ذا   شيباً لُّ ساعٍ يسعى ليدركَ ك
 ٗٔالِ ـــــــــــنـكبـِـوُ وشــقــيّ أصــابـَــ  خيراً بينَ فائــــــزٍ نالَ  مـــــــــفه

فالإنسان يستَ في ىذه الدنيا خطوة خطوة حتى يغطي الشيب رأسو، ومعروف أن الشيب من  
وبعده ينتقل الإنسان من ىذه الدار الدنيا إلى الدار  ٘ٔ،أقوى الأدلة على ضعف الإنسان وقرب نهايتو

 الآخرة، وعندئذ يحاسبو الله على أعمالو إن كانت ختَاً أو شراً.
 ذلك قولو أيضاً: ومثل

 ٙٔالظِّلالِ وحياةٍ  توُدي  كفيء   ونعيمٍ كـلُّ عـيـشٍ ولذةٍ 
فهو ينظر إلى الحياة وما فيها من لذة ونعيم ورخاء بأنها زائلة وأن الدوت قادم، وشبو ذلك بالظل  

 الذي سوف يزول في لحظة من اللحظات مهما طال وكذلك الإنسان وعمره وحياتو.
 ومن ىذا قولو:

 ٚٔناشرُ فإنكَ بعد الموتِ لابدّ   عاملٌ أيها الإنسانُ ىل أنتَ ألا 
يكرر الشاعر الفكرة نفسها فهو يدعو إلى عمل الختَ لأن الإنسان ميت وىو بعد الدوت لرزيّ  

 على أعمالو.
 ويظهر ذلك أيضاً في ىذه الأبيات التي تصوّر حتمية الدوت قائلًب:

 اءُ ــــاتِّقسَ ينفعك توقَّ فلي  اـالمنايفقل للمتقي عَرْضَ 
 اءُ ــــالبكإذا ما ماتَ يحييو   حيّ ولا تبكِ المصابَ فأيُّ  

 اءُ ـــبقفكلُّ الناسِ ليس لهم   ؟وقل للنفس: مَنْ تبُقي المنايا
 زاءُ ـــالعفذلك حين ينفعها   حيّ ـل تعزّى بالأسى في ك

 اءُ ـــالفنومالٍ سوف يبلغُوُ   نفسٍ ل ستفنى الراسياتُ وك
 اءـــغَنعلى الأدنى وليس لو   ل  ـكَ   عمّر ذو الزمانةِ وىويُ 

 داءُ ــــالفِ ولوفادوهُ ما قبُل   حي  ويَـرْدَى المرءُ وىو عميدُ 
 ٛٔاءُ ــــوَقفليسَ لنفسو منها   ىــوأوصإذا حانت منيتوُ 

تجلى ذلك لقد استطاع الشاعر أن يجمع في ىذه الأبيات كل الدعاني الدالة على حتمية الدوت، و  
في لساطبتو لذلك الإنسان الذي يحاول أن يتقي الدوت ويهرب منو مبيناً لو أن ذلك لا ينفعوُ ولن يفيده 
في شيء، لذلك فهو يطلب عدم البكاء على مصاب الدوت وحتميتو لأن البكاء لا طائل منو، فهو لا 

 يحيي الديت ولا ينفعو ولا يفيد من ىم وراءه.
من خلبل استخدامو أسلوبي الحوار والاستفهام الاستنكاري في قولو: )وقل ثم يقرر الدبدأ نفسو  

للنفس: مَنْ تبقي الدنايا؟(، فهو يتساءل عن الأشياء التي يدكن أن تبقى حيّة. ويجيب عن ذلك بأن 
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الناس تريعاً سيموتون ولن يبقى أحد منهم، وقد ساىم أسلوب الحوار على إعطاء النص سمة الواقعية 
ية، في حتُ أن الاستفهام الاستنكاري أكد الفكرة التي أراد الشاعر ترسيخها في نفس الدتلقي والدصداق

 وىي حتمية الدوت.
وبعد ذلك يستكمل الشاعر حديثو عن الدوت موضحاً أنو سيهدم كل شيء في الحياة حتى  

معو الإنسان ذلك فإن الدال الذي يج فضلب عنالجبال الثابتات الراسخات ستفتٌ كما تفتٌ النفوس، 
سوف يأتي عليو يوم يصتَ فيو إلى الفناء والنهاية والضياع، وفي ىذا إيداءه إلى فعل الدوت الحتمي الددمر 

 على الكائنات الحية والجمادات على حد سواء.
ثم يقدم دليلًب على حتمية الدوت فهو لا يعرف كبتَاً ولا صغتَاً ولا قوياً ولا ضعيفاً، فالإنسان  
 العمر قد يعي  زمناً، في حتُ أن الإنسان الصحيح صاحب الدكانة الدرموقة في قومو قد يدركو الدتقدم في

 الدوت، ولن تقبل منو الفدية إذا جاءت منيتو.
 ومن الأمثلة على ذلك أيضاً قولو مكرراً الفكرة ذاتها:

 المشيدُ يُحَلُّ بها ولا القَصْرُ   أرضٌ ولاينُجي من الآجالِ 
 ٜٔالنَّجيدُ طلُ  البويبلغُ عمرهُ   موتٍ انَ حِذارُ ولايُحْيي الجب

في ىذين البيتتُ تأكيد على حتمية الدوت وأنو إذا جاء الإنسان فلب مردّ لو ولن ينجي الإنسان  
الرحيل إلى أرض معينة ىرباً منو، كذلك لن ينفعو العي  في القصور الدشيدة، حتى إن الإنسان الجبان 

 ، بينما الإنسان الدقاتل في ساحة الدعركة قد ينجو منو.الذي يحذر الدوت قد يدركو
 ويقول في موضع آخر:

 ٕٓلـلـزَّوالِ ةَ إلا مصيرُهُ   الكَبْرسَ حيّ وإن بَـلَغَ لي
 ومثـل ذلك قول العجاج بن رؤبة: 

 فقد   علمت   لو   زنا   من  أملى
 أني    ملاقٍ    ذات   يوم   عملي

 جعـليوأن   لي   يوماً   إليو   م
 متى   أصبْوُ   أرد   مردْي  أوّلي
 ٕٔلست  بمفضوض  ولا   مؤجَّل

إن النزعة الدينية سائدة في شعر النصارى في العصر الأموي، ولا سيما في حديثهم عن الدوت  
والفناء، ولا غرابة في ىذا ذلك أن النصارى أىل كتاب سماوي منزل من عند الله عز وجل، فجاءت 

 ىذا الدوضوع مشابهة إلى حد كبتَ مع معتقدات أىل الديانات السماوية الأخرى. معظم آرائهم في
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وبالإضافة إلى ذلك فإن الدوت يشكل الدعضلة الكبرى للئنسان لأنو عَلِمَ عِلْمَ اليقتُ أن الدوت  
مدركو، لأجل ىذا كثر الحديث عن الدوت في شعر النصارى، لذلك ليس ىناك من حرج في أخذ ىذا 

ا فيو من قول بلي  ومعانٍ صافية بعيدة عن التكلف، ولأنها تصدر عن بصتَة نافذة وعقل الشعر لد
راجح، وىي تدثل درجة من الوعي الفكري، فجاءت مشابهة لصفات الحكمة عند الدؤمنتُ الدوحدين 

 لربهم.
تـغلبي حتى إن الشعراء أثـبتـوا أن الدال لا ينـفع الإنسان عند الدوت وفي ذلك قال القطامي ال 

 لساطباً صاحبـيو:
 مقبلُ ولا تعِـداني الشرَّ والخيرُ   معـللُ ألا عللاني كل حي 

 ٕٕيُحْمَلُ على عَمَد فوق المناكب   نعـشوُ وما للفـتى مالٌ إذا مرَّ 
 وقول الأخطل التغلبي في الإطار ذاتو: 

 قُـفْلاوما إن أرى حياً على نفسو   يـمنيتـردُّ ذريني فلا مالي يـ
 ٖٕميّتٍ ىَزْلاولا من جوادٍ فاعلمي   بالمالِ خالداً بخيلُ النفسِ  وليسَ 

وقد جاء إيدان الشعراء بحتمية الدوت بفعل أثر الزمن، وىذا الإحساس بالزمن وأثره من القضايا  
 الخطتَة التي شغلت بال الإنسان نتيجة إحساسو بأثره النافذ القوي، ولأنو يدثل قوة فاعلة مغتَّة.

وى من الزمن وأثره قديدة قدم الإنسان، فقد تّزل الإنسان الزمن مسؤولية التغيتَ وىذه الشك 
الذي يحصل لو، لذلك فقد كانت لفظة الزمن أو الدىر من أكثر الألفاظ اقتًاناً بالألفاظ الدالة على 

 الدصائب والذموم.
يعلم أنو سينتقل  وىذا الأمر جعل الإنسان يشعر بالغربة في ىذه الحياة التي يعي  فيها لأنو 

ورد فعل لذذا الإحساس فقد أخذ الإنسان بسب الزمن ولعنو لأنو شعر بفعلو  ٕٗ،منها فهو كالغريب
ولا  ٕ٘.القوي، لذلك نهى الإسلبم عن ذلك فقال عليو السلبم: "لا تسبوا الدىر فإن الله ىو الدىر"

ا بيان أثر الزمن في الإنسان يخلو شعر النصارى في العصر الأموي من أبيات تحتوي على حكمة مفادى
 والدكان، ومثل ىذه الأشعار يدكن تسميتها بالدىريات. 

وقد أكثر نابغة بتٍ شيبان من الحديث عن أثر الزمن في الإنسان والدكان، ومن أمثلة ذلك قولو  
 مصوراً كوارث الدىر:

 مغلوبِ والدىرُ  بالوِتْرِ  تاجٍ  غيرُ     مخالبُوُ  تدركُوُ  الدىر  طلب ي ما 
 بالأعاجيبِ والدىرُ ذو العُوص يأتي   بهجتَوُ يُـبْلي الشبابَ فينفي الشيبُ 

 الذيبِ إلاّ  يشُدُّ  عليهم  شدةَ    ومأثُـرَةٍ ل من أناسٍ أولى مَجْد ى
 المصاييبِ بالنافذاتِ من النَّبلِ   خيارَىُمُ حتى يُصيبَ على عهدٍ 
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 ٕٙبتغيـيبِ عدىا  ىَم    ب  وفرحةٌ   فرحٌ حالانِ ىم   بعده   والدىرُ 
تحتوي ىذه الأبيات على نظرات إلى الحياة من خلبل النظر إلى أثر الزمن في الإنسان، فالزمن  

يفعل في الإنسان ما يشاء، وفي أي وقت يشاء ينشب لسالبو فيو، ثم يقدم دليلًب على ىذا الأثر فالزمن  
 كفيل بأن يذىب الشباب والنضارة والسرور.

صروف الدىر أو الزمن من الأعاجيب التي تجعل الإنسان مصدوماً مدىوشاً لا يقدر ويبتُّ أن  
على فعل شيء، والزمن لا يعرف قوياً ولا ضعيفاً فصروفو تأتي الجميع حتى أولئك الأشخاص أصحاب 

 المجد والقوة نظراً لقوتو وضعفهم أمامو.
لبيت الأختَ الذي يحتوي على ىذه ثم يقرر أن الدىر على حالتُ: ىم وفرح، ولكن الناظر إلى ا 

الحكمة يجد أن نظرة الحزن والألم تدلؤ نفس الشاعر، فهو يبدأ الحالتُ بالذم الذي يأتي بعده الفرح القليل 
الذي ما يلبث حتى يتحول إلى ىم وحزن وألم، فالبداية والنهاية متماثلتان في قساوتهما، وىذا الإحساس 

لحياة، وشاىد ما فيها من أشياء مؤثرة في الإنسان تذُىب كل شيء لم يأتِ عفواً فهو عاش في ىذه ا
 تريل وعلى رأسها فعل الزمن.

 وقريب من ىذا قولو في الإطار ذاتو:
 الجدودُ ولا يـنـجـي مـن التـلفِ   جَم  صُ الدىرِ بالإنسانِ وعَوْ 

 دُ ــــــــيبي ومُثْرٍ والمقلِّ معاً   اءٍ ــشق وكلُّ منعَّم واخي
 دُ ـــجديأتـى يوم ولـيـلـتـُوُ   ويومٌ مرتْ  ليلةٌ  إذا ما
 ٕٚودــــــثموعاداً مثـلما بارت   رنـقالأولين وكل أبار 

يشتَ الشاعر إلى أن مصائب الدىر التي تلحق بالإنسان كثتَة، فالزمن يقضي على الإنسان،  
اً أم شقياً، وىذا الأمر يتم وىو يقضي على حياة الجميع سواء أكان غنياً أم فقتَاً، وسواء أكان منعم

بفعل الزمن الدتقلب بليلو ونهاره، وىذه العملية الكونية الطبيعية لذا أثر في تقدم عمر الإنسان ومن ثم 
 فنائو ونهايتو، ويبقى الزمن مستمراً دون تغتَّ.

 ثم يعرض أمثلة من التاريخ على قوة فعل الزمن وذلك لأخذ العبرة وليعلم الجميع أن مصتَنا 
سيكون مثل مصتَ الأولتُ مثل قوم عاد وقوم تذود وغتَىم، وقد اختار الشاعر ىذين القومتُ قصداً 

"ألم تر كيف فعل وذلك لشهرتهما بالقوة، وقد أشار الله عز وجل إلى ذلك في كتابو في قولو سبحانو: 
 28،الصخر بالواد"ربك بعاد، إرم ذات العماد، التي لم يخلق مثلها في البلاد، وثمود الذين جابوا 

فالشاعر أراد أن يثبت من ذلك أن فعل الزمن أقوى من قدرة الإنسان مهما بلغت قوتو، فهو يؤمن أوثق 
 الإيدان بمصتَه المحتوم منطلقاً من إحساسو العميق بفاعلية الدىر في إفنائو وإفناء من سبقو من أقوام.

و عن الأقوام السابقة وفعل الزمان فيها  وقد ذكر القطامي التغلبي ىذا الجانب في شعره في حديث 
 كقولو:
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 ٜٕإراماأو   يبعثُ اللهُ عاداً أو ترى   ثائرَىمإن الُأخيطلَ ليس الدىرُ 
 ويتكرر الحديث عن أثر الزمان في أبيات أخرى في شعر نابغة بتٍ شيبان كما في قولو:

 الأملُ   ي  دىرهبو   ف يُـزْري    والمرءُ   وكم   من  مؤملِ   شيء  ليس  يدركُوُ 
 ٖٓالأقدارُ   والأجلُ    يُـرْتجى ودون  ما   يرجو  الثراءَ  ويرجو  الخلدَ   ذو  أملٍ 

فالأمل وُجِد مع الإنسان منذ أن ولد، ولكن الإنسان قد لا يدركُ ما يتمناه لا لشيء إلا  
د بل إنو يغُتَّ بسبب فعل الزمن الذي يبطل آمال الإنسان وأمنياتو، ولا يتوقف الزمن عن ىذا الح

 الإنسان ويبدلو ويقضي عليو.
 وقد كرر ىذه الفكرة القطامي التغلبي في قولو:

 ٖٔفانتقلانوَُ الدىرُ عما  كان  خاإذ   بمأمنِوِ وبينما المرءُ مغبوطٌ 
فالإنسان قد يكون مطمئناً في حياتو ولكن فعل الزمن أقوى منو فينقلو من ىذه الحالة إلى حالة  

 ع والتعب.الخوف والفز 
 ويقول الأخطل التغلبي في ذلك: 

 ٕٖالفِعْلاالمنايا سابقاتٌ بوِ  وريبُ   قوموألا ربَّ من تُخْشَى نوائبُ 
ويتضح أن الشعراء تحدثوا عن الزمن وأثره بشيء من الحزن والألم والحسرة بعيداً عن التفاؤل  

ن الفعال من جهةأخرى جعلهم لا والسرور، ولعل شعور الشعراء بعبثية الحياة من جهة، وأثر الزما
يشعرون بطعم السعادة والسرور حتى في أوقات حياتهم الدليئة بالفرح، ولأنهم كانوا أصحاب بصتَة نفاذة 

 فكانوا على علم بأن ىذه الأحوال لن تدوم ومن ىنا جاء حزنهم وألدهم.
ي فكرة تكررت وىذا الأمر لا يوجد عند الشعراء النصارى في العصر الأموي حسب وإنما ى 

عند تريع الشعراء وفي كل العصور وفي كل الديانات السماوية، والسرّ وراء ىذا التشابو ىو أن الحياة 
 واحدة ومراحلها متشابهة والنهاية ذاتها، لذلك لا بد أن تتشابو أفكارىم في ىذا الجانب.

والجدير بالدلبحظة من خلبل الأشعار السابقة أن الشعراء جسدوا الزمن في صور مادية في  
لزاولة منهم لجعل المجرد ملموساً والمجهول معروفاً، وىذه الوسيلة من الوسائل التي لجأ إليها الشعراء 

المجرد قابلًب  للسيطرة على الزمن، فأسندوا للزمن صفات إنسانية وأفعالًا وحشية لجعل ىذا الدفهوم
للتصور، وىذه الصورة الدرسومة للزمن مأخوذة من الآثار التي يتًكها على الكائنات الحية والدوجودات التي 

 يتعامل معها الكائن الحي.
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 الفصل الثاني: الحكمة والقيم الأخلاقية التربوية:
، والشكوى من أثر الزمن  يجد الباحث في شعر النصارى في العصر الأموي أن إيدانهم بالدوت وحتميتو

كان لو أثر واضح في تفجتَ الكثتَ من القيم الإنسانية الرفيعة في نفوسهم، فبينوا فضل العدل وعاقبة 
الظلم، وفصّلوا الحديث عن الحلم بصوره الدختلفة، وتحدثوا كذلك عن التقوى ودورىا في حياة الإنسان، 

عاملة الآخرين في شتى الجوانب والنواحي، وخلفوا بذلك وأسهبوا في الحديث عن الحكم التي تبتُّ كيفية م
 شعراً يـُقرأ إلى وقتنا الحاضر والدستقبل لأنو شعر يصور الحياة تصويراً صادقاً موضوعياً.

أما فيما يتعلق بقيمة العدل فهو صفة جامعة لكل القيم الحسنة، وىو يتم بإحقاق الحق وأداء  
لشعراء النصارى ىذه القيمة وفضلها، وفي ذلك يقول نابغة وقد عرف ا ٖٖ،الواجب، وىو عكس الظلم

 بتٍ شيبان:
 جائرُ وكل امرئ لا ينصف الناسَ   قاضياً ومن ينُصفِ الأقوامَ ما فات 

 ٖٗعَاذرُ يس لأمر يظلم الناس ول  بدينِوِ رُ ذو الدين المطلوب ويعُذَّ 
اً، ولعل تكراره لكلمة فهذه دعوة من الشاعر لأن يتصف الإنسان بالعدل حتى لا يكون ظالد 

)ينصف( مرتتُ في البيت الأول دلالة أكيدة على مدى إصراره على التمسك بهذه الصفة، حتى إنو يبتُّ 
أن الأمر الذي يسبب ظلماً للناس ليس لو عاذر، فالظلم بغيض عند الشعراء النصارى وفي ذلك يقول 

 ىدبة بن الخشرم:
 نفيرُ ن الظلم مشْعوفُ الفؤادِ م  أصبْ  بوِ بغيضٌ إليّ الظلمُ ما لم 

ومن ىذه القيم الإنسانية الأخلبقية التًبوية التي صاغها الشعراء النصارى حكماً )الحلِم( وىو  
يعتٍ الأناة والعقل وىو نقيض السفو والطي ، وىو يشمل معاني عديدة كالرفق وضبط النفس، وعدم 

ز الشعراء النصارى على ىذه الصفة كثتَاً وقد رك ٖ٘.السرعة في الغضب، وغتَ ذلك من ىذه الصفات
 ٖٙلأن الحلم زينة الأخلبق وحلية الأدب وفي ذلك يقول موسى بن جابر:

 ٖٚوسامعُ فإنك راءٍ ما حييتَ   مَعْقِلًا للحِلْم واصفحْ عن الخَنَاوكنْ 
د عن فالشاعر ىنا يدعو إلى أن يكون الإنسان معقلًب ومكاناً للحلم بكل معانيو، ومنها الابتعا 

 الأشياء التي فيها فح  سواء أكان ذلك في القول أم العمل.
والدعوة إلى أن يكون الإنسان متمسكاً بالحلم منذ نشأتو دعوة دعا إليها شعراء النصارى في  

 أشعارىم ومن ذلك قول نابغة بتٍ شيبان:
 ٖٛالسَّـناءُ وساد الحيَّ خالفَوُ   بحِلْمٍ إذا استحيا الفتى ونَشَا 

الشعراء أوصوا بمصاحبة أصحاب الحلم وعدم الابتعاد عنهم، لأن ذلك يحقق الدنفعة كما بل إن  
 قال نابغة بتٍ شيبان:

 ٜٖالجَفَاءُ لا يكن منك  وَصِلْوُ   وُد  بْ ذا الحِلم منك بسَجْـلِ أصِ 
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 ومن صور الحلم أيضاً ضبط النفس عن أمور الدنيا الفانية كما قال القطامي التغلبي:
 ٓٗلجهولُ إذا ما اشتهتها نفسُوُ   غَوَايةلا ينثني عن  وإن امرءاً 

فعلى الإنسان أن يضبط نفسو عن الشهوات لأنو إن لم يفعل ذلك فهو جاىل لأنو لم يعرف  
 طريق الختَ والصواب لنفسو.

 ومن صور الحلم عدم السرعة كقول القطامي التغلبي أيضاً:
 ٔٗالزَّللُ ستعجل وقد يكون مع الم  حاجتوِ المتأني بعض يدُرك قد 
يقدم الشاعر في ىذا البيت قيمة تربوية في ضرورة التأني في طلب الحاجة، فبهذه الطريقة يصيب  

 الإنسان لصاحاً، وعليو عدم الاستعجال في ذلك لأن ذلك سبب للوقوع في الخطأ.
لشدة ومن ىذه القيم الأخلبقية التًبوية التي تحدث عنها الشعراء النصارى قولذم إن بعد ا 

 سيكون الرخاء ومن الأمثلة على ذلك قول ىدبة بن الخشرم:
 قريبُ يكون وراءَهُ فرجٌ   أمسيتُ  فيوِ عسى الكربُ الذي 
 ٕٗالبعيدويأتي أىلَوُ النائي   انٍ ـــــعفيأمنَ خائفٌ ويفُكّ 

 ومن ذلك قول نابغة بتٍ شيبان:
 ٖٗالرخاءُ سيأتي بعد شدَّتها   بحي  وكلُّ شديدةٍ نزلتْ 

وقد كرر الشعراء النصارى حكمة الالتزام بالتقوى غتَ مرة في أشعارىم وفي ىذا دلالة على أن  
الديانات السماوية كلها تؤمن بوجود الخالق وتدعو إلى الخوف منو والالتزام بتعاليمو، فبتُّ الشعراء 

 بن الخشرم:النصارى قيمة التقوى وأهميتها في حياة الإنسان وبعد لشاتو وفي ذلك يقول ىدبة 
 ٗٗتَمتَّعانصيبُ الفتى من مالِوِ ما   وإنمافإن التقى خير المتاع 

فالناظر إلى ىذه الحكمة يجد أنها لا تبتعد كثتَاً عن تعاليم الدين الإسلبمي فهو يوضح في قولو  
ينفع ىذا أن التقوى ختَ متاع يتزوّد بو الإنسان من ىذه الدنيا إلى ما بعدىا لأن ىذا الزاد ىو الذي 

وتزودوا فإن خير الزاد الإنسان بعد موتو، وقد أشار الله عز وجل إلى ذلك في قولو سبحانو: "
وبعد ذلك يشتَ إلى أن الدال الذي يدلكو الإنسان فإنو يتمتع بو في حياتو أما إذا مات فقد  ٘ٗ،"التقوى

 انقطع عنو.
 واقرأ قول نابغة بتٍ شيبان أيضاً:

 السعـيدُ و ولكـنَّ التـقـيّ ى  مالٍ أرى السعادةَ جَمْعَ ولستُ 
 ٙٗمزيدُ  ندَ الِله للأتقى وع  ذُخْراً رُ الزادِ  تقوى الله خيــو 

 وقولو كذلك:
 خَالِ حين يخلو بسوءة غيرُ   سراً إن مَنْ يركبُ الفواحشَ 
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 المِحالشاىداه وربُّوُ    ذو    كاتباه  كيف يَخْلو وعنده
 ٚٗالخِلالن تقوى الله خيرُ أ  استطعتَ وأحسنْ فاتقِ الَله ما 

فالشاعر يدعو ىنا إلى أن يتقي الإنسان ربو في كل لحظة من لحظات حياتو سراً وجهراً، لأن  
ىناك من يكتب أعمالو إن كانت ختَاً أو شراً، ثم يأمر الشاعر الإنسان بأن يتصف بصفة التقوى لأنها 

 من أفضل الصفات التي يدكن للئنسان أن يتحلى بها.
الحكم ذات القيم الأخلبقية التًبوية التي اىتم بها الشعراء النصارى تلك التي تشتَ إلى  ومن 

ضرورة الاىتمام بالعمل الصالح في الدنيا وعدم الاىتمام بالأعمال الدنيوية على حساب الأعمال 
 :الأخروية، وفي ذلك يقول القطامي التغلبي

 خبالِ اةِ يزيدُ  غيرَ  طولَ الحي  أرىالحياةُ  ولا     ىمهمُ والناسُ 
 ٛٗالأعمالِ يكون  كصالحِ  ذُخْراً   تجدْ وإذا افتقرتَ إلى الذخائرِ لم 

فاىتمام الناس كما يرى الشاعر منصبٌّ لضو الدنيا وما فيها من متاع، على الرغم من أن طول  
نسان ىي الأعمال حياة الإنسان لا يزيده إلّا شقاء، ويشتَ إلى أن ختَ الأعمال التي تتُخذُ ذخراً للئ

 الصالحة.
 وشبيو بهذا قول العجاج بن رؤبة:

 لـكالأجـه  علمُ والعالِمُ لا ي
 المُـحَـصَّـلِ أنَّ حسابَ العَمل 

 الأوَّلِ مورِ الأوالَأوْلى من غِبِّ 
 لِ ـالعُـمَّـعند الإلو يومَ جَمْع 

 لِ ـــوالمُـزَيّـَبمجمع الحساب 
 ٜٗوَّلِ ــــالمخوأنَّ خير الخوَلِ 

وكانت نظرات الشعراء النصارى نفاذة في العلبقات الإنسانية بتُ الناس، فمنها أنهم يدعون  
الناس إلى ترك مصاحبة الأشرار وأصحاب الأخلبق الذميمة، والالتزام بمصاحبة الأخيار وأصحاب 

 الأخلبق الحميدة ومن ذلك قول نابغة بتٍ شيبان:
 اءُ ــعَيَ صَالَوُ داءٌ فإنَّ وِ   تجبْوُ ولا تصلِ السفيوَ ولا 

 ٓ٘شِفاءُ وَصَرْم حبالِ خِلّتو   أمرـل وإنَّ فراقو في كــ
فالشاعر يأمر بتًك مصاحبة السفيو الطائ ، وشبو وصالو بالداء، أما فراقو والابتعاد عنو شفاء  
 وعافية.

 وكرر ىذه الفكرة في قولو:
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 الحديدُ لَق ولايـَصْـحَـبْـكَ ذو الغ  ىْـثَميّ فصاحِبْ  كلَّ أروع َ 
 ٔ٘السديدُ مَ الصاحبُ الخُـلـُقُ ونعِْ   خُلُقٌ قـَسِي  وشرُّ مصاحبٍ 

  وقولو أيضاً:
 الوفاءِ فإنهمُ ىمُ أىلُ   ودينعليك بكل ذي حَسَبٍ 

 والحياءِ بأىل العقل منهمُ   فلاصقْ وإن خُيـّرْتَ بينهم 
 كِفاءِ   تفاضلتِ الفضائلُ من  مالو إذا ليس فإن العقل 

 الخلاءِ من النصيحةِ في  حَباك  بالنمامِ   فيماـثـقَـنَّ  ولا ت
 ٕ٘الغِطاءِ الأسرارِ منكشِفُ  من  إليووأيقن أن ما أُفـْضِي 

فمصاحبة الأخيار الصالحتُ أصحاب الدين والوفاء والحياء منفعة، أما مصاحبة النمام صاحب  
 وترك مصاحبة الطرف الآخر. الأخلبق السيئة مضرة ومفسدة، فهو يأمر بمصاحبة الطرف الأول

ومن الأمثلة على شعر الحكمة الذي ينظم العلبقات الإنسانية قول موسى بن جابر في ذم  
 الدزاح:

 فعجَّـلافساقَ إليو سَـهْم حَـتْـف   مُمازحٍ وربَّ كلامٍ قد جرى من 
 ٖ٘تكهَّـلابامرئ وعظاً إذاما  كفى  تقربنَّـوُ  لافدعْ عنك قرب المزح 

إن كان كثتَاً وفي غتَ وقتو وفي غتَ لزلو قد يسبب الذلبك والسوء، فهو يدعو إلى عدم  فالدزاح 
 الاقتًاب منو.

 ويقدم الشاعر نفسو حكمة أخرى في كيفية الحب والكره قائلًب:
 نازعُ فإنك لا تدري متى أنت   مقارباً وأحببْ إذا أحببتَ حبا 

 ٗ٘راجعُ تدري متى أنت  ك لافإن  وأبغضْ إذا  أبغضتَ بـُغْـضاً مقارباً 
أراد الشاعر من ىذا أن يبتُ للئنسان أنك إذا أحببت فلب تفرط في الحب، وإذا أبغضت فلب  

تفرط في البغض والكره، فالذي تحبو لا تدري متى تبتعد عنو، وقد يكون في يوم من الأيام عدواً لك، 
من الأيام، والدلبحظ أن الشاعر قد  والذي تبغضو لا تدري متى ترجع إليو فقد يكون صديقاً لك في يوم

استخدم في ىذين البيتتُ ظاىرة التوازي )كما ىو واضح في الشطر الثاني من البيتتُ( وىي تساعد على 
 ٘٘.ىندسة البيت الشعري، إضافة إلى دورىا في تأكيد الدعتٌ وتعميقو وترسيخو في نفس الدتلقي

 لو كانوا على غتَ دينو فيقول:وينهى العجاج بن رؤبة الإنسان عن شتم الآخرين و 
 لا    أشتمُ   المرءَ   الكريمَ   المسلما

 ٙ٘ولا    أرى   شَتْمَ   البريءِ    مَغْنما
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إن مثل ىذا البيت يدل على احتًام الديانات السماوية بعضها بعضا، فالشاعر لا يشتم  
غتَ دينو، والسبب وراء ذلك أنو يرى أن الإنسان الكريم الدسلم احتًاماً لو على الرغم من انتمائو إلى دين 

 شتم الإنسان البريء ليس مكسباً أو مغنماً.
ويدعو نابغة بتٍ شيبان إلى احتًام الضيف وعدم البخل لأن مثل ىذه الأفعال تقوي العلبقات  

 بتُ الناس فيقول:
 العَشاءُ وآثرِْهُ وإنْ قلَّ   تهُِنْوُ كَ ماعَمِرْتَ فلا وضيفَ 

 ٚ٘غِذاءُ حِذار غدٍ لكل غَدٍ   ذُخراً الليلِ  ولا تجعلْ طعامَ 
فهذه دعوة من الشاعر إلى عدم إىانة الضيف وإيثاره على النفس، ويحذر الشاعر من البخل  

شعراء النصارى متمسكتُ  خشية الفقر والحاجة، ويبتُ أن لكل يوم رزقو، وىذا منه  إسلبمي كان ال
 بو.

لأمور التي تقوي العلبقات الإنسانية عمل الختَ للآخرين وبتُّ الشعراء النصارى أيضاً أن من ا 
 وفي ذلك قال نابغة بتٍ شيبان:

ٛ٘السَّرائرُ يـُجازَ بها أيام تـُبلى   خالياً  ومن يعملِ الخيرات أو يُخط
 

 ومن ىذه الأمور أيضاً عدم معاتبة الأصدقاء بكثرة كقول نابغة بتٍ شيبان أيضاً:
 تغييبِ وزرْ صديقك  رِسْلاً بعد   ملامتـَوُ عاتب أخاكَ ولا تكثر 

 ٜ٘تجريبِ ولا تذمنّوُ من غيرِ   تجربوَُ ولا  تحمدنَّ امرءاً حتى 
يشتَ البيتان السابقان إلى عدم معاتبة الأصدقاء والأخوان بصورة كبتَة، وإن كان ولا بد  

غتَ مستمر  فالأصل عدم الإكثار من ذلك، وإضافة إلى ذلك فإن على الإنسان أن يزور أخاه بشكل
 لأن ذلك يزيد من المحبة، وعليو ألاّ يحمد إنساناً أو يذمو إلاّ بعد تجربتو حتى لا يقع في الخطأ.

ولم ينسَ الشعراء الإشارة إلى أهمية ترك الطمع والأنانية ودورىا في تـقوية العلبقات الإنسانية، وفي   
 ذلك يقول القطامي التغلبي:

 يَطمَعُ دنا العيُّ للإنسان من حيثُ   وإنمالرشاد لأرى البأسَ أدنى 

 ٓٙينفعُ ، وإن اليأسَ لا زال تضرُّ   فإنهافدعْ أكثرَ الأطماع عنك 
 
 
 

 :الخاتمة
والناظر إلى ىذه الحكم التي تدثلت في وصايا أخلبقية تربوية يجد أنها كانت نابعة من نفس صافية لرربة 

لا تكاد تختلف عن الحكم الإسلبمية، حتى  حكيمة، والذي يهم في ىذا الجانب أن تريع ىذه الحكم
إنو لا يوجد حكماً تخالف الدين الإسلبمي لا من قريب ولا من بعيد، فلو قرىء ىذا الشعر على إنسان 
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دون أن يعلم صاحبو لظن أنو لشاعر إسلبمي لدا فيو من حكم بليغة صادقة، حتى إن كثتَاً منها كانت 
 مأخوذة من القرآن الكريم كما تبتُ.

ولعل مردّ ذلك إلى تأثر الشعراء النصارى بالإسلبم فتمثلوا مبادءه، ولا سيما إذا ما عُلِمَ أن  
كثتَاً من ىؤلاء الشعراء النصارى كانوا قد خالطوا الشعراء الإسلبميتُ في العصر الأموي، فكان لزاماً 

 لقيم الأخلبقية التًبوية.عليهم أن يتأثروا بهم وبأخلبقهم وبمبادئهم، بعد أن أيقنوا قيمة مثل ىذه ا
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 .ٖ٘ٔ، صانظر: السابق نفسو ٚٗ
 .ٚٚص انظر:ديوانو،  ٛٗ
، الأول: الرجوع، والمحصل: ٗ٘ٔ، شرحو: عزة حسن، )سوريا، لبنان: مكتبة دار الشرق(، صديوانوانظر: رؤبة، العجاج بن عبد الله،  ٜٗ

 الذي نظر فيو.



 والأدبية اللغوية الدراسات لرلة

 

 

  الثانيالعدد  –لسنة الأولى ا   ٛٙٔ
 

                                                                                                                                            
 .ٕٔص ر: ديوانو، انظ ٓ٘
 السابق نفسو، الدىثمي: السهل الخـُلُق، وذو الفلق: العنيد، وقسي: قاسٍ. انظر:  ٔ٘
 دل.، الحسب: عراقة الأصل، وكفاء: معاٖٖانظر: السابق نفسو، ص ٕ٘
 .ٖٚٔ، صٔٔج الأغاني،الأصفهاني، انظر:  ٖ٘
 .ٖٛٔص، ٔٔج،السابق نفسو انظر:  ٗ٘
، بلاغة الخطاب وعلم النصمادة وزي، وصلبح فضل، لسان العرب الدصطلح لغة واصطلبحاً ودوره في بناء النص في:  عنانظر:  ٘٘

، )بغداد: دار الشؤون ية النقد والحداثة والإبداعمدارات نقدية في إشكالوفاضل ثامر،  ؛ٜٖٙص، (ٕٜٜٔالكويت،  )عالم الدعرفة:
 .ٖٕٔ(، صٜٚٛٔالثقافية، 

 .ٕٕٙص ،ديوانو ٙ٘
 . ذخراً: إدخاراً ليوم آتٍ.ٕٕص ديوانو، ٚ٘
 .ٔٚص انظر: السابق نفسو، ٛ٘
 .ٜٖص انظر: السابق نفسو، ٜ٘
 .ٛٚٔص انظر: ديوانو، ٓٙ


