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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان  التمو
ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة 

يلانكية: دراسة فقهية في ضوء المقاصد الشرعية   السر

Murābaḥah Financing in Al-Noor Islamic 
Window of Bank of Ceylon and Its Scope of 

Ability to Respond Sri Lankan Muslim 
Minority Needs: A Juristic Study in Light of 

Maqāṣid al-Sharīʿah 
يم  ( iii) ، بوهدة غالية (ii) بودوخة راشد العمراوي  ،(i)محمد بشر الرفاد محمد أكبر كر

 ملخص البحث 
به   تقوم  الذي  المرابحة  لمنتج  التعرض  إلى  البحثية  الورقة  هذه  تهدف 

الإسلامية النور  بسريلانكا  نافذة  تقليدي  بنك سيلاني  محاولة في  في   ،  

بهل المعمول  المرابحة  تمويل  لإشكالية  الحلول  تكون    ،تقديم  بحيث 

مع السريلانكية  متناسقةً  المسلمة  الأقلية  توظيف  م    ،واقع  خلال  ن 

فذ الإسلامية في المصارف التقليدية  اوالن  والحقيقة أن    . مقاصد الشريعة

الإسلامي   المصرفي  للإطار  بالنسبة  مستجدة  قضية  أصبحت  الربوية 

النافذة بوجه     عام.المعاصر. لكن هناك إشكاليات عديدة تعاني منها 

تكتسب "نافذة النور" أهمية خاصة في مواجهة المستجدات الفقهية، مما 

الاجتماعية   الظروف  تواكب  متناسقة  فقهية  حلول  تطوير  يستدعي 

والاقتصادية للأقلية المسلمة في سريلانكا بما يتوافق مع مبادئ الشريعة 

رأس أن  وذلك  النافذةال  الإسلامية؛  لفتح  المكتسب  ومدى   ،مال 

 ا فقهيً   انشاطاتها ومنتجاتها المصرفية كالمرابحة، تتطلب تكييفً   ةاستقلالي

مقاصدي.م   منظور  المنطلق؛    ن  هذا  تعالج   هذهفإن  ومن  الدراسة 

بنك   النور الإسلامية في  نافذة  به في  المعمول  المرابحة  إشكالية تمويل 

على المنهج    وستعتمد هذه الدراسة  سيلاني في ضوء مقاصد الشريعة.

والمنهج   العلمية،  المادة  الموضوع وجمع  محتويات  تتبع  في  الاستقرائي 

وخل   والمناقشات.  والاستنتاجات  الشرح  في  المقارن  صت  التحليلي 

أن   إلى  الم  الدراسة  بالرغم  رابحةمنتج  النور  نافذة  ن  في  آلياته   م  أن 

ويجب أن تتم عملية   ،ن التطويرزال بحاجة إلى مزيد م  يمستقلة، لكنه لا  

في  المصرفية  النوافذ  تجارب  من  المستفادة  الخبرات  ضوء  في  التدقيق 

السياقا مع  الفقهية  الحلول  تكييف  يضمن  بما  الأخرى،  ت الدول 

بالصيرفة   الوعي  نشر  أن  كما  الوسائل   الإسلاميةالمحلية.  أهم  أحد 

المعينة على النهوض بالاقتصاد الوطني من جهة، وضمان حفظ المال  

للأغلبية غير   الضيقة  النظرة  تتغير  وبذلك،  أخرى؛  من جهة  وتنميته 

 .المسلمة تجاه التمويل الإسلامي

سيلاني  المفتاحية:  الكلمات   بنك  الإسلامية،  النافذة  المرابحة، 

 تقليدي، مقاصد الشريعة، الأقلية المسلمة.ال

Abstract 
This research paper explores the Murabahah product 
offered by Al-Noor Islamic window at the Bank of Ceylon 
in Sri Lanka. The phenomenon of Islamic windows within 
conventional banks, which is rooted in interest-based 
(usurious) systems, presents a new challenge to 
contemporary Islamic banking frameworks. However, the 
Islamic window faces several challenges, particularly 
because it operates within a traditional, usurious banking 
structure. These issues need to be carefully examined and 
addressed, with a focus on the jurisprudential concerns that 
arise, which require solutions that align with the context of 
the Sri Lankan Muslim minority. This is because the capital 
acquired to establish the Islamic window and the scope of 
autonomy of its activities and banking products, such as 
Murābaḥah, necessitate jurisprudential adaptation from the 
perspective of Maqāṣid al-Sharīʿah. From this standpoint, 
this study examines the application of Murābaḥah 
financing at Al-Noor Islamic Window of the Bank of 
Ceylon, considering it as one of its products in light of 
Maqāṣid al-Sharīʿah. This study employs an inductive 
approach to gather and review relevant materials, along 
with an analytical and comparative approach for 
explanation, conclusions, and discussions. The findings 
suggest that, while the Murābaḥah product in Al-Noor 
window operates with some degree of independence, it still 
requires further development and should be evaluated in the 
context of banking windows in other countries. This would 
help to ensure the alignment of jurisprudential solutions 
with local contexts. Likewise, raising the awareness of 
Islamic banking is essential for promoting the national 
economy, safeguarding and developing financial assets, and 
thus changing the narrow perceptions of the non-Muslim 
majority toward Islamic finance. 
Keywords: Murābaḥah, Islamic Window, Ceylon 
Traditional Bank, Objectives of Shariah, Muslim Minority. 
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

 المحتوى

 7 المقدمة

تجربثثة اوافا ثثس ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثة   اوا ثث   الم ثثثثثثثثثثثثثثر  المبحثثا ال:    
 10 اوتقل دي

 10 مدخل ولافا س ايةفيم ة   او ير ة اوتقل ديةالمطلب ال:   

نا سة اوافر ايةثثثثثثفيم ة   با  ةثثثثثث فيني اوتقل دي  المطلب اوثّ ني   
 11 بسريفينك 

المشثثثثثثثثثثثقد الم ر وفاالإ الم ثثثثثثثثثثثر  ة ايةثثثثثثثثثثثفيم ة   المطلب اوث وا   
 11 ةريفينك 

ماتج المرابحة المعمف  به   نا سة اوافر ايةفيم ة،  المبحا اوث ني   
:مدى كف يته لم جة الال ة المسثثثثثثثثثثثلمة   ةثثثثثثثثثثثريفينك     ثثثثثثثثثثثف   

 مق صد اوشريعة
14 

 14 مفقف  المرابحة :تك  فق  اوفققيالمطلب ال:   

 15    تطب ق ب لإ المرابحة   الم ر  ة ايةفيم ةالمطلب اوث ني  

تطب ق عقثد المرابحثة   نا ثسة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثة المطلثب اوثث وثا  
 18 اوت بعة وبا  ة فين اوتقل دي

 20 الخ تمة

 21 اوتفص  ت

 21 المراجلإ

 22 المفاشي

 
 المقدمة

ه المبعفث  على رةثثثثثثثفو:اوسثثثثثثثفي     :او ثثثثثثثفيةرب اوع لمين    الممد لله
 رحمة ولع لمين، :بعد 

 ثثثثثثثبذ افةث  ات   ير  ت    تتطلّلإ الم ثثثثثثثر  ة ايةثثثثثثثفيم ة لن  
كبير على مسثثثثثثثثثثثثثثتفى اات ثثثثثثثثثثثثثثث   اوثد:  بتف ير ث  مات ث ت تتطفر  
بشثثثثثثثثكل مفيلاد   اوبفي  ايةثثثثثثثثفيم ة ب ثثثثثثثثفرة ع مة، :  بفي   

: و  باعتب ر   طفق نج ة    ،الال  ت المسثثثثثثثلمة ب ثثثثثثثفرة خ صثثثثثثثة
ولمسثثثثثثثثلمين ما ةثثثثثثثث طرة اوبافا اوتقل دية على المع مفيت الم و ة   
:يقدف  سا اوبحا إلى  راةثثثثثثثثثثثثثة بعع ايشثثثثثثثثثثثثثك  ت المتعلقة  
باوافا س ايةثفيم ة، :او  تعرّف نها   قاسث   ق: :لادات خ صثة  

: ق مب  ئ   اخل المؤةسة الم و ة اوتقل دية، تقدّ  خدم ت م و ة  
"نا سة  تجربة  اوب لاثفن ولدراةثثثثثة    اد اخت ر، : اوشثثثثثريعة ايةثثثثثفيم ة

  ، : ي تابعة (2009نشثثثثثثثثثث   ع    و  ق  اوافر ايةثثثثثثثثثثفيم ة"، :ا

قكبر    اوسي يعد   (1939   با  ةثث فين اوتقل دي اوسثثريفينكيو
،  ثسا ما جقثة، :ما جقثة قخرى  ث ن  اوبافا اوتقل ثديثة :قاثدمقث 

ل المسثلمفن  ما اود:  غير المسثلمة، :يشثكّ    ت عتَبر  ةثريفينك  :وة  
 ٪( ما مجمفع اوسك ن 10  ق  قال ة   تت  :ز نسبة  
اوثثثدراةثثثثثثثثثثثثثثثثة على معثثث  ثثثة ماتج    تركز:ما  ثثثسا الماطلق،  

اوسي يعتبر ما ق م مات  ت نا سة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثفيم ة      رابحةالم
بهدف    ؛اوبافا اوتقل دية بسثثثثثريفينك     ثثثثثف  مق صثثثثثد اوشثثثثثريعة

الملف  المتاثثث ةثثثثثثثثثثثثثثبثثثة ملإ :االإ الال ثثثة المسثثثثثثثثثثثثثثلمثثثة    اوفصثثثثثثثثثثثثثثف  إلى
 اوسريفينك ة 

 
  إشكالية البحث:

  اله كل الم ثثثثثثثثثر  اوتقل دي اوربفي    اوافر باعتب ر   نا سةث   نا سة  
 جة إلى المل اوفققي  الم  مسّ  : ي نه  ،تتعرض لمسثت دات  قق ة

  المتا ةثق ملإ رر:ف الال ة المسثلمة اوسثريفينك ة؛ : و  قن رق 
   المكتسثثثثثثثثثثثثثثثثب وفتذ اواثث  ثثسة :مثثدى اةثثثثثثثثثثثثثثتقفيو تقثث    تمرير  المثث

تتطلب اوتك  ف اوفققي    رابحةنشثثثثث ط ن  :مات  ن  الم ثثثثثر  ة ك لم
ما ما فر مق صثثثثدي  كم  قن ايشثثثثك و ة ت قر   مدى كف ية  

لم جة الال ة المسثثثثثثلمة   ةثثثثثثريفينك     ثثثثثثف     رابحةمات  ت الم
  مق صد اوشريعة

 
  أسئلة البحث:

اوتقل دي    م   :ر "نا سة اوافر ايةثثثثثفيم ة"   با  ةثثثثث فين  1
  تعزيز المشثثثثثقد اوع   ول ثثثثثير ة ايةثثثثثفيم ة   ةثثثثثريفينك ،  

 :ك ف تؤ ر   تلب ة الات  ج ت الال ة المسلمة؟

  المرابحة   اوسثثثثثثثث  ق الم ثثثثثثثثر  ايةثثثثثثثثفيمي، :م   ت فقَمك ف    2
وضثثثثثثثثثثثثثثمثث ن     اوتك  فثثث ت اوفقق ثثثة او   كا قن ت طبهق عل قثثث

 ملإ مق صد اوشريعة؟  تفا قق

ك ف يتم تطب ق عقد المرابحة   "نا سة اوافر ايةثثثثثثثثثثثفيم ة"    3
  با  ةثث فين اوتقل دي، :م   ي قبرز اوتحد ت اوفقق ة  

 :اوعمل ة او  اد تفاجه  سا اوتطب ق؟
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

  أهداف البحث:
 قم ك ف ثثثثة   ير "نا ثثثثسة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثثثة" على تطفير    1

او ثثثثير ة ايةثثثثفيم ة   ةثثثثريفينك ، :هديد مدى   ير      
او ر:ف   تلب ثثثثثة الات ثثثثث جثثثثث ت الال ثثثثثة المسثثثثثثثثثثثثثثلمثثثثثة   رثثثثثل 

 ا ات   ية :ا جتم ع ة الخ صة بهم 

هل ل مفقف  المرابحة باعتب ر   قلاد قبرز المات  ت الم ثثثثثر  ة    2
  او ثثير ة ايةثثفيم ة، :هديد اوتك  ف ت اوفقق ة الما ةثثبة  
 .وتطب ق  سا الماتج بم  يتفا ق ملإ مق صد اوشريعة ايةفيم ة 

اوافر    3 "نا ثثثثثثسة  المرابحثثثثثثة    تطب ق عقثثثثثثد   راةثثثثثثثثثثثثثثثثثثثة ك ف ثثثثثثة 
ايةفيم ة"، :اوتعرف على قبرز اوتحد ت اوفقق ة :اوعمل ة  

  المحليس  ق اواو  اد تفاجه  سا اوتطب ق   
 

 أهمية البحث:
اوبافا    1 ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثثثثثة    اوافا ثثثثثثس  اوفقم لاف   :ر  تعم ق 

تف ثثثثثثثثثثثثثث ذ ك ف ثثثثة   ير "نا ثثثثسة اوافر  م ا خفي     اوتقل ثثثثديثثثثة
ايةثثثثثفيم ة"   با  ةثثثثث فين اوتقل دي على تطفر او ثثثثير ة  

  ايةفيم ة   ةريفينك 

  تف ير رؤية  قق ة عم قة لاف  تك  ف مات  ت المرابحة  2

يسثثثثثثثثثثثثثثث  م اوبحثا   تق  م مثدى كفث يثة مات ث ت اوتمفيثل    3
بالمرابحة وتلب ة الات  ج ت الال ة المسثثثلمة   ةثثثريفينك ،     
يسثثثثثثثثثثثثثث عد   هسثثثثثثثثثثثثثثين جف ة الخدم ت الم و ة المقدمة لهس  

  اوف ة، :باوت ر  عم اوتام ة ا ات   ية :ا جتم ع ة لهم

يقد  اوبحا مرجع ة ولب لاثين :المم رةثين   مج   او ثير ة    4
ايةثثثثثثثثفيم ة لاف  ك ف ة تك  ف :تطب ق المات  ت الم و ة بم   
يتا ةثثثب ملإ ا لات  ج ت الخ صثثثة ولمسثثثلمين    :  غير 

  إةفيم ة
 

 حدود البحث:
يقت ثثثثر اوبحا على  راةثثثثة تجربة "نا سة  الحدود المكانية:    1

اوافر ايةثثفيم ة"   ةثثريفينك ، :باوتحديد   با  ةثث فين  
:يشثمل اوبحا بشثكل خ ا اواشث لم الم ثر     ي اوتقل د

فاجد   ق   س  تايةثثثثثثثثثثثثفيمي   المدن اوسثثثثثثثثثثثثريفينك ة او  ت
  اوا  سة

يركز اوبحا على الال ة المسثثثثثثثثثثثثلمة      الحدود البشررررررررر  ة:  2
٪ ما اوسثثثثثثثثثثثثك ن   10او  تشثثثثثثثثثثثثكل لافار  : ةثثثثثثثثثثثثريفينك ،  

اوقثثث  مين على  ثثثسا اوافع اوتمفيلي،  يتعثثث مثثثل اوبحثثثا ملإ  : 
      ثثثة اوراثثث بثثثة اوشثثثثثثثثثثثثثثرع ثثثة :مسثثثثثثثثثثثثثثؤ:ر اوتمفيثثل  ينالمتمثل

 :اوعمفي  
 

 منهج البحث:
  اوت و ين على الماق ين  لاثفنعتمد اوبي
  : و  باةثثثثثثثثثثثتقرا  اوكتب :المق  ت  المنهج الاسررررررررر   ا    1

:البح ث  ات اوعفياة بمف ثثثثثثفع اودراةثثثثثثة، :اعق  :ترت بق   
 .بطريقة تقّ د مفا لإ اودراةة

  ةثثثث فرف اوب لاثفن  سا الماقج   هل ل  المنهج ال حليل   2
، :  هل ثل اضثثثثثثثثثثثثثثث   المف ثثثثثثثثثثثثثثفع اوشثثثثثثثثثثثثثثرع ثة  ةالمث  ة اوعلم ث
كمث       رابحثةالمات ث ت اوتمفيل ثة كث لمخث صثثثثثثثثثثثثثثثةث   ، :اوتطب ق ثة

نا سة اوافر اوت بعة وبا  ةثثثثثثثثث فين اوتقل دي، :اا ا  الملف   
  الما ةبة    ف  مق صد اوشريعة

 
  الدراسات الساب ة:

م دمة عن "   2002،  محمد صثثثثثثثثثثف  محمد صثثثثثثثثثثف  راةثثثثثثثثثثة    1
مق وة  ،  (Ṣafā, 2002)  "ال مو ل الإسررررفيم  ي سرررر  فينكا

ا قجل  ة س  بحث ة مقدمة ي ارة با  ة فين اوتقل دي م  
اةثثثثثثثثثثثتقل اوب لاا بتقد   عا تاري      نا سة إةثثثثثثثثثثثفيم ة   ق 

الم ثثثثر  ة ايةثثثثفيم ة   اوع ا :تطفر   :إةثثثثق م ن    تطفر  
ا ات ثثثثثثثثث   اوفطإ، :قشثثثثثثثثث ر إلى  و  ب ثثثثثثثثثفرة مفجزة  :   

لاق قة كلّ  ما اوا    الم ر ايةفيمي    ذَ  ه المبحا اوث ني :َ 
:اوا    الم ثثثثثر  ايةثثثثثفيمي  :  المبحا اوث وا انتقل إلى  
  ،ب  ن :ر  ف الم ثثثثثثث رف اوتقل دية :الم ثثثثثثث رف ايةثثثثثثثفيم ة 

:قنمثثث لم اوتمفيثثثل ايةثثثثثثثثثثثثثثفيمي  :  المبحثثثا الخير تقثثثده   
قدّ   بعع  تأةثثثثث س نا سة إةثثثثثفيم ة  اخل اوبا ، ت  باا ا  و

المات  ت اوشرع ة، مثل ايج رة :المرابحة :المض ربة :المش ركة  
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

:ا ةثثت ثثا ع  :اد ش إنشثث   نا سة اوافر ايةثثفيم ة   با   
ترتبط  س     ةثثثث فين اوتقل دي با   على  س  اوفراة اوبحث ة

اوفراثة اوبحث ثة ارتبث طثث  :  قثث  ببحثاث ؛ ن رثا وكفاث  الةثثثثثثثثثثثثثث    
عتبر  كمث  قاث  ت    اوثسي شه باث  ث عل ثه اخت ث ر ع اثة اوثدراةثثثثثثثثثثثثثثثة،

مرجعث  وفثا ق :وفا ذ اوعمل   مضثثثثثثثمفن بحثا ، : و  عاد  
 راةثثثثثثثثثثثثتا  تتم هز     قنّ المديا عا تاري  نشثثثثثثثثثثثثأة اوا  سة  إّ  

عاق     راةثثثثثثثثثثثثثة ايشثثثثثثثثثثثثثك  ت اوفار ة على عمل اوا  سة  
، :تقد  الملف  له  ما ما فر مق صثثثثثدي  رابحةبخ ثثثثثفا الم

  يراعي خ فص ة  قه الال  ت

   2006  محمد با قحمد با عبد المحسثثثثثا اوعف لي، راةثثثثثة    2
دراسررررة ف هية    :النوافذ الإسررررفيمية ي الم ررررارف ال بو ة"

اشثثثثثثثثتمل   س  اودراةثثثثثثثة  ،  (al-ʿAwhilī, 2006   "تطبي ية
تاث :  اوبث لاثا   اوتمق ثد تعريف   ؛على تمق ثد :  ثثثثثثثثثثثثثثلين

ذ    اوافا س :الم ثثثث رف ايةثثثثفيم ة وحة :اصثثثثطفيلاث ، :: ثثثثه 
اوف ثثثثل ال:  طب عة عمل اوافا س ايةثثثثفيم ة   الم ثثثث رف  
اوربفية ما اوا لا ة اوا رية، :عقد اوف ثثثثثثثثثثثل اوث ني ولحديا  

:ترتبط  س  اودراةثثثثثة بمف ثثثثثفع بحثا      عا ا  نب اوتطب قي
ا لا ا تا :له   راةثثثثة اوافا س ايةثثثثفيم ة      م    :  قث ارتب طث 

الم ثثثثثثثث رف اوربفية، :تف ثثثثثثثث حق  ا  نبين اوا ري :اوتطب قي  
ا  وعملق ، إ  قا  ا تع لج إشثثثثثك و  ت اوافا س ايةثثثثثفيم ة م  

نالا ة الال ة المسثثثثثثثثثثثلمة، :بحثا  يتعلق بدارةثثثثثثثثثثثة :تق  م ق ا   
  ع اة خ صة   مجتملإ  ي قال ة مسلمة

تعز ز ال رررررررررررنراعرة "   2016  لاب ثب   :نف س، راةثثثثثثثثثثثثثثة    3
 ,Nafīs   "االم ررررررررر فية الإسرررررررررفيمية: سررررررررر  فينكا أ و    

: ي :راثة بحث ثة مقثدمثة ولمؤتمر اوعث لمي اوثث وثا    ،  (2016
  المقدمة    اوب لاثفنا  معة اوشثثثثثثثثرا ة اوسثثثثثثثثريفينك ة، تا :   

تاري  الم ثثثثثثر  ة ايةثثثثثثفيم ة   ةثثثثثثريفينك  :تطفر   ب ثثثثثثفرة  
انتقفي  ،مفجزة ب ثثثثث ن طب عثثثثثة مات ثثثثث ت الم ثثثثثثثثثثثثثثر  ثثثثة     إلىثم 

ايةثثثثثثثثثثثفيم ة   ةثثثثثثثثثثثريفينك    كل ما اوبافا ايةثثثثثثثثثثثفيم ة  
:اوافا س ايةثثثثثثثثثثثفيم ة اوع ملة   اوسثثثثثثثثثثثفق الم ثثثثثثثثثثثر ، : ي   
   المرابحة، :المضثثثثث ربة، :المشثثثثث ركة، :ايج رة  بعد  و  نااشثثثثث

قبرز اوتحد ت :المشث كل او  تفاجه الم ثر  ة ايةثفيم ة    
عدهة قمفر  ا ة  كا ما خفيله  تقل ل     ةثثثثثثثثثريفينك ، :اا لا

:ترتبط  س    .ايشثثثثثثثثثثثثك  ت الم   ة   اوافا س ايةثثثثثثثثثثثثفيم ة
اوفراة اوبحث ة بمف ثفع  راةثتا  بشثكل مب شثر؛ نطرثا وتعلقق   
بالم ثثثثثثثثثثثثثثر  ة ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ة   ةثثثثثثثثثثثثثثريفينك ، :مع  تق  لبرز  
ايشثثثثثثثثثثثثثثكثث  ت او  تفاجثثه اوافا ثثس ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثة   اوبافا  
اوتقل دية، : ف م   كا ا ةثثثثثثثثثثثتف  ة ماه، إ  قن  راةثثثثثثثثثثثتا   

      ة المعمف  به رابحتتم ز باخت ثثثثثث صثثثثثثق  بدراةثثثثثثة عمل ة الم
نا سة اوافر ايةثثثفيم ة، :اا ا  الملف  الما ةثثثبة لم  اد يثب   
ما إشك  ت    ف  مق صد اوشريعة الخ صة بالم   : قه  
الال ثث ت المسثثثثثثثثثثثثثثلمثثة، : ف ا ثث نثثب اوثثسي ا تعثث  ثثه اوفراثثة  

 المسكفرة 

يغ الم رارف  صر  "   2017محمد نسر  :لاب ب  ،   راةة    4
 ,Ḥabībullāh   "الإسرررفيمية وت ب ها ومهور ة سررر  فينكا

: ي :راثثة بحث ثثة مقثثدمثثة ولمؤتمر اورابلإ   ا ثث معثثة  ، (2017
  اوتمق د نبسة مفجزة    ن اوب لاثاوشرا ة بسريفينك ، قعطى  

عا ةثثثريفينك  :عا مسثثثلم ق ، :عا طب عة عمل الم ثثث رف  
ايةثثثثثثفيم ة   ةثثثثثثريفينك  :المؤةثثثثثثسثثثثثث ت الم و ة المتافعة او   

إلى    ن اوبث لاثثتقثدّ   اوتمفيثل ايةثثثثثثثثثثثثثثفيمي  بعثد  وث  تطرهق  
او ثثثثث م المعمف  به    الم ثثثثث رف ايةثثثثثفيم ة :المؤةثثثثثسثثثثث ت 
المثثثثث و ثثثثثة بسثثثثثثثثثثثثثثريفينكثثثثث ، : ي  المرابحثثثثثة، :ايجثثثثث رة الماتق ثثثثة  

  ن  اوب لاث باوتمل  ، :المشثث ركة المتا ا ثثة، :المضثث ربة  :ناا   
  خت   :راتقم  ق م اوتحد ت :المشثثكفيت او  تفاجقق   
الم ثث رف ايةثثفيم ة :المؤةثثسثث ت ايةثثفيم ة   ةثثريفينك ،  
  .:اا لا  بعع الملف  المسثثث ع دة   عفيذ  س  المشثثثكفيت 

دراةثثثثثثثثثثثثة اات ثثثثثثثثثثثث ر   على ةثثثثثثثثثثثثر   إ  قنه يؤخس على  س  او
المعلفم ت الخ صثثثة بطب عة اوتمفيل ايةثثثفيمي   ةثثثريفينك   
بطريقثة :صثثثثثثثثثثثثثثف ثة، :غ ث ب ا ث نثب اوفققي عا المحث :ر او   

، :عد  ايشثثثثثثثث رة إلى اوافا س ايةثثثثثثثثفيم ة    ن اوب لاثتا :له   
اوبافا اوتقل دية، :عد  اعتب ر مق صثثثثثثثثثد اوشثثثثثثثثثريعة   تق  م  
:معثث  ثثة قبرز اوتحثثد ت :الملثث طر او  تفاجثثه الم ثثثثثثثثثثثثثثث رف  
ايةثثثثفيم ة   ةثثثثريفينك ، إ ثثثث  ة إلى اوضثثثثعف   صثثثث  غة  
:ترك ثثب ا مثثل، : ف مثث  ةثثثثثثثثثثثثثثفف نعمثثل على مراعثث تثثه    

 بحثا  
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

   2018،  :يسثثثثثثثثثثثثثثرى م زة  ف س :قحمد مسثثثثثثثثثثثثثثفن راةثثثثثثثثثثثثثثة ن  5
مشررا ل وافاا العمل الم رر ي الإسررفيم : اليل حالة  "

 Problems and Prospects of Islamic)سرررررررررر  فينكا":  

Banking A Case Analysis of Sri Lanka)"   Mīzah, 

مق وة علم ة ماشثثثثثثثثثثثفرة، تا :  اوب لاثفن   المقدمة    .(2018
اوف ثثثثثلإ الم ر ولم ثثثثثر  ة ايةثثثثثفيم ة   ةثثثثثريفينك  ب ثثثثثفرة 
مفجزة  ثم انتقلفا بعد  و  إلى ما اشة مدى تطفر او ير ة  

:ركهز:ا   ا ز  الخير ما    .  ايةثثثثفيم ة   ةثثثثريفينك  :نمفّ 
المقثثث وثثثة على المثثثديثثثا عا اوباثثث  ايةثثثثثثثثثثثثثثفيمي اوفلا ثثد    

" اوثاثفا ثثثثثثثس  Amana Islamic Bankةثثثثثثثثثثثثثثثريثفينثكثثثثثثث   :عثا   "
ايةثثثثثثثثثثثفيم ة الماتشثثثثثثثثثثثرة   اوبافا اوتقل دية   ةثثثثثثثثثثثريفينك ،  
   ا اشثثثثثثثفا نشثثثثثثثأن  :تطفر  ، :بعع المشثثثثثثث كل او  تفاجقق 

لرا بة اوشثرع ة، :ما اوتحد ت  ولمتل ث ثين  اعد  خضثفع  
اوثثثثديا ثثثثة :اوعرا ثثثثة او  تفاجققثثثث  اوافا ثثثثس ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثثثة    
ةثثثيريفينك  ما ا بل المكفمة قا  تعتبر قي نج   هققه  س  
اوافا س ايةثثثثثثفيم ة مقدّ ثا له  : ات ثثثثثث    ، ملإ قنه يث رَى    
اوافا ثثثثثس   وثثثثثه قي   ير على  و س  المقثثثثث بثثثثثل قن  ثثثثثسا المر 

:  ق:ر:با، او  تعتبر  مكسثثثثثثثثبث  اات ثثثثثثثث      ايةثثثثثثثثفيم ة    
يخثثثد  بلثثثداام  :خ ت مَ اوبحثثثا نه م اواتثثث  ج  إ  قن بحثاثثث   

: ي  -ةثثثثثفف يركز على  راةثثثثثة إلادى اوافا س ايةثثثثثفيم ة  
اوع ملة   اوسثفق الم ثر  اوسثريفينكي  راةثةث    -نا سة اوافر

ة،  معمقةث، ما لا ا نشثثثثثثثثثثثأن  :تطفر   :مات  ن  الم ثثثثثثثثثثثر   
:تق  م ق ا قث ، :اوتحثد ت او  تفاجققث ، :إ ثثثثثثثثثثثثثثث  ثة اوبعثد  
المق صثثثثثثدي اوسي قلملته المق وة، ب ثثثثثثفرة تسثثثثثث عد   عفيذ  
المشثثثثثثثثثثث كل المفجف ة، :تسثثثثثثثثثثث  م   تطفير عمل نا سة اوافر  

 ايةفيم ة ب فرة تخد  الال ة المسلمة   ةريفينك  
 

  الخفيصة من الدراسات الساب ة

ركهزت اودراةثث ت اوسثث بقة على ب  ن اوقضثث   :المسثث  ل الملتلفة    
المرتبطثثثة باوافا ثثثس ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثثة   ا ثثث نثثثب اوا ري، ما خفي   
تف ث ذ مفقف  اوافا س ايةثفيم ة، :قةثب ب رقفر   :خ ث   ثق   
: ثثثثفابطق ، :غير  و  ما المفر :اوقضثثثث   الملتلفة، :اخت رت  

اة ولدراةثثثة   ا  نب  ع ّ  بعع تل  اودراةثثث ت نفا س إةثثثفيم ة ك

اوتطب قي    لاين قن  راةثثتا  تسثثعى إلى ا ةثثتف  ة ما ا  نب  
اوا ري :اوتطب قي المبحفث   اودراةثثثث ت اوسثثثث بقة، :تفر فه    
مضمفن اودراةة، ملإ تم ز بحثا  بدراةة إلادى اوافا س ايةفيم ة  

ة  رابحثاو  ا تث ب حثَا   اوثدراةثثثثثثثثثثثثثثث ت اوسثثثثثثثثثثثثثثث بقثة، : ي عمل ثة الم
عمف  بهثثثث    نا ثثثثسة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثثثة؛ ما قجثثثثل تق  مقثثثث   الم

باعتبثث رات خثث صثثثثثثثثثثثثثثثة : تلفثثة عمثث  عل ثثه المثث     اوثثدراةثثثثثثثثثثثثثثث ت  
الخرى؛  و  قن ع اة اودراةثثة   مجتملإ  ي قال ة مسثثلمة، م   
يتطلب ماقج اجتق   خ ا بالال  ت المسثلمة، عفي:ة على قن  

ملإ ا ةثثتف  ة    ،ا ولدراةثثةبحثا  جعل مق صثثد اوشثثريعة الم و ة إط رث 
:ما  اث  تعثد ت المثداخثل ، ما اوت ث رب اوقث  مثة    ثسا ا ث  

اوفوفذ  إلى    ماق   :اوطرق او  ةثثثثثلكتق  الم ثثثثث رف اوتقل دية ةثثثثثع ث 
إلى ع ا الم ثثثثثثثثثثر  ة ايةثثثثثثثثثثفيم ة، عا طريق  تذ نفا س إةثثثثثثثثثثفيم ة  

  ببافكق ، :غير  و  ما اوسبل المؤ ية له 
 

تجربة النوافذ الإسلامية في النظام المصرفي  المبحث الأول:
 التقليدي

 الإسفيمية ي ال يرفة ال  ليد ة    وافذ لنمدخل لالمطلب الأول:  
عب رة عا :لادات تابعة    إن اوافا س ايةفيم ة   او ير ة اوتقل دية 

لم  رف، ق:  ر:ع تقل دية تم  ر  او ير ة ايةفيم ة ه  را بة  
اوا  سة اوقفانين  رل     : شرع ة  ت ة   ,al-Dakhīl       ت 

n.d.  )   
قنّ  إلى  ايش رة  بعع    :تجدر  تشمل  ايةفيم ة  اوافا س 

اوعا صر كتكفيا اوا  سة وقسم ق: شعبة ق: :لادة، تابعة إ ار    
ولم رف ق: وفرعه اوتقل دي، بح ا   ت ل إلى مستفى اوفرع  

ز اواط ق المك ني ولا  سة؛  بر  ق: الم رف المستقل  : سا اوعا ر ي  
اوا  سة مرتبطة مك ن ث    بالم رف ق: بفرعه  إ  يتطلهب قن تكفن 

:تخ  ص مبلم معين و كفن رقسم   ولا  سة ق:  مفعة   اوتقل دي،
اوا  سة   الم رف اوتقل دي ق:  ر:عه الملتلفة، بح ا تستط لإ  

ا ا ةتقفيو ة  اوا  سة تقد  الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة به م  م  
او ير  :  رةة  اوتقل دي،  اوفرع  ق:  الم رف  رقسم     ة  عا 

    ايةفيم ة 
:يشمل  سا اوعا ر ا    اوا  سة ايةفيم ة بك  ة قعم    
تقد    لا ا  ما  تت رهف  لا ا  المعر: ة،  ايةفيم ة  الم  رف 
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ورا بة   :الخضفع  مستقل،  إةفيمي  م رف  :كأا   الخدم ت، 
ل  بَ ا ا  :إشراف    ة را بة شرع ة خ صة باوا  سة، يتم تشك لق  م  

عد    عا  اوا ر  بحع  اوا  سة،  تتبعه  اوسي  ق:  رعه  الم رف 
ما   قشل ا  على  في ة  يزيد  م   ا   اله  ة،  قعض    س  
المتل  ين   المفر اوشرع ة :ما اوسيا لهم خبرة   ا   ت  
الم ر  ة، :الخضفع للاك   اوق نفن؛ إ  يابحي قن تكفن خ  عة  

  او  تعمل   ق   :ن قن  :ملتزمة نهلاك   افانين اوا  سة   اوبفي
: سا   الم ر ،  تع ملق   ايةفيم ة    اوشريعة  قلاك    تخ وف 
اوعا ر  ر:ري ي ف   او فة اوق نفن ة على عمل اوا  سة، :عد   

 (  al-Dakhīl, n.d., 182   لمس  وة اوق نفن ةتعريضق  و
 

نافذة النور الإسفيمية ي بنك سيفيني ال  ليدي    المطلب الثاني:
 بس  فينكا 

(1   كرة رقفر الم ر  ة ايةفيم ة   ةريفينك   بدقت  
ملإ بداية   

رقفر   على مستفى اوع ا، لا ا انتشرت عمل ة قةلمة الم ر  ة  
، ثم تحلحل    بعد ةبع ا  ت اوقرن الم  ي   اوبفي  ايةفيم ة ق: ث

 س  اوفكرة بشكل تدرجي   اوبفي  او  تع     ق  الال  ت  
ق:ا ل تل  اود:    قد رقرت  المسلمة، :ك ن  ةريفينك  م     ا 

 كرة اوا    الم ر  ايةفيمي   ةريفينك  خفي  اوثم ن ا  ت  
ل مجمفعة ما اوا   ه  إشراف اوش   الخ وق   قكفرانا  بَ ا ا  م  

  ماطقة ك ندي   ةريفينك ، وكا  س  اوفكرة المبد  ة :الما خ  
ق   عل    اوب  ي  اوق  مة  الم و ة  المؤةس ت  إنش    مب  ئ  إلى  ى 

تقد     1994   في   ة   (Nafees, 2011) اوشريعة   المع مفيت 
على   الم ف   بطلب  ا زيرة  مستفى  على  :الم ر  فن  اوعلم   
م و ة   مؤةسة  ينش    اوسريفينكي  المركزي  اوبا   ما  ترخ ص 
إةفيم ة، :اد تم  المفا قة على  سا اوطلب ينش   مؤةسة م و ة  

    (Nafees, 2011) ب  ئ اوشريعةممتفا قة ملإ 
 (  1988( وع    30ا نفن اوبافا الخ ا رام     ا يسمذ   

الم ر    اوا     اوق  م تذ  رل    غير  :وكا    اوف  دة،  على 
ا ات      :  ير  محل ة،  شل   ت  به   ا م   او   المح : ت 

اوبافا   ا نفن  تعديل  ش  ع لم ث   :إنج زاته  وع    30ايةفيمي   )
 ( ولسم   بفتذ :تشح ل الم  رف  2005 (   ع    1988 

ي   اوربفية   الم ر   غير  ولقط ع  اوتعديفيت  ق م  اوتعديل  عد  سا 

ايةفيم ة   اوبافا  رقفر  قتا   لا ا  ةريفينك ،  ايةفيمي   
:اوافا س اوتقل دية   ةريفينك ، كم  قتا   سا اوتعديل اوق نفني  

و وتشح ل  ل  رصة  اوتقل دية  الم و ة  :المؤةس ت  اوبافا  ما  عديد 
   ( Seniwiratne, 2013  او ير ة ايةفيم ة :  رةتق  

 

المشهد الحالي لواقع الم  فية الإسفيمية ي    المطلب الثالث: 
 س  فينكا 

به   المعمف   ايةفيمي  الم ر   اوا     ما  نمطين  قن نجد   كا 
   على اواحف الآت بسريفينك ، : و  

 
 الم  ف الإسفيم  الم كامل: :  أولا  

م رف   : ف  ةريفينك ،  متك مل    إةفيمي  م رف  يفجد 
لا ا ش  ة س    (Amana Bank Limited)الم نة ايةفيمي  

إةفيم ة  م و ة  الم رف كمؤةسة  عمل  ته    ، سا  بتاف س  :ا   
  (2    (1997خدم ته المتعد ة ماس  : 

بدق تاري  إنش   الم رف ايةفيمي المتك مل بعد إجرا   
مج     المتل  ين    ملإ  اوق مة  :ا لس ت  اوفع وة  الما اش ت 

لاف  إمك ن ة    ، :غير م  اوبافا ايةفيم ة مثل المف  تقي عثم ني 
إنش   مثل  سا اوا      ةريفينك   :بعد  س  الما اشة :  ع    

قعلا  الم نة ا ةتثم رية المحد ة قا  لا ل  2011   على     
   ب  حته  1988وع      30ترخ ص بمفجب اوق نفن الم ر  رام  

 ( ما اوبا  المركزي اوسريفينكي ينش   ق:   2005المعدوة ع    
   : با  إةفيمي متك مل يطلق عل ه اةم م رف الم نة المحد

 Amana Bank Limited )  3)    مقمث لقث بر  سا الم رف ماطَ عتَ :ي     
   اوقط ع الم ر  ايةفيمي   ةريفينك   

  م رف الم نة الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة ما  قدّ  ي  
المع صرة   ايةفيم ة  الم و ة  :اوعقف   :المس بات،  اوف ا لإ، 
:اوفك وة   :ايج رة  :المرابحة  :المض ربة  المش ركة  مثل  :مات  ن ، 

اوعقف  المع ص   اور  سي    رة، :يقلإ مقر  :اور ا :غير  و  ما    
    ا(  رعث  ماتشر 32كفوفمبف، ع صمة ةريفينك ، :يتكفن ما  

:كم  اد     ( 4 ( ع مل 300000ا لإ قنح   ةريفينك  :وديه  
بم    اوسريفينكي  الم ر   اوسفق  خدم ته    الم نة  م رف 
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تتم شى ملإ مب  ئ اوشريعة ايةفيم ة   اوفا  اوسي ا يكا  
ايةفيم ة،   بالم  رف  على  راية ك   ة  ةريفينك   مسلمف    ه 

 ,Nafees:الم طلح ت المتعلقة بالمع مفيت الم ر  ة ايةفيم ة   

2011, Riyazi, 2007  ) 
مث  بارزثا    لَ ع  :يعتبر  ة س م رف الم نة ايةفيمي مَ 

تاري  المسلمين بسريفينك ؛ إ  ترتهب على  سا اوتأة س هفيل  
:اةتثم رانم   إلى  س     م االمسلمين لاس بانم  اوتقل دية  اوبافا 

المؤةسة الم و ة الم ر  ة ايةفيم ة، كم  قةقم   جسب :تاف س  
 ا ةتثم رات المتفا قة ملإ قلاك   اوشريعة ايةفيم ة  

 
 : للبنوك ال  ليد ة  ثاني ا: النوافذ الإسفيمية 

 ( المتعلقة  2005نت  ة ولتعديفيت او  ش اوق    به    ع     
 (، :او  سمح   م لإ  1988( وع    30بق نفن اوبافا رام  

بتشح ل الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة، :باورغم   اوتقل دية  اوبافا 
(  12ا  ماق    ( باكث  تقل د     ةريفينك  م  34ما :جف   

بتقد    ا    اوبافا  ما  س   ال فيث  عد ثا  قن  إ   قجاب   ،  باكث  
الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة ما خفي  اوافا س ايةفيم ة، لا ا  

تعريف  او:ة تم    (5 ، تعمل ة  نفا س إةفيم ة  قط   ةريفينك 
  : ي   ، على قن يأت اوتعريف باوا  سة اوس  ةةق: بخمسة ماق   

ايةفيم ة   اوافر  الخيرنا سة  ع ّ  بعد  و     وكفا   ن رثا    ة  اَ ؛ 
 اوبحا  

نا سة تابعة وشركة اوشعب ولتأجير  نافذة ال فا الإسفيمية:   .1
(،  People’s Leasing & Finance PLC:ا ةتثم ر  

تعمل     م ر  ة  غير  م و ة  مؤةسة  قكبر  :اوشركة  ي 
ةريفينك ، : ي شركة  رع ة  لفكة باوك مل ولبا  اوشعبي  

 People’s Bank   بدقت نا سة او ف  ايةفيم ة بتقد  )
 (، :تمل  اوا  سة  2005خدم ت اوتمفيل ايةفيمي ع     

 ر:ع    ة وتقد  الخدم ت الم و ة ايةفيم ة    8قكثر ما  
اوتف ير على قة   المض ربة، :اوعقف  الم و ة   ما لاس بات 
ايةفيم ة الخرى مثل ايج رة الماتق ة باوتمل   :المش ركة  

 ( 6   ربة :اوفك وة با ةتثم ر :المض

ال جاري:   .2 الإسفيم   البنك  اوت  ري  نافذة  اوبا   نا سة 
( شركة م ر  ة،  Muslim Commercial Bankايةفيمي  

 (   اقفرية باكست ن ايةفيم ة،  1947 ةس  ع    
:له   ر:ع   بعع اوبلدان مثل اوبحريا : بي :ةريفينك    

 (،  1994بدقت  س  اوا  سة باوعمل   ةريفينك  ع    
اوا  سة   تقدم   ةريفينك    ماتشرة    ثم ن ة  ر:ع  :له  
 ة  الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة المتفا قة ملإ اوشريعة ايةفيم

:ايج رة   المض ربة  قة    على  المس بات  مثل  اوحرا ، 
   ( Ilhām, 2021،  با ةتثم ر :المرابحة :المش ركة 

:لادة اوففي  وللدم ت الم و ة  وحدة الففيح الإسفيمية:   .3
(  Al Falah Alternate Financial Servicesاوبديلة  

تسمى   را دة  تمفيل  وشركة  تابعة  إةفيم ة   LOLC:لادة 

Finance    اوتمفيل: الم    اط ع  تجربة    له   :او    ،
ما   لكثر  تمتد  :لادة  25ةريفينك   ةاة   ةس    )

ع     :ت  2007اوففي   م ر  ة  قدّ   (،  مات  ت  ةبلإ    
إةفيم ة، : ي المض ربة :المش ركة :ايج رة :المرابحة :اوفك وة  
:المس :مة :اوف يعة، :تركز بشكل كبير على المض ربة، :له   

 ( 7      ة را بة شرع ة

الإسفيمية:   .4 العدالة  اوت  ري  نافذة  ولبا   تابعة  نا سة 
تقد  اوعديد   .(Commercial Bank of Ceylon) اوس فيني

ا الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة، مثل المض ربة :لاس بات  م  
:اوفك وة   :المش ركة  :ايج رة  المض ربة  قة    على  اوتف ير 
قن   المع صرة، كم   ايةفيم ة  الم و ة  مات  ت  ما  :غير   
تتكفن ما مجمفعة ما   وديق     ة را بة شرع ة مستقلة، 

  :مراابة  قاوعلم    :ي الخبرة   اوتمفيل ايةفيمي وتفج ق
 .  (Thilakaratne, 2008) عمل  ن  

:لادة تابعة وبا    تفن اوفطإ  وحدة النجاح الإسفيمية:   .5
 Hatton National Bank    بعد  2012(،  ةس  ع ) 

:ت   اوعمفي ،  بعع  ا بل  ما  لاث ثة  م  قدّ  جقف   اوعديد  ا    
الخدم ت الم ر  ة ايةفيم ة، مثل المرابحة :المش ركة :ايج رة  
:اوفك وة، :له     ة را بة شرع ة تتكفن  س  اله  ة ما اوعلم    

 ( 8   المحل ين

وكا  س  اودراةة تركز على نا سة اوافر ايةفيم ة اوت بعة  
  ا  سة   س  او يحسا با  اوتحدث لاف   :   ،با  ة فين اوتقل دي و

 على اواحف الآت  
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 ال سم الأول: نافذة النور الإسفيمية 
، ثم عا   يحسا إيرا  تعريف مفجز عا با  ة فين اوتقل دي ق: ث
نا سة اوافر ايةفيم ة ن رثا  نبث ق اوا  سة ما با  ة فين، :  م   
اوافر   :نا سة  اوتقل دي،  ة فين  با   عا  مفجزة  نبسة  يلي 

 ايةفيم ة  
: بنك سيفين ال  ليدي   (   ف  Bank of Ceylon أولا 

قاد  اوبافا اوتقل دية :قكبر     ةريفينك    ةس اوبا  ع    
بل الم كم  ا ا   ( با  ث على تفص ة اول اة الم ر  ة المع اة م  1939 

ا خفي   رعه ال:      (  بدقت قعم   اوبا  م  1934ع     
شبكة   تفة لإ  :اةتمر    ةريفينك ،  ع صمة  مدياة كفوفمبف، 
 ر:عه تدريج      ا لإ قنح   ةريفينك ، :ا تتذ ق:   رع خ رجي  

ع     وادن  مدياة  ما  1949وه    ةافات  عشر  بعد   ،) 
اوبا      لاضفر  خطفة    ق:   الخطفة  :تعد  س    ة سه، 

 (  Chandrakumara, 2014ا ات    اوع لمي  
المع مفيت   قنفاع  ا لإ  اوبداية    ماس  اوبا   :ش را 
اوعمفيت   :تب     :ا ةتيرا   باوت دير  المتعلقة  الخ رج ة 
:ا ةتثم رات او  تس  م بشكل مب شر ق: غير مب شر   اوتام ة  

  على نط ق :اةلإ   مجمفعة  اوفطا ة ولبلد، كم  قنه يش را لا و ث 
ا اوفر:ع    متافعة ما المع مفيت الخ رج ة، :وه شبكة :اةعة م  

:ة شل  :الم وديف،  :م ر،  :الهاد،  شبكة    (9   إنجل ا،  :ولبا  
(  رعث ، :  645م ر  ة   مث ل له    ةريفينك ، لا ا يضم  

( نقطة ات   ، : ل  مفييين اوعمفي ، :يقد  مجمفعة  2000 
ما المات  ت :الخدم ت الم ر  ة  :ا دير باوسكر قن با  ة فين  

تفلى تفزيلإ اور:اتب اوشقرية  ت     او   ي حكفمة، :ما  ا    لفا ول 
:المقادةين   :الطب    :اي اريين  المكفمة، ك لمدرة ين  لمفرفي 
:غير م، كم  قن مع م المفرفين غير المكفم ين قيض  يح لفن  

 ( 10    سا اوبا   على ر:اتبقم ما خفي  
سيفين   لبنك  ال ابعة  الإسفيمية  النور  نافذة  ثانيا: 

ع      ال  ليدي:  ةريفينك ،  ةس   إةفيم ة    نا سة  ق:  
 ( وق نفن  2005( وع    2تعديل رام  او  ( با  ث على  2009 

رام   وع    30اوبافا  خدم ن   1988(  اوا  سة  :تف ر   ،) 
الم ر  ة ايةفيم ة ما خفي  ا لإ  ر:ع با  ة فين اوتقل دي  

(، :يقلإ المكتب اور  س ولا  سة   مدياة  645:اوب وم عد      
 ( 11  كفوفمبف ع صمة ةريفينك  

 
 ال سم الثاني: من جات نافذة النور الإسفيمية 

الم ر  ة   المات  ت  ما  اوعديد  ايةفيم ة  اوافر  نا سة  تقد  
ايةفيم ة، مثل المض ربة :المرابحة ولآمر باوشرا  :ايج رة الماتق ة  
المات  ت   عا  نبسة  يلي  :  م   با ةتثم ر،  :اوفك وة  باوتمل   

   (Muẓaffar, 2021  الم ر  ة المقدمة   اوا  سة
: المضاربة:   ا  تطبق نا سة اوافر ايةفيم ة المض ربة م  أولا 

م   المس بات  ابف   ا  خفي   اوا  سة   ق   بَ ا  تكفن  اوعمفي ،  ل 
ب اقم      اوربذ  الم  ، :يفزع  اوعم ل ص لاب  ، :يكفن  مض رباث

  كم   ( Muẓaffar, 2021    اوطر ينكل شقر لاسب ا تف ق بين  
ما  ستَ تَ  اوتف ير  لاس بات  وقبف   المض ربة  عقد  اوا  سة  لد  

ين، :تاقسم لاس بات اوتف ير اوق  مة على قة   المض ربة  ع  المف   
المض ربة   لاس بات  لم    نفعين،  إلى  ايةفيم ة  اوافر  نا سة    

   ( Imām, 2021  اوع مة، :لاس بات المض ربة ولأطف   
تطبق نا سة اوافر ايةفيم ة ايج رة ما  ثانيا : الإ ارة:  

خفي  ايج رة الماتق ة باوتمل  ، عا طريق إيج ر ملإ :عد بهبة  
اوعين المستأجرة معلق على   لإ آخر اسط ما قاس لم اييج ر،  

( ما  ٪5:تبلم نسبة عقد ايج رة الماتق ة باوتمل     اوا  سة   
   ( Naṣram, 2021   إا ر اةتثم رات اوا  سة
ماتج المرابحة ولآمر باوشرا  ما ق م    د  عَ يث  ثالثا : الم ابحة:  

خدم ت الم ر  ة ايةفيم ة او  تطبقق  نا سة اوافر ايةفيم ة،  
٪( ما إا ر  85نسبة ب لإ المرابحة ولآمر باوشرا       حَ لَ لا ا بثَ 

 : اوا  سة٪ 40ا ةتثم رات،  قمفا   إا    ما  إم       (  محمد 
  ؛   : ا ا نفع ن ما المرابحة ولآمر باوشرا    اوا  سة(   2021،

ق:لهم   المرابحة اوداخل ة او  تش ي   ق  اوا  سة اوسلعة ما  اخل  
تستفر    او   الخ رج ة  المرابحة  :ثان قم    ولعم ل،  :تب عق   اوبلد، 
اوبلد   ولعم ل  اخل  :تب عق   الخ رذ،  ما  اوسلعة  اوا  سة    ق  

 Naṣram, 2021)   
تقف  نا سة نفر ايةفيم ة بتطب ق "اوفك وة    ا: الو الة: رابع  

با ةتثم ر" با  ث على قلاد اوتطب ق ت اوثفي ة المع صرة ولفك وة،  
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لا ا ت طبَّ ق اوفك وة با ةتثم ر وتمفيل رق  الم   اوع مل  :تماذ  
تزيد عا   ولفك وة مب وم  نسبة    20اوا  سة  يتم الاتس ب  مل فن، 

وفك ل تقد  ر ا  ا على  : ٪ ما إا ر رق  الم  ،  15ربذ ادر    
عق ري ولا  سة كضم ن، بشرلم قن تكفن ا مته قكثر    يح ل  
عل ه اوعم ل ما اوا  سة بطريق اوفك وة با ةتثم ر، ثم تقف  اوا  سة  

   ( Imām, 2021  ايةفيم ة بد لإ رةف  اوفك ل ولعم ل 
 

المبحث الثاني: منتج المرابحة المعمول به في نافذة النور 
الإسلامية، ومدى كفايته لحاجة الأقلية المسلمة في 

 سريلانكا في ضوء مقاصد الشريعة
 المطلب الأول: مفهوم الم ابحة وتكييفها الف ه 

 : تع  ف الم ابحة ي اللغةأولا  
ا اوربذ، : ف مرا ف إلى لاثثد كبير وكثثل ما  المرابحثثة مفثث علثثة م  

اوام   :اوز  ة :اوكسثثثثثب :اوفضثثثثثل الم صثثثثثلة   المب يعة  :المرابحة  
 مرابحثة قي  على قن اوربذ  هق ق اوربذ، كمث  يقث    قعطث   مث  ث 

اوشثثثي  مرابحة ق: اشثثث يته مرابحة  إ ا سمّ   وكل    ب اقم   :بع   
(،  Ibn Manẓūr, n.d.; al-Jurjānī, 1983    ادر ما اوثما ربحث 

:ا   ا ف ري  " ف اةثثثثم م  ربحه، يق   قربحه على بضثثثث عته إ ا  
 مرابحة قي على قن   ، :اد قربحه بسثثثثثثثثثثثلعته :قعط   م  ث قعط   ربحث 

 ( .Ibn Manẓūr, n.d  اوربذ ب اقم "
 

 ثانيا: تع  ف الم ابحة ي الاصطفيح
:ر ت تعريف ت متعد ة وب لإ المرابحة عاد  قق   المسا ب الربعة،  

 :يحسا إيرا    كم  يلي 
عرف الماف ثثثثة المرابحثثثثة نهاثثثث   "ب لإ بز  ة معلفمثثثثة على مثثث     1

 ( .al-Sarakhsī, n.d  "ملك  به

عر ق  الم وك ة نها   "ب لإ اوسثثلعة باوثما اوسي اشثث ا   به،    2
  (.al-Dusūqī, n.d  :ز  ة ربذ معلف  لهم "

: ي عاثد اوشثثثثثثثثثثثثثث  ع ثة  "عقثد بإ اوثما   ثه على ثما المب لإ    3
 ( .al-Rāfiʿī, n.d  "ال: ، ملإ ز  ة ربذ معلف  لهم 

 Ibn  ":عاثثد الماثث بلثثة  " ي اوب لإ برق  المثث   :ربذ معلف   4

Qudāmah, n.d.)  

يتضثثذ ما اوتعريف ت اوسثث بقة قا  :إن تحيرت قوف رق  :قشثثك له   
مضثثثمفا  :الاد؛ لن ا عق  يركز على معا :الاد، : ف     قنّ إّ  
عقد المرابحة يقف  على قةثثثثثث   معر ة اوثما ال:  ولمشثثثثثث ي    قنّ 

 وثث        رَ مَ :اتفثث ق اوطر ين على ربذ محثثد   :َ   :باثث   اوثما عل ثثه،
ب لإ المث نثة   ف اوب لإ اوثسي  -ا ب فع المث نات  إلى قن المرابحثة م  

يأتما   ه المشثثثثث ي اوب  لإ، على قةثثثثث   تف ثثثثث ذ رق  الم  ، : ف  
:ياقسثثثثثثم  (،  .Ibn al-Qayyim, n.d   -ثما اوبضثثثثثثث عة على اوب  لإ

  ( 12  ،  ي  ب لإ المرابحة، :ب لإ اوتفو ة  ؛ب لإ الم نة إلى  في ة قاسثثثثثث  
: س  اوعقف  اوثفي ة تعتمد على ايخب ر عا    (13  :ب لإ اوف ثثثث عة

اوثما ال:   كمث  قن المرابحثة عقثد ب لإ، يتضثثثثثثثثثثثثثثما  في ثة قركث ن،  
ق:لهثث   او ثثثثثثثثثثثثثث حثثة  اييجثث ب :اوقبف (، :ثان قثث   اوعثث اثثدان  اوبثث  لإ  

 :المش ي(، :ثاوثق   المعقف  عل ه  اوثما :المثما( 
 
 ا: ال كييف الف ه  لبيع الم ابحة:ثالث  

ملإ قن  اث ا عثدة ق وثة على مشثثثثثثثثثثثثثثر:ع ثة ب لإ المرابحثة   اوكتث ب  
 قنثه اثد اختلف اوعلمث     لاكمثه على  :اوسثثثثثثثثثثثثثثاثة :اياث ع، إّ  

ب ثثث ن  وثثث  كمثثث  : :اوكرا ثثثة،    ،:المالإ  ، ي  ا فاز  ؛ في ثثثة قافا 
 يلي 

ب لإ    الف  ق الأول: اوفققثثثثثث   إلى جفاز    ثثثثثثب اقفر 
ا صثثفر اوب لإ، :قا   المرابحة بشثثرا ط   ثثفصثثة، :رق:ا قا  صثثفرة م  

مشثثثثر:عة باوكت ب :اوسثثثثاة :ايا ع  : ا ا   بسو  ةثثثثع د با  
المسثث ب، :ابا ةثثيريا، :شثثريذ، :اوالعي، :اوثفري، :ابا الماسر،  

-Shams al   :الماف ثة :المث وك ثة :اوشثثثثثثثثثثثثثثث  ع ثة :المابل ثة :او ث  ريثة

Dīn, 1996،)   ا ق وتقم م  يلي :غير م كثير  :م 
ُ الْبرَيْعَ﴾عمف  افوه تع لى   1  [ 275]اوبقرة   ﴿وَأَحَلَّ اللََّّ

:جه اود وة ما الآية  قا  صثثثثثثثثثثريحة   جفاز اوب لإ :مشثثثثثثثثثثر:ع ته  
بشثثر:طه المعلفمة او  تفا ق كت ب   :ةثثاة رةثثفوه، :كلمة اوب لإ  

ب لإ م  ا يتع رض ملإ المب  ئ الة ة ة اوشرع ة    ع مة تشمل قيّ 
ا  ب لإ المرابحة، :ا يأت م    ؛المتعلقة باوب لإ، :   يشثمله عمف  اوب لإ

اوا ثثثثثثفا م  يقتضثثثثثثي تخ ثثثثثث ص  سا اوب لإ بالمرمة؛   بقى على  
كم  قن الآية صثثثثثثثثثرهلا     ،(.al-Shawkānī, n.d   قصثثثثثثثثثل ايبالاة

 بإبالاة ابتح   اورزق :هق ق اوربذ 
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

نِ م نْكُمْ﴾افوثثثثثه تعثثثثث لى     2 ترََ ا ارةَ  عَنْ  َ تَكُونَ ترررر  أَنْ    ﴿إ لاَّ 
  [29]اواس    

اوب لإ يجثب قن    :جثه اوثد وثة ما الآيثة  تثد  الآيثة اوكر ثة على قنّ 
  يكفن عا تراض بين اوطر ين، :عقد المرابحة ب لإ باو ا ثثثثثثثثثثثثي بين  

 ( al-ʿIwaḍī, 2013  يادَ اوع ا  
فإ ا  ))   صلى الله عليه وسلمعا عب  ة با او ثثث م ، ا    ا   رةثثثف      3

اخ لفت هذه الأصرررررررناف، فبيعوا  يف شرررررررئ م، إ ا  ان  
ا بيد  ( Muslim, 2009  (( د 

:جثثه اوثثد وثثة ما المثثديثثا  يثثد  المثثديثثا بمفقفمثثه على جفاز  
 اوبثثث  لإ    المرابحثثثة؛ لاثثث  تاثثثدرذ   مطلق اوب لإ ملإ تفا ق اوطر ين

المثثديثثا يثثد  على    كمثث  قنّ   ،(al-ʿAzīzī, 2004   (:المشثثثثثثثثثثثثثث ي
  ا رق  م له ، : سا  ف ب لإ المرابحةجفاز ب لإ اوبضثثثثثثثثثثثثثث عة نهكثر م  

 al-ʿAbbār, 2018 ) 
إ ا  ))  صلى الله عليه وسلم   ا   رةثثثثثثثثف    ا  عا قبي ةثثثثثثثثع د الخدري،    4

 ( Ibn Mājah, 2003  ((البيع عن ت اِ
جفاز ب لإ المرابحثثة إن لا ثثثثثثثثثثثثثثثل  على   ثثسا المثثديثثا اوابفي    يثثد   

 قسا اوب لإ    ،او ا ثثثثثثثثثثثي المق قي   ه ما اوب  لإ :المشثثثثثثثثثثث ي باوثما
 ( al-ʿAzīzī, 2004  ج  ز
اوعلم   على قن اوب لإ    لإَ ما ايا ع  ا   ابا رشثثثثثثثثثثثثد  "قاَ   5

المرابحة  ي قن يسكر اوب  لإ    نفع ن  مسثثثثثثثثثثثثث :مة :مرابحة، :قنّ 
ولمشثثثثث ي اوثما اوسي اشثثثثث ى به اوسثثثثثلعة، :يشثثثثث لم عل ه  

كمثثثث  قن    ( Ibn Rushd, 2004     ولثثثثدياثثثث ر :اوثثثثدر م"ربحثثثثث 
   تلف المكاثة :الزماثة  يفجثد   لإ المرابحثة  بتعث مثل اواث   ب

لا  م   نكير   كفن  وثثثثثثث   غير   ,Ibn ʿAbdullāh   ة ثثثثثثثه ا 

المرابحثة    –":اوب عث ن     :اث   اوفق ثه المرغ اث ني المافي  ( 1996
 ,al-Bābartī   ج  زان  ةثت م ع شثرا ط ا فاز"  -:اوتفو ة

n.d.)   ب لإ المرابحة ج  ز ما     :ا   اواف:ي اوفق ه اوش  عي"
:ا   ابا ادامه اوفق ه    ( al-Nawawī, 1991   غير كرا  ة"

" ف اوب لإ برق  المثثثث   :ربذ     المابلي   معا ب لإ المرابحثثثثة
معلف      قسا ج  ز   خفيف   صثثثثثثثثثثثثثحته، :  نعلم   ه  

  (.Ibn Qudāmah, n.d  عاد قلاد كرا  ة"

  ثب بعع اوفققث   إلى عثد  جفاز ب لإ   الف  ق الثراني:
المرابحة، ماقم اةثثثثثثثثثثح ق با را فيه، لا ا يقف    عد  جفاز    

بمث  يخرذ    ه  ، كمث  وف باعثَ ز  "لن اوثما مجقف  لاث   اوعقثد،  لم يَج  
:كسا    (.al-Minhājī, n.d.; Ibn Qudāmah, n.d   ما المس ب"

يقف   ":  يحثثل اوب لإ على قن تربحإ    لا ثثاابا لاز  او ثث  ري  
   ،  ث ن   ، :  على قني قربذ معث    ثه كثسا :كثسا  رلمثث ولثدياث ر  رلمثث 

  (.Ibn Ḥazm, n.d  "ا:الإ  قف مفسفخ قبدث 
ي ثثثثثثثثثثثثثثففن المرابحثثة باوكرا ثثة اوتازيق ثثة؛    الف  ق الثررالررث:

:ابا   ،ا  ؤ    ابا عبث  ول قث وثة او  ياطفي عل قث  اوعقثد، م  
:ةثثثثع د با    ،:المسثثثثا  ،:عكرمة  ،عمر ما او ثثثثح بة، :مسثثثثر:ق

 Ibn   ا اوتثث بعين، :بعع الماثث بلثثة:عطثث   با يسثثثثثثثثثثثثثثثث ر م    ،جبير

Qudāmah, n.d.)  ا   الم :ر ي  "لا ك يَ عا عبد   با عمر  
قامث  كر ث   وث  ملإ   -ر ثثثثثثثثثثثثثثي   عاقمث -:عبثد   با عبث   

  (.al-Māwardī, n.d  جفاز "
 ي جهذ    ةبق مس ب ا مقفر؛ : و  وعدة قةب ب 

 .ا  ما اوب فع ا   زة على :جه اوعمف ب لإ المرابحة م    1

:جف  ب لإ المرابحة ب ثثثثثثفرن  اوبسثثثثثث طة   اوت ري  ايةثثثثثثفيمي    2
اوفققثثثثث     قاثثثثث  كثثثثث نثثثثث  مقبفوثثثثثة عاثثثثثد اقفر  ال: ، كمثثثثث  

  اوس بقين

اوقف  بالمالإ غير مقبف ؛ لام عللفا  وثث  بعثثد  : ثثثثثثثثثثثثثثف     3
م كَ  ة، وكا وف قمكا  بَ سثثثثثثثث  ا  اوثما ال:  :اوربذ عادم  يقسثثثثثثثثه

تف ثثثثثثث ذ اوثما ال:  :إزاوة جق وته بالمسثثثثثثث ب؛ زاو  علة  
 (Ghazālī, n.d.-al ) 14  المالإ

  و س  ا ا  و ل صريذ اطعي يد  على هر ق   4

 
 المطلب الثاني: تطبيق بيع الم ابحة ي الم  فية الإسفيمية

خ فصث   -تختلف صفرة ب لإ المرابحة   المع مفيت الم و ة المع صرة  
عا صثثثثثثثثثفرة ب لإ المرابحة المتع مل به     -  الم ثثثثثثثثث رف ايةثثثثثثثثثفيم ة

اد ث ، :او  ك ن  تقف  على قة   نقل م  يتملكه اوفر  باوعقد  
اوبضثثثثثثثثثثثثثثثثث عثثثة    ال:  باوثما ال:  ملإ ز  ة   اوربذ؛  وثثثث  قنّ 

مفجف ة   لا ث زة اوبث  لإ، ثم يب عقث  بثما يزيثد عا اوثما ال: ،  
ملإ تف ثثثثثثثثثثثثث ذ  و  المشثثثثثثثثثثثثث ي، :اد يتم   لإ اوثما   الم   ق:  
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:تطبهق المرابحة   الم ثثثثثثثثثثثثثث رف ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ة بماتج الآمر  ،  بالجل
باوشثثرا ، :اد يطلَق عل ق  المرابحة الم ثثر  ة، :ماتج الآمر باوشثثرا   
  المرابحة صثثثثثثثفرة مسثثثثثثثتحد ة، :م ثثثثثثثطلذ غير معر:ف   اوفقه  

ه ةثثثثثثثث مي حمف    رةثثثثثثثث وته  عَ  ثثثثثثثثَ ا :َ ايةثثثثثثثثفيمي اوقد ، :ق:  مَ 
  ""تطفير العمث   الم ثثثثثثثثثثثثثثر  ثة بمث  يتفق :اوشثثثثثثثثثثثثثثريعثة ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثة 

 Ḥammūd, 1982 ) 
 
 : تع  ف بيع الم ابحة للآم  بالش اءأولا  

:ر ت عدة تعريف ت بخ ثثثثثثثثفا ب لإ المرابحة ولآمر باوشثثثثثثثثرا  عاد  
اوعلم   المع صثثريا، ماق   تعريف محمد ةثثل م ن الشثثقر بكفا    
- "قن يتفق اوبا  :اوزبفن على قن يقف  الم ثثرف بشثثرا  اوسثثلعة  

، :يلتز  اوعم ل قن يشث يق  ما اوبا  بعد  و ،  -عق ر ق: غير 
ما ع جل ق: بثما آجل، هد   :يلتز  الم ثثثثثثرف نهن يب عق  وه بث

 ,al-Ashqar   " نسثثثثثثثثثبة اوز  ة   ه على ةثثثثثثثثثعر اوشثثثثثثثثثرا  مسثثثثثثثثثبقث 

:تعريف ر  ق يفنس الم ثثثثثثثثثثثري نها   "قن يتقد  اوعم ل  ،  (1995
  شثثثثرا  اوبضثثثث عة إلى اوبا ؛ لنه    ل  الم   اوك   وسثثثثدا   

اوبث  لإ   يب عقث  وثه إلى قجثل، إمث  وعثد  معر تثه    ا، :لنّ ثماقث  نقثدث 
بالمشثث ي، ق: لم جته إلى الم   اواقدي،   شثث يق  الم ثثرف بثما  

 ,al-Miṣrī   نقثثثدي، :يب عقثثث  إلى زبفنثثثه بسثثثثثثثثثثثثثثعر مؤجثثثل قعلى"

تعريف    ة المح ةثثثثثثثثثبة :المراجعة ولمؤةثثثثثثثثثسثثثثثثثثث ت الم و ة    : (1995
ايةثثثثثفيم ة  قيف (  "ولم ثثثثثرف قن يشثثثثث ي اوبضثثثثث عة با   على  

 و  متفق ملإ اوضثثثثثثفابط اوشثثثثثثرع ة    رغبة عم له :طلبه م   ا  قنّ 
 ( AAOIFI, 2018"  وعقد اوب لإ

صثثثثثثفرة المرابحة ولآمر    ا اوتعريف ت اوسثثثثثث بقة قنّ يتضثثثثثثذ م  
ا  اوعم ل، يقدّ مه ولم ثثثثثرف وشثثثثثرا   م    باوشثثثثثرا  تقف  على طلب  

ا اوعم ل بشثثثثرا  تل  اوبضثثث عة  بضثثثث عة مع اة مفصثثثثف ة، ::عد م  
ا الم ثثثثثثثثرف بعد تمل  الم ثثثثثثثثرف له ، :اتف ق  المفصثثثثثثثثف ة مرابحةث م  

سثثثثثثثثثثثثثثبق بين اوطر ين  اوعم ثثل :الم ثثثثثثثثثثثثثثرف( على اوثما :اوربذ  م  
المعلف ، ::عد ما الم رف ولآمر باوشرا  بب لإ اوبض عة المطلفبة،  
:اثد يكفن  ثسا اوفعثد ملزمثث  ق: غير ملز ، :شثثثثثثثثثثثثثثرا  الم ثثثثثثثثثثثثثثرف 

ا، :ب عه اوبضثثثثثث عة المفصثثثثثثف ة ولآمر باوشثثثثثثرا    قي  -اوبضثثثثثث عة نقدث
 ة ربذ متفق  إلى قجثثل، بثما مقسثثثثثثثثثثثثثثط قعلى ملإ ز   -ولعم ثثل

 ,al-ʿIwaḍī     بين اوطر ين  الم ثثثثثثثثثثثثرف :اوعم ل(عل ق  مسثثثثثثثثثثثثبقث 

2013 ) 
 

 ثانيا: حكم الم ابحة الم  فية:
اختلف اوفقق   المع صر:ن   لاكم المرابحة ولآمر باوشرا ، كم     

اختلف اوفقق   اوقدم     عقد المرابحة ب ثثثثثفرته اوقد ة، : كا  
  لا ر الخفيف   افوين
المالإ    ب بعع المع صثريا ما اوفقق      ال ول الأول:

-al   مين إلى عثثثد  جفاز ب لإ المرابحثثثة الم ثثثثثثثثثثثثثثر  ثثثة، ماقم ابا عث

Shubaylī, 2002; Fatāwā ʿUlamāʾ al-Balad, n.d. )  ،
 al-Shubaylī, n.d.; al-Ḥāj   ث ناصثثثثثثثثثثثثثثر اوثديا الوبث ني:المحثدّ  

Nūḥ, 1995،)    ،ا عة ما طلبتقم ، مسثثثثثثثثثثثثثتدوين ببعع ال وة:
 نحف 
  ،قن اوبا  ايةفيمي يقف  بب لإ م     ل  ق: م  و س عاد     1

: ثثثثسا اوافع ما اوب لإ ماقي عاثثثثه  :اةثثثثثثثثثثثثثثتثثثثدوفا بهثثثثسا المثثثثديثثثثا 
 ( Mālik, 2004  ((لا تبع ما ليس عندك))  اوشريف

ن  سا اوت ثثثثثثثثثثثثرف   يجفز، :و س  ف ب عث  :  شثثثثثثثثثثثثرا ث :إنم   ق   2
ه يل على اوربا المحر   :قن م  تقف  به الم ثثثثثثث رف ايةثثثثثثثفيم ة    
ب لإ المرابحة ولآمر باوشثثثرا  ه يفيث على اوربا المحر ، :قا    تختلف  

﴿وَأَحَلَّ  عا اوففا د اوباك ة اوربفية   الصثل، :اد صثر  اوقرآن  
ُ الْبرَيْعَ وَحَ َّمَ ال   بَا﴾  [ 275  ]اوبقرة اللََّّ

ة : ي  افعة شثثرعث ، :اد اى   اَ ن  س  المع ملة ما ب فع اوع  ق   3
  صلى الله عليه وسلمة، عا ابا عمر، ا    سمع  رةثثثثف      اَ عا اوع    صلى الله عليه وسلماوابي  

الناس بالد نار والدرهم، وت  وا الجهاد ي    إ ا ضررررررررنَّ ))يقف    
ب الب  ، وتبا عوا بالعينة سرررررررررل     ناسررررررررربيل  ، ولزموا أ 

حر   ر ا رعرو  ع  ر فرعرررررر   برفيء   :al-Tirmidhī, no   ((اعرلريرهرم 

13583 ) 
المرابحثة الم ثثثثثثثثثثثثثثر  ثة ب عتث ن   ب عثة، : وث  ماقي عاثه، : ثسا   4

نهى رسرررررول ))    اوافع ما اوب فع الماقي عاق   عا قبي  ريرة ا 
  (al-Tirmidhī, no: 1231  ((عن بيع ين ي بيعة صلى الله عليه وسلم  

  ما اشة ق وة الم نعين
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

اوقف  نهن الم ثثثرف ايةثثثفيمي يب لإ م  و س عاد  اف  غير   1
قي  -مقبف ؛ لنثثه   يجفز وثثه قن يب لإ اوبضثثثثثثثثثثثثثثث عثثة ولعم ثثل  

إ  بعد شثثثثثثثثثرا ق  :تملكق ، ثم يقف  بب عق     -ولآمر باوشثثثثثثثثثرا 
-al   ولعم ل : قث  وعقد مشر:ع، : سا اوعقد  ف ب لإ المرابحة

Qaraḍāwī, 2002،)    ما ثم؛   ن ا ةثثثثثثثثثثثثثتد   بالمديا:
اوسي صثثثثثثثره  باواقي عا ب لإ م  و س عاد اوب  لإ اةثثثثثثثتد    

   غير محله 
  ؛اوقف  نهن عقثد المرابحثة لا لثة لخثس اوربا اف  غير مقبف      2

 في اوفاالإ اوعملي يشثثثثثثث ي الم ثثثثثثثرف ايةثثثثثثثفيمي اوسثثثثثثثلعة  
:وكاثثثه يب عثثثه وحير  كمثثث  يفعثثثل قي تاجر، : كثثثسا ،  لاق قثثثة

اوعم ل اوسي يطلب ما الم ثرف شثرا  ةثلعة مع اة وه يريد  
-al  شثثثثثثثثثثثثرا    ما الم ثثثثثثثثثثثثرف لاق قة   صثثثثثثثثثثثثفرة :  لا لة

Qaraḍāwī, 2002)  
اوقف  نهن  ثثس  المعثث ملثثة ما ب لإ اوع اثثة ا ّ عثث   مر فض، :     3

قصثثثل وه :   و ل عل ه ما اوفاالإ اوعملي؛ لن صثثثفرة اوب لإ  
او  تطبهق   الم ثثرف ايةثثفيمي و سثث  ما اوع اة :  ما  

اوبضثثثثثث عة ت شثثثثثث ى بحرض اوت  رة     الم ل   شثثثثثثي م   ام
 ( al-Qaraḍāwī, 2002  :ا نتف ع

اوقف  نهن المرابحة ب عت ن   ب عة غلط؛ لن صثثثثثثثثثثثفرة ب عتين    4
  ب عة قن يقف   قب ع   سا اوثفب باقد بعشثثثثرة، :نسثثثث  ة  
بعشثثثثثثثثثثثثثثريا، :  يفثث راثه على قلاثد اوب عين،  ث  ا  ث راثه على  

 Abū   قلاثدلمث   في نه  إ ا كث ن اوعقثد على :الاثد ماقمث 

ʿIsā, 1998 )    ب لإ المرابحثثثثة ولآمر :باثثثث   على  ثثثثسا؛  ثثثث ن 
باوشرا  اوسي يطبّ قه الم رف ايةفيمي بع د كل اوبعد عا  
 ثسا المفقف ؛ لنثه ب لإ لاق قي   صثثثثثثثثثثثثثثفري، :بعبث رة قخرى  
 م  يقف  به الم ثثثثثرف ايةثثثثثفيمي مفاعدة على ب لإ لاق قي  
وسثثثثثثثثثثثثثثلعثة مطلفبثة باوفعثل،  في :جثه ي خث لهث    ب عتين    

 ( al-Qaraḍāwī, 2002   عة :الادةب عة؛ لا  ب
ا فاز    ب  ريق ما اوفقق   المع صثريا    ال ول الثاني:

 إلى جفاز ب لإ المرابحة ولآمر باوشرا ، : ؤ   على  ريقين 
  ب  ريق ما اوفققث   المعث صثثثثثثثثثثثثثثريا مثل    اوفريق ال:  

-al   :محمثثثد ةثثثثثثثثثثثثثثل مثثث ن الشثثثثثثثثثثثثثثقر  (Ibn Bāz, 1999   با باز

Ashqar, 1995،)  ر  ق يفنس الم ثثثثثثثثثثثثثثري:  al-Miṣrī, 1995،)  

إلى جفاز ب لإ  ،  (Abū Zayd, 1996  :بكر با عبثد   قبف زيثد
اوشثثثثثثثرا ، :ترا    المرابحة ولآمر باوشثثثثثثثرا  بشثثثثثثثرلم عد  ا وتزا  بفعد

الخ  ر وه   إمضثثثثثثث   اوشثثثثثثثرا  ق: تركه  :اعتمد  ؤ   على اوقف   
نهن اوفعثد ملز    نثة :غير ملز  اضثثثثثثثثثثثثثثث  ؛ لن اوفعثد عقثثد ما  
عقف  اوتبرعثث ت، :عقف  اوتبرعثث ت   يلز  اوشثثثثثثثثثثثثثثلص بهثث ،  قف  

 ,al-Miṣrī   مثثثل الهبثثة، : ي   تقتضثثثثثثثثثثثثثثي اولز:  عاثثد ا مقفر

2003 ) 
اوفريق اوث ني    ب  ريق آخر ما اوفقق   المع صثثثثثثثثثثثثثثريا  
إلى جفاز ب لإ المرابحة ولآمر باوشثثثثثثرا ، :جفاز إوزا  اوعم ل بشثثثثثثرا   

-al   م  :عد بشثثثثثثثرا ه ما الم ثثثثثثثرف، ماقم يفةثثثثثثثف اوقر ثثثثثثث :ي

Qaraḍāwī, 2002،)   ةثثثث مي حمف:   Ḥammūd, 1982)  بدر: ،
، :علي محي اوديا  (al-Qaraḍāwī, 2002   المتفر عبد اوب ةثثثثثثثط

  ، :علي قحمد اوسثثثثثثثث وف (.al-Qurrah Dāghī, n.d   اوقر   اغي
al-Sālūs, n.d.))عبد اوسثثثثثثثثثثثثت ر قبف غدة: ،   Abū Ghuddah, 

:مع م المسثثثثتشثثثث ريا    (،.al-Dabū, n.d   :   ثثثثل اودبف  (،1993
اوشثثثثثثرعين ولم ثثثثثث رف ايةثثثثثثفيم ة   اوبفي  ايةثثثثثثفيم ة :غير  ،  
:ك ن  سا اوقف  رقي الكثرية   مؤتمر الم ثرف ايةثفيمي بدبي  

 ,al-Muʾtamar al-Maṣrafī al-Islāmī    1979ه /  1399

1979)  
ا وتزا     :اةثثثثثثثثثثثثثثتثثثدوفا على  وثثث  بعثثثدة ق وثثثة، تقف  على قنّ 

باوفعد   المع ملة مقبف  شثثثثثثثثثثرعث ، :يكفن ملزمث  اضثثثثثثثثثث  ث :  نةث،  
 :ق   :ا قن 

اوقف  نهن الم ثثثثثثثثثثثثثثرف يقف  بب لإ م  و س عاد  غير مقبف ؛    1
لاسثب مع ملة ولآمر  -اوبا  ايةثفيمي يب لإ اوبضث عة    لنّ 

بعد شثثثثثثرا ق  :تملكق ؛ :ما ثم ي ثثثثثثبذ الم ثثثثثثرف    -باوشثثثثثثرا 
  وعقد ج  ز،  م وك  وتل  اوبضثثثثثثثثثث عة، ثم يب عق  ولعم ل : قث 

 ( Abdullāh, 2002ʿ  : سا اوعقد  ف عقد المرابحة

 ما قشثثثثك   اوربا المحر ،  رابحة شثثثثكفيث الماوفعد الملز    يجعل    2
  على لاق قة اوب لإ :م  يتضثثثثثثثثثثماه   عاه ا  مث   بديفيث قدّ  :إنم  ي  

 Abū   ما تمل  : ثثثثم ن :اتف ق على هديد اوثما :قجله

Ghuddah, 1993 ) 
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: ف جفاز ب لإ المرابحثة   ،ترج ذ اوقف  اوثث ني فن:يرى اوبث لاث
ولآمر باوشثثثثثثثثثثثثثثرا  ملإ ايوزا  باوفعثد؛ وعثدة قةثثثثثثثثثثثثثثبث ب :اعتبث رات  

 مق صدية، مف     
الم جة م ةثثثثثثثثثثثثة إلى  سا او ثثثثثثثثثثثثاف ما اوب فع، : س       1

 ا لا ا نم  ه الم جة تتعلق بمق د لافد الم   م  
الخثثس بايوزا  باوفعثثد  ف لمفد اوتعثث مثثل بين اواثث  ،    2

: ةثثثثثثثثثثثثثثتقرار المع مفيت الم ثثثثثثثثثثثثثثر  ة، :تقل ل الخفي  ت  
:اوشثثثثثثثثثثثثثثقثثث ق، :الخثثثس بهثثثسا  ف اليسثثثثثثثثثثثثثثر، : ف بعثثد  
مقثث صثثثثثثثثثثثثثثثثدي مقم   اوتعثث مثثل، على قن اوقف  بلز:   

  وفعد قمر مقبف  شرعث بااوف    

اعتمد على  سا اورقي كثير ما اوفقق   المع صثثثثثثثثثثثثثريا،    3
-al   :ق:صثثثثثثثثثثثثث  به مؤتمرات الم ثثثثثثثثثثثثث رف ايةثثثثثثثثثثثثثفيم ة

Muʾtamar al-Maṣrafī al-Islāmī, 1979)  قخثثثثس: ،
-Majmaʿ al-Fiqh al   بثثه مجملإ اوفقثثه ايةثثثثثثثثثثثثثثفيمي

Islāmī, 1988،)    ة المح ةبة :المراجعة ولمؤةس ت   :
 ( AAOIFI, 2004  الم و ة ايةفيم ة

 
 :ثالث ا: م اصد من ج الم ابحة

ه :  نا سة اوافر ايةفيم ة تطب ق مع  ر المرابحة ما مع يير    ة  
المح ةثثبة :المراجعة ولمؤةثثسثث ت الم و ة ايةثثفيم ة  قيف (، :يرتكز  

  (.Yūnus, n.d   سا المع  ر على المق صد اوت و ة
بر جف ر ا ات ثث   :اينت ذ  عتَ مراع ة مف ثثفع اوسثثللإ :او  ت    1

:لاركة الم   ب ثثفرة صثثح حة؛ لا ا إن المرابحة تكفن على  
الع  ن :و س على الما  لإ، : ف الصثل   ق ، :إن ك ن اد 
اةثثثثثثثثثثثثثثت ثثثد عقثثثد المرابحثثثة على الع ثثث ن، كشثثثثثثثثثثثثثثرا  مقثثث عثثثد  
اوطث  رات، :مقث عثد اوثدراةثثثثثثثثثثثثثثة   ا ث معث ت :مث  إلى  و ،  

قع ثثثث ن  :وكا يبقي قن غثثثث وب ثثثثة اوتعثثثث مثثثثل   الم رابحثثثثة على 
 .لاق ق ة متافعة

نشثثثر اوعمل ملإ المؤةثثثسثثث ت الم و ة ايةثثثفيم ة، : ف ةثثثبب    2
ر  س يعدا  المع يير؛ لا ا إن اوعمل : ق المع يير اوشرع ة  
 .لا جة ولم تملإ، :إنق   وه، :هق ق ولشف   ة :وفينضب لم

اوتشثثثد    قمر اوديفن، :مالإ اوربا :غير  ما المحرم ت، عبر   3
 .ةد طرق الم ل المفض ة إلى  و 

لافد المث   ما خفي  رعث يثة قلاكث   اوضثثثثثثثثثثثثثثمث نات :تف  ق    4
  المط وب ت

قغفل المع  ر مق ثثثثثثثثد اوتشثثثثثثثث  لإ على اينت ذ، :ترا اوب ب    5
، :ا يقد  اوتفصثثثث ة إلى المؤةثثثثسثثثث ت بمراع ة    ولدا اينمفتفلاث 

 .تع  م اوعمل  ت الم و ة اينت ج ة

 
المطلب الثالث: تطبيق ع د الم ابحة ي نافذة النور الإسرفيمية  

 ال ابعة لبنك سيفين ال  ليدي
عاثد  راةثثثثثثثثثثثثثثثة مث  تقف  بثه نا ثسة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثة اوتث بعثة وباث   

تطب ق عقد    ةثثثث فين اوتقل دي   الخدم ت الم ثثثثر  ة؛ يتضثثثثذ قنّ 
المرابحة يتم ما خفي  ماتج المرابحة ولآمر باوشثثثثرا ، ق: كم  يطلق  

ا ق م عتبر ماتج المرابحة ولآمر باوشثثثثثثثرا  م  عل ق  المرابحة المركبة  :ي  
خدم ت ا ةثثثثتثم ر او  تم رةثثثثق  نا سة اوافر ايةثثثثفيم ة؛ لا ا  

ما إاث ر اوتمفيثل   ا ةثثثثثثثثثثثثثثتثمث رات،   ٪85بلحث  لا ثثثثثثثثثثثثثثتثه 
 ( Imām, 2021  ما إا   قمفا  اوا  سة 40٪:

ا المرابحة ولآمر باوشثثثثثثثثثثثرا    نا سة اوافر  :يطبهق نفع ن م  
ايةثثثثثثثثفيم ة، لم   المرابحة اوداخل ة، : و  لاين تشثثثثثثثث ي اوا  سة  

:المرابحة الخ رج ة، لاين    اوسثثثلعة ما  اخل اوبلد :تب عق  ولعم ل
  تستفر  اوا  سة اوسلعة ما الخ رذ، :تب عق  ولعم ل   اوداخل

 
 الم احل التي ت وم بها النافذة ي بيع الم ابحة للآم  بالش اء:

يتم ب لإ المرابحة ولآمر باوشثثثثرا    نا سة اوافر ايةثثثثفيم ة لاسثثثثب 
 ( Muẓaffar, 2021  الخطفات اوت و ة

  تقد  اوعم ل  الآمر باوشثثثثرا ( اوطلب إلى اوا  سة،  ق: ث 
ا   ه اوبضثثثثثثث عة او  يرغب   ق ، ملإ   تفرة مبد  ة تتضثثثثثثثما  محدّ  ث 

     :ا  معين، على قةثثثثثثثثثث   ب لإ  ؤ ثما اوبضثثثثثثثثثث عة المرا  شثثثثثثثثثثرا
 المرابحة ولآمر باوشرا  

 ا اوب  لإ    طلب اوا  سة عرض ةعر م  ثان ث 
   ا    اوا  سة بدراةثثثة عرض اوسثثثعر :طلب اوشثثثرا ،  ثاوثث 

ا لا ثثا ق ل تثثه  ثم تقف  باوبحثثا عا ب ثث نات :قلافا  اوعم ثثل م  
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

:مسثثثثتفا  ا ات ثثثث  ي، :بعد اوتأكد ما المر،    ا تم  المفا قة  
على ا ةثثثثثثثثتمرار   المع ملة تقف  اوا  سة بم  يابحي ما اوعمل  ت  
اوفيزمثثة، ثم يتم تعثث اثثد اواثث  ثثسة ملإ اوعم ثثل، :هثثديثثد ثما المب لإ    

  -قي  نسبة المرابحة-اوعقد، :هديد   م  اوربذ 
   تفا لإ اوعم ل إبرا  اوفعد باوشثرا  ق: اتف ا ة تف  م  رابعث 

     ل  ا اوا  سة بعد تمََ ا بشثثثثثثثثثرا  اوبضثثثثثثثثث عة المطلفبة م  تتضثثثثثثثثثما :عدث 
ل اوعم ثل، :تشثثثثثثثثثثثثثث لم  بثَ ا ا  اواث  ثسة لهث ، ثم تطلثب تفا لإ كف لين م  
  ولعقد كفام  ما مفرفي المكفمة  م ناث 

   اوق    بتع ين نفس اوعم ل كفك ل على قةثثثث    خ مسثثثثث 
عقد اوفك وة، لا ا ي ثثثثثثبذ اوعم ل :ك فيث ولا  سة   شثثثثثثرا  تل   

 اوبض عة ن  بة عا اوا  سة 
   ا    اوعم ل بشثثثرا  اوبضثثث عة المطلفبة ن  بة عا ةثثث  ةثثثث 

اواثثث  ثثثسة كفك ثثثل، :يفالإ عقثثثد شثثثثثثثثثثثثثثرا  ب اثثثه :بين اوبثثث  لإ، :تكفن  
 اوبض عة   ملك ة اوا  سة 

   اوق    بب لإ اوبضثثثثث عة ولعم ل  ولآمر باوشثثثثثرا (،  ةثثثثث بعث 
:بعد اةثثثثثثثثثثثتفيمه ولبضثثثثثثثثثثث عة : كد  ما مفا قتق  ولمفاصثثثثثثثثثثثف ت  

 المطلفبة يتم تفا لإ عقد ب لإ المرابحة ولآمر باوشرا  
:وتف ث ذ م   كر ما الخطفات او  تقف  به  نا سة اوافر  
خفي  تطب ق ب لإ المرابحة ولآمر باوشرا  على نحف تطب قي، يحسا  

، : ي على   20/01/2019إيرا  اوفااعثثة او  لاثثد ثث  بتثث ري   
  تاواحف الآ

يريثثثثد محمثثثثد رزيا شثثثثثثثثثثثثثثرا  معثثثثدات وباثثثث   مازوثثثثه بق مثثثثة  
ر:ب ة؛ وسو  اده  طلبه وا  سة اوافر ايةثثثثثثثثثفيم ة    1،000،000

بماطقة بير:  اوفااعة غرب ةثثثثريفينك ، ملإ   تفرة مبد  ة تتضثثثثما  
على قة      -  :ا  معين وشرا ق -    ؤ ثما اوبض عة المرا  شرا

ب لإ المرابحثثة ولآمر باوشثثثثثثثثثثثثثثرا ، ثم طلبثث  اواثث  ثثسة ما محمثثد رزيا  
عرض ةثثثثثثثثعر ما اوب  لإ اوسي ةثثثثثثثث شثثثثثثثث ي ماه معدات اوبا  ، ثم  
ا م  اوا  سة بدراةثثثثثثثثثة عرض اوسثثثثثثثثثعر :طلب اوشثثثثثثثثثرا ، :بعد    
ب ثثثث نات :قلافا  محمثثثثد رزيا ما لا ثثثثا   اثثثث مثثثث  باوبحثثثثا عا 

ات ثثثثثث  ي، :على إ ر اوتأكد ما المر تم   ال ل ة :مسثثثثثثتفا  ا 
اوعم ل إبرا  اوفعد    لإَ المفا قة على ا ةثثثثثثثثثثثثثثتمرار   المع ملة  ثم :اه 

ا اوا  سة بعد تملكق  له ، :ش اوتفا لإ  بشثثثثثثثثثرا  اوسثثثثثثثثثلعة المطلفبة م  

 ولعقد، بعد   ا م   ما اوكف لين ما مفرفي المكفمة  ثثثثثثثثم ناث 
اوا  سة بتع ين نفس اوعم ل محمد رزيا كفك ل على قةثثثثث   عقد  
اوفك وة، لا ا ي ثثثثبذ اوعم ل :ك فيث ولا  سة وشثثثثرا  تل  اوسثثثثلعة  
ن  بة عاق ، ثم اشثثثثثثث ى اوعم ل اوسثثثثثثثلعة المطلفبة ن  بة عا اوا  سة  
كفك ل، ::اهلإ عقد شثثثثثثثثرا  بين اوعم ل كفك ل ولا  سة :بين اوب  لإ  

خل اوسثثثلعة   ملك ة اوا  سة  ثم ا م  اوا  سة بم  يابحي ما  وتد
: ثف   اوثعثقثثثثثثثد  المثبث ثلإ    ثمثا  اوثفيزمثثثثثثثة،  ثحثثثثثثثد هت  اوثعثمثلث ثثثثثثث ت 

٪  11ر:ب ثثثة، :لاثثثده ت  ثثث م  نسثثثثثثثثثثثثثثبثثثة اوربذ    1،000،000
ر:ب ثثة  على إ ر  ثثسا تب لإ    110000مثث  مقثثدرا    (15 ،ةثثثثثثثثثثثثثثاف ث 

اوا  سة اوسثثثلعة ولعم ل  ولآمر باوشثثثرا (، :بعد اةثثثتفيمه ولسثثثلعة  
: كد  ما مفا قتق  ولمفاصثثثثثثثثثثثثثثف ت المطلفبة يتم تفا لإ عقد ب لإ  
المرابحة ولآمر باوشثثثثرا   :الخفيصثثثثة قن اوعم ل محمد رزيا اشثثثث ى 

ة باوتقسثثثث ط،  ر:ب   1100000معدات اوبا   ما اوا  سة بسثثثثعر  
اوشثثثثثثثثثثثثثثثثثقثثثري   اوثثثقسثثثثثثثثثثثثثثثثثط  =    12÷    1،100،000:مثثثقثثثثثثثدار 

91،666.67  Naṣram, 2021 ) 
   ةثثثثثثثثثثبق يتضثثثثثثثثثثذ قن عقد المرابحة يطبق   نا سة اوافر  
ايةثثثثثثثثثفيم ة اوت بعة وبا  ةثثثثثثثثث فين اوتقل دي ب ثثثثثثثثثفرة ب لإ المرابحة  

 في ة قطراف،    ما  ولآمر باوشرا ، : ي المرابحة المركبة او  تتكفن
 ي  اوعم ل :الم ثثثثثثثثثثثرف :اوب  لإ، : سا اوب لإ عقد مشثثثثثثثثثثثر:ع كم   
ةثثثبق ب  نه  :وكا  ا ا بعع المفيلا  ت او   كا تلل  ثثثق   

   اواق لم اوت و ة 
تع ين نفس اوعم ل كفك ل وشثثثرا  اوسثثثلعة ن  بة عا اوا  سة     1

 مث  تقف  بثه نا ثسة اوافر ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثة   ب لإ المرابحثة ولآمر  
باوشثثثثثثثثثثثثثثرا     ثس  ا ز  ثة اةثثثثثثثثثثثثثثتثاث  ي : ث وفثة لمث  تقف  بثه  
الم ثثثثثثثثثث رف ايةثثثثثثثثثثفيم ة الخرى، او  يقف    ق  الم ثثثثثثثثثثرف  

على    بشثثثثثرا  اوسثثثثثلعة بافسثثثثثه ق: بفاةثثثثثطة ماد:به ن  بة عاه،
  اواحف اوسي قج ز  اوفقق   المع صثر:ن، ك فةثف اوقر ث :ي

 al-Qaraḍāwī, 2002) حمثثثثثف ةثثثثثثثثثثثثثثثثثثثثث مثثثثثي  :اوثثثثثثثدكثثثثثتثثثثثفر   ،  
 Ḥammūd, 1982)بثثثثدر المتفر عبثثثثد اوبثثثث ةثثثثثثثثثثثثثثط: ،   al-

Qaraḍāwī, 2002)علي مح ي اوثثثثديا اوقر   اغي: ،   al-

Qurrah Dāghī, n.d.) علي قحمد اوس وف: ،   al-Sālūs, 

n.d.)عبد اوسثثثثثثثثثثثت ر قبف غدة ،  Abū Ghuddah, 1993 )  ،
 عا  وث   قثد :ر    "المعث يير  : ث  ثثثثثثثثثثثثثثل اوثدبف، : ضثثثثثثثثثثثثثثفيث 
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

اوشثثثثثثثثثثثرع ة له  ة المح ةثثثثثثثثثثثبة :المراجعة ولمؤةثثثثثثثثثثثسثثثثثثثثثثث ت الم و ة  
ب ثثثثثثثثثثثثثثرالاثثة     3/1/3( "   باثثد  AAOIFI   ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثة

"الصثثثل قن تشثثث ي المؤةثثثسثثثة اوسثثثلعة بافسثثثق  مب شثثثرة ما  
اوب  لإ، :يجفز له   و  عا طريق :ك ل غير الآمر باوشثثثثثثثرا ،  
:  تل ثأ وتفك ثل اوعم ثل  الآمر باوشثثثثثثثثثثثثثثرا ( إ  عاثد المث جة  

    ة المح ةثثثثثثثثثثثثثثبة :المراجعة ولمؤةثثثثثثثثثثثثثثسثثثثثثثثثثثثثث ت الم و ة    الملحة"
  :اثثد قجثث ز المع ثث ر تفك ثثل اوعم ثثل  (2004ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثثة، 

 الآمر باوشرا (   الم  ت ا ةتثا   ة عاد الم جة الملحة،  
:وكا اوا  سة تقف  بتفك ل اوعم ل  الآمر باوشثثثرا (   ا لإ  

: ثس  رث  رة غير   ب فع المرابحثة، :كثأن تفك لثه  ف الصثثثثثثثثثثثثثثثل،
مقبفوة :  تتفا ق ملإ م  :ر  ما المع يير اوشثثثثثثرع ة او  تلتز   
   ة اورا بة اوشثثرع ة   نا سة اوافر ايةثثفيم ة بم  :ر    ق    

دراةة م   بعلى    ة اورا بة اوشرع ة اوق       اوب لاثفن:يق    
:ر    "المع يير اوشثثثرع ة"؛ ولفصثثثف  إلى الملف  الما ةثثثبة    
 ثثثثثثف  مق صثثثثثثد اوشثثثثثثريعة الخ صثثثثثثة بالمفا ، مثل اوف ثثثثثثف   
:اوشثثثثثثثثثف   ة :اوثب ت   اوت ثثثثثثثثثر  ت الم و ة، :   ثثثثثثثثثف   قه  

 المسلمين  عا  ولشكفا :اوشبق ت الال  ت؛   عث 
اعتم   اوا  سة على ب لإ المرابحة ولآمر باوشثثثثرا  بشثثثثكل كبير    2

  اةثثثثثثثثثثثثثثتثمث رانث  :مات ث نث  بالمقث رنثة ملإ المات ث ت الخرى 
او  تعمثثل بهثث  اواثث  ثثسة مثثثل المضثثثثثثثثثثثثثثث ربثثة :ايجثث رة :اوفكثث وثة؛  
لا ا ي تب على  سا لا ثثثثثثثثثثر نط ق الخدم ت الم ثثثثثثثثثثر  ة  
 ز  ايةثثثثثثثثثثثثثثفيم ثة   اواث  ثسة   ماتج :الاثد  قط :عثد  او ك

ة ا  تمثث   بالمضثثثثثثثثثثثثثثثث ربثثة  لثثه على المات ثث ت الخرى، ثم إن ا  
:ايجث رة :اوفكث وثة اثد يؤ ي بعثد  كبير ما اوعمفي  اوراغبين  
   ثثس  المات ثث ت إلى اورجفع إلى اوبافا اوتقل ثثديثثة اوربفيثثة  

 وسد لافا  قم 
على اواثث  ثثسة تفةثثثثثثثثثثثثثث لإ اةثثثثثثثثثثثثثثتثمثث رانثث     اوبثث لاثفن:يق       

:مات ثثث نثثث  وتشثثثثثثثثثثثثثثمثثثل اوعقف  الخرى؛ بهثثثدف جثثثسب اوعمفي   
المحتثث جين لهثث  خثث صثثثثثثثثثثثثثثثثة   رر:ف اوبلثثد  ي العراق :ال  ن  

د لهث  ما ا  تمث    المتعثد ة،  ثسا باي ثثثثثثثثثثثثثث  ثة إلى قن اواث  ثسة   بث  
باوتعريف باوب فع ا ديدة، ك لمشث ركة :اوسثلم :ا ةثت ثا ع، :مثل  
 ثس  المحث : ت تسثثثثثثثثثثثثثثث عثد على تام ثة :رث  ف اواث  ثسة :خثدمث نث   
:مات ث نث  ب ثثثثثثثثثثثثثثفرة تشثثثثثثثثثثثثثثث رك ثة :عث  وثة ما طر  اوعقثد  اواث  ثسة  

:اوعم ل(؛ لن المرابحة تتحقق   ق  م ثثثثثثث ف الم ثثثثثثث رف قكثر ما  
اوعم ثثثل، : وثثث  ما لا ثثثا تجاثثثب الملثثث طر مقثثث رنثثثة بالمات ثثث ت  

 الخرى 
مثثثث   امثثثث  تلتز     ثثثثة اوراثثثث بثثثثة اوشثثثثثثثثثثثثثثرع ثثثثة   نا ثثثثسة اوافر    3

ر عا   ثثثثثثثد  ايةثثثثثثثفيم ة بم  :ر    "المع يير اوشثثثثثثثرع ة" او  تَ 
   ة المح ةثثثثثثثثثبة :المراجعة ولمؤةثثثثثثثثثسثثثثثثثثث ت الم و ة ايةثثثثثثثثثفيم ة  

 AAOIFI  راثم باوثبثاثثثثثثثد  ا وثتثزا   مثا  بثثثثثثثد    3/ 3/1(؛  ثفي 
بخ ثفا شثرا  المؤةثسثة اوسثلعة :اوتفك ل   ق ، لا ا ياص  

"الصثل قن تشث ي المؤةثسثة اوسثلعة بافسثق     اوباد على قنّ 
مبثث شثثثثثثثثثثثثثثرة ما اوبثث  لإ، :يجفز لهثث   وثث  عا طريق :ك ثثل غير 
الآمر باوشثثرا ، :  تل أ وتفك ل اوعم ل  الآمر باوشثثرا ( إ   

  اوباد  كم  صثثثثثثثثره (،  AAOIFI, 2004   عاد الم جة الملحة"
الصثثثثثل شثثثثثرا  المؤةثثثثثسثثثثثة اوسثثثثثلعة بافسثثثثثق  مب شثثثثثرة ما    قنّ 

 ز عا طريق اوفك ل غير الآمر باوشثثثثثثثثثرا    اوب  لإ، كم  قا  تج  
وكاق  ترخص   الم  ت ا ةثثثثتثا   ة تفك ل اوعم ل نفسثثثثه  

ة  ت قر المشثكلة  ا   حه  وشثرا  اوسثلعة عاد الم جة المل  :ك فيث 
نهن اواثثث  ثثثسة تقف  لمم لإ المرابحثثث ت ما خفي  تفك ثثثل نفس  
اوعم ل كفك ل وشثثثثرا  اوسثثثثلعة، : س  ر  رة غير مقبفوة :   

المعثث يير اوشثثثثثثثثثثثثثثرع ثثة  :باثث   على  ثثسا    مثث  :ر     ملإتتفا ق  
   ة اورا بة اوشرع ة وا  سة اوافر ايةفيم ة    اوب لاثفنيفصى  

  ؛بتطب ق م   ف الصل باواسبة و فرة المرابحة ولآمر باوشرا  
 لم  :ر  باوباد   المع يير اوشرع ة 

 

 الخاتمة
  خت    سا اوبحا اوسي تا :   راةثثثثثة ماتج المرابحة المطبق    
نا سة اوافر ايةفيم ة اوت بعة وبا  ة فيني اوتقل دي بسريفينك ،  
:مدى كف يته وتلب ة الات  ج ت الال ة المسثثلمة    ثثف  مق صثثد  
اوشثثثثثريعة،  كاا  اوقف  نهن اوتمفيل ايةثثثثثفيمي، :رغم ا نتشثثثثث ر  

ا اوتحثثد ت المتعلقثثة بتك  فثثه  فاجثثه اوعثثديثثد م  المتزايثثد لمات ثث تثثه، ي
ملإ :االإ ا تمع ت غير ايةثفيم ة، :خ صثة تل   ات الال  ت  

ماتج المرابحة   نا سة اوافر    المسثثثثثثثثلمة  :اد قرقرت اودراةثثثثثثثثة قنّ 
ايةثثثثثثثثثثثفيم ة يسثثثثثثثثثثث  م بشثثثثثثثثثثثكل كبير   تلب ة الات  ج ت الال ة  
المسلمة، وكاه م  زا  يفتقر إلى اوكف  ة اوك ملة بسبب اعتم     
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يل بالمرابحة في نافذة النور الإسلامية ببنك سيلان ومدى كفايته لتلبية احتياجات الأقلية المسلمة السريلانكية: دراسة فقهية في   ضوء المقاصد الشرعية  التمو
 محمد بشر الرفاد محمد أكبر كريم، بودوخة راشد العمراوي، بوهدة غالية       

ا اوتمفيثل  :ن تافيلإ كث ف  ولمات ث ت  اوكبير على  ثسا اوافع م  
الخرى مثل المض ربة :ايج رة  كم  قن  ا ا مفيلا  ت شرع ة  

المتثه  المرابحثثثثثةة    عثثثثثَ بثَ لاف  بعع ايجرا ات  تع ين  ماتج  مثثثثثثل   ،
المعثثثثثثث يير   بعع  ملإ  يتعثثثثثثث رض  قمر  : ف  اوعم ثثثثثثثل كفك ثثثثثثثل  ا م، 

  اوشرع ة
 

 التوصيات
بالمع يير    1 بمع يير    ة     ر:رة  :اوشرع ةا وتزا   اوت    اوتقّ د 

ايةفيمي  الم و ة  ولمؤةس ت  :المراجعة   المح ةبة 

(AAOIFI)   عقف اوعم ل    بتفك ل  يتعلق  خ صة   م    ،
 .المرابحة، بح ا يتم  و   قط عاد الم جة الملحة

مق رات    2 بتطفير  ي ا ذ  :اي ارية   اوشرع ة  اوكفا ر  تعزيز 
اوعمل على    ،  ريق  ولمفرفين  متل ص  تدريب  :تف ير 

يضما   بم   الم ر  ة،  اوعمل  ت  اوشريعة    مق صد  تطب ق 
 اوتزا  اوا  سة نهعلى المع يير اوشرع ة :المقا ة  

تفعفية    3 إطفيق حمفيت  ايةفيم ة   اوفعي بالم ر  ة  ز  ة 
بمزا    مسلمين،  :غير  مسلمين  المحلي،  ا تملإ  وتعريف 
ا ات   ية   اوتام ة  هق ق  : :ر      ايةفيم ة  الم ر  ة 

 :ا جتم ع ة  

ما     4 ا ةتف  ة  الخرى   ايةفيم ة  اوافا س  ملإ  اوتع :ن 
تج رب اوافا س ايةفيم ة    :  قخرى، :خ صة   اود:   
يا ةب   متك مل  نمف ذ  وتطفير  المسلمة،  الال  ت   ات 

 اوفاالإ اوسريفينكي  

اوشرع ة     5 اورا بة  تفة لإ  :ر    ة  اوشرع ة   اورا بة  تعزيز 
لمراجعة كل اوعمل  ت : م ن تفا قق  ملإ مق صد اوشريعة،  

    يعزز  قة اوعمفي    المات  ت المقدمة  
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 الحواشي
تقلإ جزيرة ةريفينك    جافب شراي آة   :  ا ز  ا افبي اوشراي  (1 

ع     اينجل زي    ا ةتعم ر  ما  اةتقل   الهاد،   (،  1948ما 
مل فن   21.5(  :يبلم عد  ةك ا   2كم  65610تق   لا :تبلم مس 

باسبة   اوبف ية  ما  قغلبق   :ق  ن  قعراق  عدة  به   :تفجد  نسمة(  
:ثاوثق  ايةفي  باسبة  ،(٪12ة ة باسبة  : :ثان ق  الهاد ،(70.2٪ 
باسبة  9.7٪  اوا ران ة  :رابعق   تسمى  4٪(،  :اد ك ن     )

:لا و   "ةريفينك "، : ي مشقفرة بإنت ذ اوش ي :اوتفابل،  ،"ة فين"
المسلمين   :يرجلإ تاري   خف  ايةفي  إلى جزيرة ةريفينك  ::جف  

الم في ي  إلى    ق  اوس بلإ  اوعرب ة    ،اوقرن  ا زيرة  ايةفي     رقفر 
على   عرب ة  مستفطا ت  :جدت  لا ا  الرض،  بق ع  :انتش ر    
له   او  ك ن   المم  ق:ا ل  ما  اوعرب  ةفالال بحر ةريفينك  :ك ن 
عفيا ت تج رية :  قة ملإ ةريفينك  ابل  خف  ايةفي ، : ا ا ق وة  

ةريفينك  قصف ث عرب ة خ صة ما او ما :المحرب،   ثابتة قن لمسلمي
:ك ن المسلمفن يشعر:ن بالمرية اوديا ة :المقفق الخرى ه  رع ية 
اواحف،   تد  على  سا  الم وة ا  اوقدم  ، وكا  س   ملفا "ة فين" 
بعد  المش كل  ما  اوعديد  يفاجقفن  ةريفينك   مسلمف  بدق  لا ا 

:بريط ن  (   : فوادا،  اوبرتح  ،  اوعبف ي، الاتفي   ناصر  با  محمد 
 ، محمد علي  1935  ، قحمد با يحيى با ج بر اوبفي :ري، 1983

  ه(1428محمد شكري، 
(2) https://www.amanabank.lk/about-us  
(3) https://www.amanabank.lk/about-us  
(4) https://www.amanabank.lk/about-us   
(5) Sri Lanka Islamic banking directory: 

https://azharseylan.wordpress.com/2013/02/27/sri-

lanka-islamic-banking-directory/ 
(6) https://www.plc.lk/products/islamic-finance/islamic-

facilities/ 
(7) https://www.lolcfinance.com/alternate-financial-

services/ 
(8) https://www.hnb.net/corporate-banking/islamic-

banking 
(9) https: 

//www.boc.lk/index.php?route=information/informatio

n&information_id=4    
(10) https: 

//www.boc.lk/index.php?route=information/informatio

n&information_id=4    
(11) https://boc.lk/index.php?route=product/category&path=

87_354_355&desc=1 

ب لإ اوتفو ة  : ف اوب لإ برق  الم   ةفا ، :تمل  بمثل اوثما ال:  ما    (12 
نق  ن    : ز  ة  ترت ب   يا ر    غير  او ا  لإ    بدا لإ  اوك ة ني، 

  21، ا5ذ اوشرا لإ،

ب لإ اوف  عة  : ف اوب لإ نهنقص ما رق  الم    يا ر  اوسرخسي،   (13 
  :يا ر  بكر با عبد   قبف زيد،  قه 173، ا11المبسفلم، ذ

  67، ا2ذ اوافاز ،

   ي اوفصف او   ر الماضبط اوسي ق  ف اوش رع إو ه المكم،   :اوعلة  (14 
به، :ن به عفيمة عل ه، :يلز  ما :جف   :جف  المكم :ما   :ناطه 

   عدمه عد  المكم وساته

اوا  سة ه ل على    (15    ،   وكل ب لإ مرابحة ولآمر باوشرا  ربحث   ٪11قن 
: و     ،اوبا  المركزي اوسريفينكي  إارار   ما: س  اواسبة المحد ة يتم  

قن اوبا  المركزي يقرر اواسبة المع اة : ق مستفى ا ات    اوفطإ   
كل ةاة، :با   على  و  اد تختلف نسبة اوربذ لاسب ال:  ع  

   ا ات   ية :ارارات اوبا  المركزي

http://www.alrassxp.com/forum/t35174.htm/
http://www.qatarshares.com/vb/showthread.php?6109-%C7%E1%DD%D1%E6%DA-%C7%E1%C5%D3%E1%C7%E3%ED%C9-%DD%ED-%C7%E1%C8%E4%E6%DF-%C7%E1%CA%CC%C7%D1%ED%C9-%82%82-%CD%C7%CC%C9-%C3%E3-%CA%CD%C7%ED%E1%BF
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 The Jurisprudence of the Prohibition and عية اجتماوظاهرتها الالقهوة فقه تحريم وإباحة مشروب 
Permission of Coffee and its Social Phenomenon 

 ( ii) ، محمد عبد المجيد قرا آسلان ( i) طارق محمد المرسي حسين 
 ملخص البحث 

كبيرً  عددًا  الأخيرة  نوات  السَّ تاريخ    ا شَهدت  حول  راسات  الدِّ من 

ن الدراسات التي ل م  أقفي مقابل عدد    ،انتشار القهوة واستهلاك اَلْبُنِّ 

بداية القرن    تتعرض لها بوصفها ظاهرة اجتماعية مكتملة الأركان. في

الحلّ ن حيث  الجدل م    حولهاوكثر    ،دخلت القهوة أروقة الفقهاء  16

الحديثة  ن الدراسات  لا يوجد إلا عدد قليل م   ، ورغم ذلكوالتحريم

المُ  المشروب  هذا  مع  الفقهاء  تعامل  كيفية  والظاهرة  حدَ ستَ حول  ث 

المنهج  الورقة  عتمد  . تَ الفترة المبكرة  تلكفي    الاجتماعية التي نشأت عنه

تتبع التاريخ المبكر لانتشار القهوة من اليمن إلى مناطق الاستقرائي في 

المحيطة الإسلامي  العالم  على    ،في  اعتمادًا  عناصرها  بتفكيك  لتقوم 

التحليلي   م  المنهج  طبيعة تحولها  لبعض لفهم  مجرد مشروب خاص  ن 

  ، إلى مشروب نخبوي  -شاع في بداية الأمر أنه مسكر-ق الصوفية رَ الف  

بيْ  انتشر  اجتماعي  مشروب  إلى  المجتمعثم  فئات  كل  في    ،  وتحوله 

تتبع  تراعي الورقة المنهج التاريخي في  كما    .الأخير إلى ظاهرة اجتماعية

أماكنها   أو إغلاق  وما بعد    16بداية القرن  منذ  محاولات منع القهوة 

، وبدايات تعامل الفقهاء وبقية العالم الإسلامي   في مكة والقاهرةذلك  

. حتى نهاية القرن الثامن عشر  اهرة اجتماعيةمع القهوة كمشروب وكظ 

الورقة   الأسبابوتواصل  في    مقارنة  الفقهاء  استخدمها  التي  الفقهية 

الشرعي   الحكم  بها    لها،تقرير  المرتبطة  الاجتماعية  الظواهر  وكذلك 

قرون ثلاثة  وتوصلتخلال  أدوات لمالورقة    .  وتنوع  مرونة  دى 

ن ق بل العلماء بما فيها المنهج التجريبي وما يطلق  التشريع المستخدمة م  

عليه البعض "فقه المجتمع" في الوقت الحاضر، وعلاقة ذلك بالمكان 

الدراسة أن تَحول مشروب القهوة  تستنتج  و  والزمان الذي حدثت فيه.

والمكان   الزمان  باختلاف  الجوانب  متعددة  اجتماعية  ظاهرة  إلى 

م   أكثر  استغرق  م  والعادات  قرني  ون  الزمان.  الفترة  ن  هذه  خلال 

م    تصدر الفتالعديد  الإباحة ان  أو  بالتحريم  سواء  وتعددت   ،وى 

أو من باب سد    ،أسباب المنع والتحريم الفقهية من مُحرم لذات ه أو ل غيره

أيضً الذرائع.   الورقة  القديم  وتنفي  قهوة  كلمة  لمعنى  علاقة  أي  ا 

  ، اَلْبُنِّ من  المصنوع  الجديد  المشروب  تسمية  في  بأسباب و"الخمر" 

 . التحريم

الظاهرة ،  ، القهوة، المقاهيفقه التحريم والإباحة المفتاحية:  الكلمات  

 . فقه المجتمعالاجتماعية، 

Abstract 
The history of coffee consumption and the spread of coffee 
beans were the target of many studies. However, few of them 
addressed the phenomenon as an integrated social 
phenomenon. At the beginning of the sixteenth century, 
coffee entered the corridors of jurists and was the subject of 
great controversy regarding prohibition and permissibility. 
Nonetheless, there are only a few studies on how jurists 
dealt with this new beverage and the social phenomenon 
that arose from it. This paper employs the inductive method 
in tracing the early history of coffee to analyse its elements. 
Furthermore, it uses the analytical method to understand 
how it transformed from a special drink of certain Sufi 
sects, initially popularized as an intoxicant, to an elite drink 
and then a social drink that spread among all segments of 
society before becoming a social phenomenon. The paper 
also takes into account the historical approach in tracing 
attempts to ban coffee or close its establishments from the 
beginning of the 16th century onwards in Makkah, Cairo, 
and the rest of the Islamic world, and the beginnings of 
jurists' engagement with coffee as a beverage and a social 
phenomenon until the end of the 18th century. The paper 
continues by comparing the jurisprudential reasons used by 
jurists in determining its legal ruling, as well as the social 
phenomena associated with it over three centuries. The 
paper concludes with the flexibility and diversity of 
legislative tools used by scholars, including the experimental 
approach and what some call it as "community 
jurisprudence" in the present time, and the relationship of 
this to the place and time in which it occurred. The work 
concluded that coffee took more than two centuries to evolve 
into a multifaceted social phenomenon that varied in time, 
place, and customs. During this period, numerous fatwas 
were issued, prohibiting or permitting it. The 
jurisprudential causes for prohibition varied between 
prohibited in itself, for others, or as a blocking means 
(dharāʾiʿ-pretexts). The paper also denies that the old 
meaning of the word coffee, “wine,” has anything to do with 
the naming of the new beverage made from coffee beans, 
nor does it have anything to do with  the reasons of 
prohibition. 
Keywords: Jurisprudence of permissibility and prohibition, 
Coffee, Coffeehouses, Social Phenomenon, Community 
jurisprudence. 
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 المقدمة

 تشهد عشرا  المخطوطا  التي تنتقد أو تمدح مشرو  القهوة

دور العلماا  وال قهاا    ايااة اعتمع   كال اعاالا ف بماا فيهاا  
عطبيعة ارال إظهار الخبيث من الطيب   المأكل والمشر . ولا  

عال يتعاداإ إلى النظر   الظواهر    فيتوقف دور ال قهاا  عناد كلا 
الاجتماعية المستحدثة   اياة المسلمينف والتحقق مِّن موافقتها  
للشااااااااريعة ا ساااااااالاميةف فقه النوا لف والأمر بالمعروف والنه  عن  

واسااتهلاكه    اكتشاااف البُن   ن الثاعت اليوم أنن قد يكون مِّ المنكر.  

رق  عداية القرن الخامس عشااااااااااارف علب يد عع  أتباع الطر   آقد عد
الصااااوفية اليمنية القاطنة   أعا  عدن والمخاف ق انتقل منها إلى  

مكااااة والماااادينااااةف ق إلى القاااااهرة  مثاااال  الماااادن الك با   ار ااااا   
عاصاااامة الدولة المملوكية المساااايطرة علب المنطقة   كل  الوقتف  

القدس ودمشاق والبف ومنهاف    كدن علاد الشاام  وأيضاا  إلى مُ 
من القرن الساااااادس عشااااارف إلى عاصااااامة الخلافة    النصاااااف الثاني

العثماانياة إسااااااااااااااطنبول. ونق العثماانيون   نقال القهوة إلى مادن  
ف  بها   هل ساااااتَ أوربا الك با   القرن السااااااعع عشااااار وأصااااابحت تُ 

 .   غالب المدن الأورعيةانتشرْ  نهاية القرنف وع
وفيما يتعلق بموضااااااااوع القهوة كمشاااااااارو ف وساااااااالوكيا   

القرون  مرتبطااة عااه يوجااد العااديااد من المخطوطااا  التي ترجع إلى  
التي تاَلَتْ اكتشاااااااااااف ومعرفة المشاااااااااارو  المساااااااااامب الثلاثة الأولى  

بالقهوةف المصاااااااااااااانوع من القااااا. أولا  ق مِّن البُن. تَعرِّ  هاااا إ 
ال قاااااه وال قهاااااا    تقرير اركم  المخطوطاااااا  عوضااااااااااااااوح دور 
الشرع    الشرا  المستحدثف وأيض ا السلوكيا  التي ارتبطت  

 عه سريع ا.
الَة   ِّ  "ن كر منها علب وجه الخصااااو ف   دَفْعُ الَْهَْ وَةِّ رِّسااااَ

لنِّ الَْقَهْوَةِّ  ْ وَةَ  ِّ اَلنِّ  "  .لاعن عبد الغ ار المالك   "فاِّ عُمْدَة الَصااااَ
اصاااااااااااط ا   "  : مخطوطه ا العيدروس  وأيضااااااااااا    .لل زير   "فالَْقَهْوَةِّ 

ت الكتابا  الأورعية من   لَ قَ وقد ناَ   ".الصااااااااااااا وة لتصااااااااااااا ية القهوة
هد     المصاااادر العرعية.  عن تل القرن الساااادس عشااار الكثيُّ   شاااَ

نوا  الأخيُّة عدد ا من الدنِّراساا  اول القهوة الكثيُّ منها    فالساَ
ف ولكنَ  واسااااااااااااااتهلا  الَْبُنِّ يتنااااول التااااريخ ارااادياااث لانتشااااااااااااااااار  

عوصاااااااااااااا هااا ظاااهرة لتاااراهااا المبكرف و الاادراسااااااااااااااااا  التي تتعر   
فضاااااااااااااالا  عن قلاااة   الااات قليلاااة.    اجتمااااعياااة مكتملاااة الأركاااان ماااا

ن  والعااادياااد مِّ الااادراساااااااااااااااااا  التي توثق دَوْر ال قاااه بالموضااااااااااااااوعف  
ز  علب المقاه  عوصااااااااااا ها أاد ا وانب  مة ركَ لقينِّ االدراساااااااااااا   

ف دون الاااا هااااا  إلى الظاااااهرة الاجتماااااعيااااة  الاجتماااااعيااااة للقهوة
ككلف وعلاقة كل  بالتشااااااااريعا  ا ساااااااالامية التي كانت  كم 
عشااااااااكل أو عخر اعتمعن  ا جعلنا نتصاااااااادبا عدراسااااااااة جديدة 

 تُظهِّر ه إ ا وانب.
وا ادياد   ها إ الورقاة أتىاا ا  وإن كاانات تتنااول ف ة 
تاراية قديمة نسبي اف إلان إتىا تُظهر مدبا ملائَمة الأدوا  ال قهية  
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 فقه تحريم وإباحة مشروب القهوة وظاهرتها الاجتماعية
 طارق محمد المرسي حسين، محمد عبد المجيد قرا آسلان              

المستخدمة مِّن قِّبل ال قها    التعامل مع النوا ل قديم ا واديث اف  
عل وتُظهِّر عوضااااوح مدبا تقدم ال قها  ومسااااارعتهم لاسااااتخدام  
الت ريب عشاااكل منه   قبل إصااادار الأاكام. وتتيق الدراساااة  
التعررف علب جااانااب مثيُّ من القهوة قااد لا يكون معروفاا ا عنااد  

التي ا ساااااااااااااالاميااااااة  البلاااااادان  مِّن  ال  ة  كثيُّ  القهوة     عرفاااااات 
عل إنن الدراسااااااااااااة تقدم ةوكج ا لكي ية   أو ععدها.  ةالاسااااااااااااتعماري

ان   تعامل ال قه مع مشااااااكلا  مسااااااتحدثة خاصااااااة بالقهوة أيضااااا 
لنِّ أو اُرمة القهوة المصااانعة مِّن البُ المسااا جع مِّن فضااالا    كَحِّ
اريوانا  مثل قهوة عرُا  الزباد أو ما يساااامب باللغة ا ندونيسااااية  

)كاو  لاوا   الاعاااااااا Kopi luwak, civet coffeeبي  قاهاوة  أو   ) 

 الأسود. 
 

 :إشكالية البحث
يقتْ   تتمثَل مشااكلة البحث   صااعوعة القَبول بالأساابا  التي سااِّ
لتحريم ومنع القهوة عوصاااا ها شاااارابا  مسااااكر ا أو ضااااار ا بالبدن    
عداية الأمرف وا صرار عليها أايانا  تجنبا  ل ِّكر أسبا  أخُربا قد 

لت ير المنع والتحريم. ق ظهور أساااباُ  أخُربا للمنع  هم تكون الأ
والتحريم مرتبطة أكثر بالظاهرة الاجتماعية التي ارتبطت بانتشااار  
عادة شاار  القهوة عيْن قطاعا  مِّن اعتمعف مع عدم ا فصاااح  

. والمساااألة الأسااااساااية  عن النقد الموجه للظاهرة الاجتماعية كَكُل
اول منع و ريم  ال قه   ت ساايُّ اسااتمرار ا دل  و الثانية ه  فهم 

ف وارتبا. ا دل ثلاثة قرونن  ل القهوة لمدة طويلة تق   مِّ أو اِّ 
وأخيُّ ا إظهاار  .  والعااادة فوالعُرف فوالمكااان  فاول القهوة بالزمااان

ل  ور مدبا مرونة ال قهف ساااوا  با بااة أو المنعف   التعامل مع  
ت كل مناطق  لَ إلى ظاهرة اجتماعية شَ   مجرد مشاااارو ن  القهوة مِّ 

العربي وأجزا  كبيُّة مِّ  العثماااااانياااااةالعااااااا  خلال    ن دول الخلافاااااة 
 .القرون الثلاثة الأولى التي تاَلَت اكتشافها

 
 أسئلة البحث:

كيف عدأ تاريخ القهوةف وما علاقته بالصااااوفية وانتشااااارإ     .1
 العاا ا سلام ؟

 معنى الاسااام  وعيْن  اسااام مشااارو  البُ هل توجد علاقة عيْن  .2
 ودور كل    التحريم؟ فكمرادف للخمر

يقت عند كل محاولة   .3 ما ه  أساااااااابا  تغيُّ الم را  التي سااااااااِّ
 لتحريم القهوة؟

ركم   ا العلمااا  أثر  للاختلافااا  الماا هبيااة عيْن هاال كااان   .4
 ؟أو ا بااة نععلب الظاهرة سوا  بالم

اول القهوة  ال قه   اساااااااتمرار ا دل ما سااااااابب طول مدة  .5
 ؟لمدة طويلة تق   من ثلاثة قرون

ماا مادبا مروناة ال قاه ا ساااااااااااااالام    التعاامال مع الظواهر   .6
 الاجتماعية المست دة؟

 
 أهداف البحث:

 إلى: بحثف الهدي
التعريف عتاريخ القهوةف وعلاقته بالصوفية وانتشارإ   العاا   .1

 ا سلام .

عيان العلاقة عيْن اسااااااااام المشااااااااارو  )القهوة(ف ومعناإ القديم   .2
 كمرادف للخمرف وأثر كل  إن وجد.

 أثر الزمان والمكان   تغيُّ ال توبا تجاإ القهوة. .3

ركم علب    ا العلماا   لاختلافاا  الما هبياة عيْن ا  أثرإظهاار   .4
 من عدمه. الظاهرة سوا  بارل أو ا بااة

ظاااااااهرة   .5 إلى  القهوة و ولهااااااا  طرأ علب  الاااااا    التحول  أثر 
 اجتماعية متعددة ا وانبف واستمرار ا دل اولها.

ن نقل  مِّ   نَ كَ مَ   ال  القياس  مرونة التشاااااااااااريع واساااااااااااتخدام     .6
 . ن الأاكام إلى ال روع المست دةمِّ  الكثيُّ

 
  حدود البحث:

علب دراسااااااااااااة مسااااااااااااألة القهوة   ال  ة الممتدة عين  البحث    يركز
المكانية    م. واردود  18هااااااااااااا/12 -م    16هااااااااااااا/10عداية القرن  

 .للدراسة ه  العاا العربي ا سلام  والدولة العثمانية
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  منهج البحث:
هو   لمعا ة إشاكالية البحث   اعتمد  عليه الدراساة  المنهج ال

التحليل ن مِّن خلال تتبع وجمع اااااالا     المنهج الاسااااااااااااااتقرائ 
  تتبع    المنهج التارا التحريم وا بااة للقهوةف كما سااااااااايوظَف  

علب القهوةف والظاااهرة الاجتماااعيااةف    التطورا  التي اصاااااااااااااالاات
سااااااااااوا  بارِّل أو التحريم  وك ل  أدوا  التشااااااااااريع المسااااااااااتخدمة  

 .خلال القرون الثلاثة الأولى
 

 الدراسات السابقة:
التي قام بها  القيمة  لدراساااااااااا   لا شااااااااا  أنن القهوة كانت مجالا  ل

ولكن أغلبهااا اول تاريخ القهوة    فالآخرين العااديااد مِّن البااااثين
أو ا  المقاااه  كااأاااد جوانااب الظاااهرة الاجتماااعيااةف والقلياال  

 منها له علاقة مباشرة بموضوع ال قهف وفيما يل  عع  منها:
( عاااعاااناااوان:  لااالااامااا لااافAll About Coffeeكاااتاااااااا    ) 

(William Ukers, 1922)     دَم المرجع فااا ناااه وعلب الرغم مِّن قاااِّ
 مهم لتتبع انتشار القهوة   العديد مِّن علدان العاا.

ععنوان: )   وكتااااااا (  Coffee and Coffeehousesآخر 
فضاااالا   -وترجع أهمية الكتا    (Hattox Ralph, 1985) للم لف

إلى أنه تعر  عشاااااااااااكل جيد ضاولا     -عن تقديم تاريخ القهوة
 ريم القهوةف وال قهااا  الاا ين تناااولوا المسااااااااااااااااألااةف وعلاقااة كلاا   
 بالشريعةف كما أنه تعرَ  للمقاه  من خلال منظور اجتماع .

 Michelمن  رير ) (Le Commerce du café) وكتا :

Tuchscherer, 2001  يتعلق بالقرون أناااااه  أهميتاااااه إلى  (ف وترجع 
 الثلاثة الأولى التي تلت اكتشاف القهوة. 

للبااااااااث    من التااااريخ الثقاااا  للقهوة والمقااااه   وكتاااا :
ف ويتناول تاريخ القهوة   علاد الشاااااااااااام  (2012)  محمد الأرناؤو.

ودولااة الخلافااة العثمااانيااة ومحاااولا  منع القهوة وإغلاق المقاااه   
 عشكل خا .

( للبااثة  Cafés d’Orient revisitésوفصل   كتا : )
(Saraçgil, 1997  إساااااااااااااااطاناباولف إلى  الاقاهاوة  دخاول  تاتانااااااااول   )

وال تاااااوبا المتعااااددة ضاااااولااااة منعهاااااف وإغلاق المقاااااه    القرن  
 السادس عشر والساعع عشر.

ارساااابة   مكة المكرمة عصاااار ساااالاطين  ومقال ععنوان:  
ف ال   تعرَ   (2014)  للبااث محمد ساا عكر باعامر  الممالي 

لدور ارسااااااااااابة   مكة ودور اضتساااااااااااب   منع القهوة بالمدينةف  
 وخاصة أتىا كانت اضاولة الأولى علب ا طلاق.

القهوة مااااا عين التحريم وا باااااة:    ومقااااال آخر ععنوان:
للباااثين ااامح محااميد    ا ادل الاديفي   أواخر العصاااااااااااااار العثمااني

ف وتنااولا ا ادل الادائر اول القهوة    (2018)  واااييم نساااااااااااااايم
 العصر العثماني.

ععنوان:    (2013)  وهناا  مقاال اادياث لشااااااااااااااكر  أو ان
(Dīnī Hükmün Belirlenmesinde Fakih-Hekim 

Dayanışması: Kahve Örneği)    يتنااول دور ال قياه والطبيبف
ال قاااااه و و  إثباااااا  وجود تعلوم  الت ريبي من خلال  عااااااون  العلم 

ماا  عين ال قهاا  والأطباا     ادياد اركم الشاااااااااااااارع  في  وتكاامال
اول    الماضاااا   ن نقاشااااا   بالصااااحة عنا  علب ما دار مِّ يتعلق  

  . الديفي والطبيالقهوة وكي ية التمييز عيْن 
فهااد صااااااااااااااااا  اللحياادان  وهنااا  بحااث جااديااد للبااااااث  

  :سااااتخر  من فضاااالا  اريوانا  الأطعمة التي تُ أاكام  ععنوان:  
دراسااااااااة  أةوكج اف  القهوة المسااااااااتخرجة من روث أو رجيع اريوان  

يتناول اركم الشارع  للقهوة المصانوعة من البر    .(2021)  فقهية
ف أو  االمسااتخلَم مِّن فضاالا  ايوان الزباد الموجود   إندونيسااي

الهناد  ع يتناامف وتعاد مِّن نوا ل الأطعمة  الزمبور  ايوان ال يال أو 
 .والأشرعة

 
 تاريخ معرفة القهوة وانتشارها المبحث الأول:

 المصنوعة منه   اكتشاف الَْبُنِّ وَالْقَهْوَةِّ المطلب الأول: 
د المصادر القديمةف وخاصة مخطو. اعن عبد الغ ار المالك   دنِّ  ُ 

لنِّ الَْقَهْوَةِّف"المصر    عداية معرفة الَْقَهْوَة    " دَفْعُ الَْهَْ وَةِّ رِّسَالَة   ِّ اِّ
  ا عداية ا دل اول أيض    ف كما  ددالَْمَصْنُوعَةِّ مِّنْ الَْبُنِّ وانتشارها

(. لا يوجد  .Ibn ʿAbd al-Ghaffār, n. d)  ومنعها  القهوة    ريم
لكن تاريخ النسخ معروف    ف بالمخطو. ما يدل علب تاريخ كتاعته

 نا المخطو. بالكامل. ف وا يصلْ م1588وهو 
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 فقه تحريم وإباحة مشروب القهوة وظاهرتها الاجتماعية
 طارق محمد المرسي حسين، محمد عبد المجيد قرا آسلان              

مْدَة الَصَْ وَةَ  ِّ  عُ "ويعزو عبد القادر ا زير    مخطوطه  
الَْقَهْوَةِّف اِّ  القهوة    "لنِّ  إظهار  الساعقف  المخطو.  ال   نقل عن 

ن الصوفية الشاكلية وهم: محمد  باليمن إلى ثلاث شخصيا  مِّ 
مِّ  القهوة  ال   كان يصنع  ال بحاني  القا ف وي كد  عن سعيد  ن 

  ف عدن ن الَْبُنِّ    مل القهوة مِّ ن عَ ال بحاني هو أول مَ   الكاتب أنن 
ن اضتمل أن يكون ال   أدخلها إلى  أنه مِّ   إلى  ا شيُّ أيض  يولكنه  

ت إليه لكونه السبب   ظهورها  ولكنها نسُبَ   فغيُّإ عدن شخم  
هو  و ا لشخم آخر قبل ال بحاني  أيض  ويشيُّ الكاتب    وانتشارها.

العارف بالله عل  عن عمر الشاكلي   (  al-Jazīrī, 1996)الشيخ 
آخر  كل  مخطو.  معه    الَزَمَنَ  ِّ  إِّ ُ َْ ة  "  وهو  ويت ق  خَوَانِّ 

الَْيَمَنِّ  قاَهْوَةِّ  )لم  " فاُكْم  الزعيد   ارسيفي   ,al-Zabīdīرتضب 

1758  .) 
  رْ شِّ رجم للشيخ عل  عن عمرف ا يُ لكن السخاو  ال   تَ 

(ف  al- Sakhāwī, 2003, 1:631دور له   إظهار القهوة )  لأ ن 
يُ  ا  )  رْ شِّ وك ل   الشرج   أحمد  العباس  أعو  اليمفي  -alالم رخ 

Sharjī, 1986, 233   الموسو عل   عن  العباس  الم رخ  وأيضا   (ف 
إلى أنن له   المصدر الأكثر إسهابا    ترجمة عل  عن عمر الشاكلي 

 . (al-Mūsawī, 1967, 2:251-261)علاقة بالقهوة 
العيدروسف وجا  ككرإ   أعو عكر  الثالث هو  والشخم 

لأبي    "اصط ا  الص وة لتص ية القهوةف "  : ا   مخطو. ععنوان أيض  
العيدروس  الشاكلي  الله  عبد  عن  النسخ    عكر  وتاريخ 

(ف وجا  عه ما نصه: "أما علمت أن منشئهاف هو  1546/ 953)
السيد ا ليلف مربين الن وسف الولي القطبف أعو عكر العيدروس  

 (. Aydarus, 1070Hالموجود   أول ه ا القرن علا ريب" )ِّ 
الَْبَُ  أن  إلى  الأورعية  الكتابا   عع   واستهلاكه    تشيُّ 

الطبيب المسلم أعو عكر    رفهُ عَ   معروف من  وقت قديمف وأن الَْبَُ 
ن أشار إلى خصائصه  ت اسم  محمد عن  كريا الرا   وهو أول مَ 

أيض   ككر  قد  سينا  اعن  أن  ويضيف  خصائم  الَْباُننِّشمف  الَْبُنِّ  ا 
(Ukers, 1922, 7-8  ت ضل اليوم  الدراسا   معظم  ولكن    .)

ه/  9اكتشاف الَْبُنِّ واستهلاكه قد عدأ   عداية القرن    القبول بأنن 
م علب يد عع  أتباع الطريقة الشاكلية المنتشرة بمدينتي عدن  15

 والمخا.  
 

الثاني:   التسمية المطلب  الاسم  ، أصل  وعلاقته    ، وغواية 
 بالتحريم  

الَْبُنِّ   قَ اشتُ  من  المصنوع  المشرو   أاد    - القهوة-  اسم  من 
قعادف والمقصود  وه  الكراهة بمعفي ا   خاصية ا قها   ن خواصه 

 (.  al-Jazīrī, 1996) بالليل   قعاد عن النوما 
وا يكن المشرو  المصنوع مِّن الب هو المشرو  الأول  

م علب  15ها/9من  عداية القرن ال   يطلق عليه اسم "قهوة". ف
يُصنع    قهوة( للدلالة علب مشرو  آخر السم )اخدم  الأقل اسُتُ 

  قهوة  "القهوة القاتية". ومرَ وأطُلق عليه    ف ن ورق نبا  القا  مِّ 
ن كتابا  ال قيه اعن  ن ارل والتحريم كما يبدو مِّ القا  بمراال مِّ 
الهيتم    .  (Ibn Ḥajar al-Haytamī, 1949,1:224-226)ا ر 

تصبق  فز لكلمة قهوة  يالتَمْيِّ إضافة    عع  الكتابا  كان يتم  
 عنه. )القهوة البنية(ف ولكن مح التخل  سريعا  

قهوةف البع     نقد أغربا اسم المشرو  المصنوع من الَْبُنف 
ف عدون أ ن دليلف  رِّ كْ  الخمر المسبب للسُ  قهوة الب وعيْن للرعط عيْن 

ال     الخمر  إلى  وارنين  الاسم  إلى غواية  الكتا   وأشار أاد 
 .  (Sarīḥī, 2011, 40)ارمه ا سلام

مت  خدِّ استُ   فكلمة قهوة عرعية خالصة و ا لا ش  فيه أنن  
لأاد  تاراي   أو كوصف  خمرف  لكلمة  وهو  آا كمرادف  ثارها 

وقد ورد الاسم   الكتابا  والأشعار من   ف  ا قها  عن الطعام 
المعاجم   و   عشر.  الثالث  القرن  عداية  وا   ا اهل   العصر 

 العر ن ا قها  كما   لسان  اللغوية العرعية جا   كلمة قهوة مِّ 

يت قهوة "لَأتىا تاُقْهِّ  شَارِّبَهاَ  سُنِّ أنن الخمر  منظور ال   ككر    لاعن
ف أَ : تَْ هَبُ عِّشَهْوَتِّهِّ   .  ,İbn Manẓūr, 2023)") عَنِّ الطعََامِّ

اختيار ه ا    يوجد بمصدر تارا  وااد يدل علب أنن   لا
ن الَْبُنِّ له علاقة بالخمر المسكرف عل  الاسم للمشرو  المصنوع مِّ 

العكس  فقدعلب  يرجع    أنن   المصادر  أكد    ف  التسمية  سبب 
وقد نقل ا زير  عن    كما عند اعن عبد الغ ارفعن النوم  للإقها   

ن ا قها ف وهو  القهوة مِّ   إن   :عكر عن يزيد قوله   العلامة ال خر أبي 
الكراهة  أ   تُ   فالاجتوا   الموضوعة   الأصل  قعِّ أو  النوم  د عن 

الليل المطلو  شرع   كهاعه لما ي تب عليه مِّ  وأشار     .ان قيام 
وهو التشاعه      نلى سبب آخر للتسمية إ الزعيد مخطو. مرتضب  

   . (al-Zabīdī, 1758)   ن البُ اللون عين الخمر والقهوة المصنوعة مِّ 
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رْ أي  فتوبا خاصة عتحريم القهوة    ة ومن نااية أخربا ا تُشِّ
علاقة عيْن التحريم والاسم. عل علب العكس ف ن    لوجود أو منعها

مِّن قدر اسم "القهوة" علب أساس أنه    عل يُ مخطو. العيدروس  
يتوافق   اسا  ا مَُلْ مع عدد من الأسا  ارسنى "الكريمف  

أنن     كد. كما أنه ي(al-‘Aydarus, 1546) القو ف الهاد ف العل "
مستخدما القياس    فلتحريم لموافقة الاسم لا يمكن أن يكون سبب ا  

إلى توافق اسم المسيق عن مريم مع اسم المسيق الدجال    با شارة
(al-‘Aydarus, 953 .) 

القرن   عدايا   عن س  16ها/10و   الكلمة  انتقلت  م 
إلى العرعيةف    اللغة  ارروف  تُكْتَب بالأارف  التي كانت  ال كية 

ن العرعية إلى ال كية عتحريف قليل  وانتقلت القيمة الصوتية لها مِّ 
ن  ياُقَرُِّ  ارف )الواو( العربي إلى )فا (ف ق انتقلت إلى عدد مِّ 

مِّ  الأورعية  وت كد  اللغا   تقريبا .  عدون  ريف  ال ك   النطق  ن 
المصادر الأورعية علب اشتقاق اسم القهوة   اللغا  الأورعية من  

(. وبالرغم  La Roque, 1716, 300-301)  الأصل العربي وال ك 
ن وضوح اشتقاق الاسم المعروف االيا  من الاسم العربي القديم  مِّ 

نقلتْ  فقد  تقريبا ف  الأورعية  اللغا   الموسوعة    "قهوة"   كل 
أصل كلمة "قهوة"    ا سلامية الأورعية رأ  عع  العلما    أنن 

أاد الأقاليم    kaffaكافا    –إفريق  ابش  وتعود الكلمة إلى قافا  
( الَْبُنِّ  لش رة  الأصل   والموطن   ,Van Arendonkا ثيوعية 

1991 .) 
المعاجم العرعية إلى وجود نبا     رْ شِّ ومن نااية أخُربا ا تُ 

الَْبُنِّ"ف ولكن الكلمة موجودة ومعروفة وتدل    -يحمل اسم "عن  
ن  ل مَ ( أون 1599نطاك  ) .  كان داود الأو علب ش   آخر.  

 (. al-Anṭākī, 1996, 24عَرَف نبا  الَْبُنِّ وثمرته وكتب عنه ) 
 

 انتشار القهوة مِن اليمن إلى خارجهالمبحث الثاني: 
انتشاااااار القهوة مم اليمم إا اومار ومصاااار    المطلب الأول:

 م16-15 /ه10-9في القرنين 
 اليمن  عيْن   يةوالعلاقا  اليوم  فوار ا غرا  اللصيقا ِّ   لا ش  أنن 

سااببا    سااهولة وساارعة انتقال القهوة إلى    توار ا  ومصاار كان
تل  المناطقف وأما علاد الشاام وأيضاا  إساطنبول فقد  خر قليلا .  

ن اليمن  عرف علب وجااه الاادقااة م  وكيف انتقلاات القهوة مِّ لا يُ 

ولكناه اادث      فإلى المادن الك با   ار اا  )مكاة والماديناة(
 الأغلب خلال مواسم ارج والت ارة واركة الصوفية.

تعرف   بال أنْ ة الَْبُنِّ قَ باَ ت اَ فاَ رَ مكاة عَ   ويا كر ا زير  أنن 
عساااااااااااابب أن الأابا  كانوا    نمشاااااااااااارو  القهوة المصاااااااااااانوع منها

ن  غ ا  ف ويلقو ن ارب دون القشاااار  يحضاااارونه معهم ويصاااانعون مِّ 
عاداياة     س المصاااااااااااااادر أنن نبالقشاااااااااااااار   القمااماا  بمكاة. ويا كر  

انتشاااااار مشااااارو  القهوة بمكة وبالمدينة المنورة مح   أواخر القرن  
  فانتشاارا  كبيُّا  بمكة   هااااااااااااااااف وأتىا انتشار ْ 10هاااااااااااااااا وأوائل القرن  9

أمااااكن لبيع    ايااااث ا يكن بهاااا  فوعااادرجاااة أقااال بالمااادينااااة المنورة
عيعهااااا علب رؤوس    نالقهوة. وياااا كر ا زير  مااااا نصاااااااااااااااااه: "فاااا 

  فالأشاااااهاد   اروانيت وعيو  القهوة التي علب الشاااااوارع وغيُّها 
ربها   المسااااا د اررام ليلا  وتىارا  علب رؤوس الأشاااااهاد مدة   وشاااااُ

-al) "  ( وقبلهاا بمادة1511/  917  ولاياة الأميُّ )خااير المعماار

Jazīrī, 1996, 65) . 
     انتشااااار القهوة بمصاااار عن ار ا ف وادثَ   وا يتأخرْ 

م(ف وعداية ظهورها 16هاااا/10ن القرن )السنوا  العشر الأولى مِّ 
ن    رواق اليمنين با اامع الأ هرف وكاان يشااااااااااااااربهاا اليماانيون ومَ 

     ا الصاااااااااوفية أثنا  الأككار والمديقف ق شااااااااااعتْ وأيضااااااااا    فمعهم
  (al-Jazīrī, 1996, 48-52) أخربااارة الأ هر بالقاهرة وأماكن 

العقود الأولى    أنن تُظهر كتابا  ا زير  واعن عبد الغ ار  
ن  خرو  نطاق شر  القهوة مِّ    شهدمف  16  هاااا/10  القرنمِّن  

مجالس الصاااااااوفية والعلما  بالمسااااااااجد والقا  ال كر إلى أماكن  
خااصاااااااااااااااة بهاا بالقر  من المساااااااااااااا اد اررام بمكاة وا اامع الأ هر 

عاااد نقطاااة  ول   تاريخ القهوة من مشاااااااااااااارو    اااا يُ   نبالقااااهرة
ق  خا  إلى مشاااارو  اجتماع . ويرجع كل  علا شاااا  إلى تعلن 

ن طبقا  الناس عشار  القهوة عطريقة جماعيةف وخاصاة  الكثيُّ مِّ 
أولئاا  الا ين لا يعتااادون المسااااااااااااااااجاد علب الأقال خاار  أوقاا   

وموقع أماكن شاااار     . بالصااااوفية  ةالصاااالاة وأماكن ال كر الخاصاااا
ن المس د اررام أو الأ هر بالقاهرة دليل  القهوة المبكرة بالقر  مِّ 

 واضق علب كل  المسار.
له إ الأماكنف فقد    امحدد    ااس    القديمةوا ت كر المصااااادر  

منهاا دكااكين القهوةف أو عيو  القهوةف    نأطُلق عليهاا عادة أساا 
انا . وا   ارأو مواضاااااااااااع القهوةف أو أماكن طبخهاف واسااااااااااام 
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 طارق محمد المرسي حسين، محمد عبد المجيد قرا آسلان              

ن إنشاااااااااااااااا  المقاااه  هو كااان الهاادف الوايااد مِّ   16عاادايااة القرن  
إتااة شاار  القهوة عطريقة جماعيةف الوع  ا مع  ضبي القهوةف  

 كما يحدث   المساجد.
 

الثاني:   محضر  أ المطلب  بمكة    لمنع ول  القهوة 
   ( م1511ها/ 917)

من  معرفة مشاااااااااارو  القهوة المصاااااااااانوع مِّن البُ بالقرن التاسااااااااااع  
ر  القهوة    العاشااااار اله ر  كان  وا  عدايا  القرناله ر    شاااااُ
   انتشاااااااااااااار وا يتكلم أااد عغيُّ كلا ف وخلال تلا  ال  ة  مبااااا   

موعا   اع   الصوفية وعيْن كمشرو  خا  عيْن   لقهوة ليس فقطا
. كما أنه يوجد  ماع تجاو ولها إلى مشااااااارو   عل    فمنهم  قريبةال

ومنهم عبد الله عن أَحْمد عن    فن كتب قصااااائد   مداهاأيضااااا  مَ 
د  ِّ اُدُود سااااااااااااانة خمس وَثَماَنِّيَن  و قاَسااااااااااااام عن مُنَاد الن زاو  المول

 (. al-Sakhāwī, 2003, 5:10وَسَبْعمائة بالقيُّوان )
هااااا ا  كلااااا  مِّن وجود مَن يتحربا عن اُكم  يمنع  ولا 

  بحِّل قهوة الَْبُنِّ لدينهف عدليل ال توبا الصاااااادرة    اساااااتِّ ا   المشااااارو   
(al-Jazīrī, 1996, 9) ن ال قياه القااضاااااااااااااا   تاُعاَد الأقادم مِّ والتي ف

-alن محمد عن سااااااااعيد عن كب عن عل  الط   الشااااااااافع  )دَ عَ عِّ 

Burayhī, 1994, 331-333)  . 
اضاولا       مكة أولى  ت( ادث917/1511  عام )

الوالي   عاااااا   خاااااااير  يااااااد  القهوة علب  ا طلاق لمنع و ريم  علب 
ف ال   شااااَ    مشاااارو  يتناوله فريق  المملوك  واضتسااااب بمكة

  صلى الله عليه وسلممِّن الناااس عزعااامااة أاااد الممااالياا  بح ااة عماال مولااد للنبي  
ن  العلما ف مِّ مِّن القضاااااااااااااااة و مجلس  فاََ رقََهم. و  اليوم التالي جمع  
وطبقا ا ضضاااااااااااااار   للنظر   الأمر.  الشاااااااااااااااافعياة والماالكياة وارن ياةف

الاجتماع ال   نقله ا زير ف عشااااكل يشاااايُّ إلى أنه اطلع عليهف  
أنن النا لة موضاااااااااوع الاجتماع عُرضااااااااات علب شاااااااااكلينن الأول:  

َِِّ    ه ا الزمانف وسيت ف يطبخ مِّن  القهوة  الرأ    شاارا  "ا
قشااااااار ابنُ بلا مِّن علاد اليمن يقال له عنُن. وأن ه ا الشااااااارا   
الم كور قد فشااااااااا أمرإ بمكة وكثر وصااااااااار يباع   مكة   أماكن  
علب هيئة الخمارا ف يجتمع عليه عع  الناس من رجال ونساااااا   

الأمااكن    عادف وربا  وغيُّ كلا  من آلا  الملاه ف ويجتمع  

التي يبااع فيهاا من يلعاب الشااااااااااااااطرنج والمنقلاة وغيُّ كلا  بالرهن  
–al-Jazīrī, 1996, 58)وغيُّإ  ا هو  نوع   الشااااريعة المطهرة"  

. ويبدو مِّن صاااايغة الساااا ال المعرو  أنه أعُد ععناية عشااااكل  (60
 ,Mosalhy, 2022)رمٌ لغيُّإ  محَُ يضاامن  ريم القهوة طبق ا لقاعدة  

1:339-342). 
وكاان ا وا  الشاااااااااااااارع  المنتظر علب موضااااااااااااااوع القهوة  

اجتمااع  واجتمااع النااس عليهاا بالهيئاة المشااااااااااااااروااة كاالتاالي:" أن 
الناس عليها علب ه إ الهيئة ارام ات اق اف ويجب إنكارإ علب كل  

المساااااااااااااامب بالَْبُنِّ الماا كور فحكمااه اكم   قااادر عليااهف وأمااا اراابر 
ف ف ن كان يحصااااااااااال من مطبوخ  النباتا ف والأصااااااااااال فيه ا بااة

ول ة وطر     نشااااأةقشاااارإ ضاااارر   البدن أو العقل أو يحصاااال عه  
بم ردإ   داخل عيتهف والمرجع    ا نسااااااانف نه ارام ولو اسااااااتعمله  
ويظهر عوضاااااوح   .(al-Jazīrī, 1996, 62)  كل  إلى الأطبا ."  

أن العلماااا  اعتمعين ااتااااطوا   ا جااااعاااة وا يتعااادوا إلى القول  
باضرم ل اته عوصاا ه مسااكر اف أو مضاار ا بالبَدَنف وأاالوا الأمر إلى  

 أصحا  الاختصا  "الأطبا ". 
واساااااتدعب ا وا  علب الشاااااكل السااااااعق مِّن خاير ع   

محرمٌ ل اته  اضتساااااااااب الساااااااااع  لأن يكون التحريم وفق ا للقاعدة:  
«ن ولاا لاا  أاااال الأمر إلى اثنين مِّن العلماا   »محرم   أصاااااااااااااالااه

بمكة ال ين ككروا أنه بارد م سااااااد للبدن المعتدل. ولكن     الأطبا
اع   عليهم شااااخم مِّن ارضااااور بأنن الب الم كور غيُّ ضااااار  
وم يد لبع  الأمرا ف ول ل  عادوا لقاعدة فقهيه أخرباف ولو  
كان مباا ا فقد جرَ إلى معصااااية "وكل طاعة جرَ  إلى معصااااية  

دنِّم اضرم"    سااااااااااااااقطاااتف فااا كا دار الأمر عيْن اضرم والمبااااح -al)قاااُ

Barkatī, 1986, 55)الطابايابا بأن  ا زير   ويضااااااااااااااياف  أبانا  ين.   
شهاد ما عصيغة إشهاد معت ةف ومن ق ا يكن أمام القضاة مِّن  
الم اهب المختل ة إلا القطع بحرمتها وخاصاااة أنن هنا  شاااهادا   
للحضاور بأنه ادث لهم تغيُّ   ارواس وتغيُّ عقلهم إثر شار   

 .(al-Jazīrī, 1996, 62)القهوة 
أصاادر اضتسااب مرسااوما   ور قرار القاضاا   صاادعلب أثر  و 

وبمنع تعااااط   بمنع شاااااااااااااار  القهوة   كااال مكاااان بمكاااة المكرماااة  
شاااااااااهر رعيع الأول سااااااااانة    23القهوةف وكان كل    يوم ا معة  

هااااف وكانت المرةَ الأولى التي يُمنع فيها شر  القهوة. وأرسل  917



 
30 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

اضضاااار الم كور إلى القاهرة  صاااادار الأمر من الساااالطان الغور   
صاااااااااااااااااب الولاياة والساااااااااااااالطاة العلياا   الادولاة المملوكياة بماا فيهاا  
نَْعِّهاا   مكاة عناا  علب   ار اا . وكاان قرار الساااااااااااااالطاان الغور  بمِّ

ف  ( 1515-1447القضاة اعن الشحنة ارلبي )   من قاضفتوبا  
م القهوة   اااد كا اااف ولكنااه تىب فيااه  لا يُحَرنِّ   ولكن كااان القرار

ن المهم ومِّ    .(al-Arnāʼūt, 2012, 39 ) عن الاجتماع   المقاه 
لال    اعهز صاااايغة الساااا ال    معرفةُ  مع اضضاااار إلى القاهرة    أرُسااااِّ

ا زير  صاااايغة    إلينا  لَ قَ قد ناَ ف  فللحصااااول علب مرسااااوم ساااالطاني
"ما قولكم رضاااا  الله عنكم   مشااااروُ  يقُال له    : الساااا ال وه

س مِّن إنا   أالقهوةف شاااااااااااااع شاااااااااااارعه بمكة وغيُّهاف يدُار عينهم عك
آخرف وقد أَخَ  خَلق  ن تا  عنه بأن كَثيُّإَُ ي د  إلى السُكْرِّف  
وأخ  عُدُول مِّن الأطبا  بإنه مُضر بالأعدانف وقد مَنع شُرعه مَن  
يعُتدن عقوله مِّن العلما  بمكة والزهاد بها...فهل يَحلن شااااااااااارعه علب  
ا لكونااااااه مسااااااااااااااكر ا ومضاااااااااااااار ا   مطلقاااااا  أم يحرم  الماااااا كورف  الوجااااااه 

عاادان؟...ف مااا اركم   كلاا ف أفتونا مااأجورينف واعسااااااااااااااطوا  للأ
ا يوُقف قرار  .  (al-Jazīrī, 1996, 68)ا وا  أيدَكَم اللهف آمين."

وخاصااة أنه ععد عام وااد   فخاير ع  بمكة القهوة من الانتشااار
 الأميُّ  وعُيننِّ   ف( عُزِّل خاير ع  عن ارساااابة بمكة918/1512)

 ,Muqasherقطلبا  ال   ألغب المرساااوم السااااعق اول القهوة )

2018, 274.) 
وموقف ال قيااه مِّن موضااااااااااااااوع ماااف قااد يتغيُّ عظهور مااا  
يوجب كل ف كما كان الأمر عند شااااااايخ ا سااااااالام ومجدد القرن  

 ,el-Gazzī)التاساااااع اله ر  الشااااايخ  كريا الأنصاااااار  الشاااااافع   

وكان الشاايخ  كريا الأنصااار  قد وافق علب    .(207–198  ,1997
اضضاااااااااااااار الأولف وأفَ  بحرماااة القهوةن لكوتىاااا مسااااااااااااااكرة نتي ااة  

ولكنااه عاااد فااأف  بحِّلهااا ععااد أن كتااب إليااه    فلمعلومااا  خاااطئااة
عع  العلما  الثقا  أتىا غيُّ مساااااكرة. ولكنه   ه إ المرة قاَبْل  
أنْ يُصااااادر ال توبا اساااااتخدم المنهج الت ريبي ليتأكد عن ساااااه مِّن  

اضاااااروا  أ  :ن قاَلَ أفَكَانَ جَوَاعه  :" أثرها ف وكما ي كر العيدوسااااا 
أَلَهمُْ عَن عَملِّ   فن المتعاطين لَهاَجماَعَة مِّ   لَيَ إ فَ كرُوا لَهُ أَتَىاَ    فهَافَسااااااااَ

اإُ من التاَقَ  ا قاادمْنااَ ا سااااااااااااااوبا مااَ أَراَدَ الاختبااار     فونِّ لَا عماال فِّيهااَ فااَ
قَ فا هم   فعشااااربها مقَ أمره  فقَ أمَر عطبخه  ففأاضاااار قشاااار البُ 

اعَة  منية شااااا  لَا تغيُّا  وَلَا طَربا    ف ِّ الْكَلَام فراجعهم فِّيهِّ ساااااَ   فا  فاَاِّ

هُم انبسااااطا  قلَِّيلا   ناْ   فَ نَ صااَ فَ   نرقَ  اَد فلَم يُ ثن   فر فلَم يُ ثن عل وجد مِّ
رْلنِّ صاااااااان ا  قاَطع  لهَا مُ  ِّ اِّ  –al-ʻ Aydarūsī, 1985, 207)"  ا باِّ

208). 

 
  أساااااباع المنع والتحريم في الأضااااار الأولالمطلب الثالث: في 

 اوالتصدي له
التي  يشاااااااااااااايُّ مخطو. اعن عبااد الغ ااار إلى أساااااااااااااابااا  منع القهوة 

  فضاااااارة بالبدن مُ   ف ساااااادة للعقلمُ   فسااااااكرة: "أتىا مُ طراتف وه 
قااد يكون هنااا  لهو   فدار علب هيئااة إدارة الخمرأتىااا مع كلاا  تااُ 

ا محرم من اشيش  ط فيها أيض  لَ قد اُ   فوطر  وآلا  غنا  محرمة
 (. Ibn ʿAbd al-Ghaffār, 996أو غيُّإ")

التحريم    ر أنن ظهِّ يُ الواردة   اضضاااااااار  وفحم الأساااااااابا   
لهيئة    إنرم لغيُّ ومحَ   فمساااكرة  لكوتىا  نكان علب نوعين: محرم ل اته

وكما يقول علما  ال قهف محرم ل اته »محرم    الاجتماع علب شربها.
وأصاالةف مثل أكل الميتة    مه الشاارع اعتدا وهو ما ارَ «:    أصاله

والادم والخنزيرف ولعاب الميساااااااااااااارف وشاااااااااااااار  الخمرف والزناف وقتال  
والثااني محرمٌ   .الن سف وأكال أموال النااس بالبااطالف و وا  اضاارم

  إِّ ونِّ لُ وهو مباحٌ   الأصااااالف أو مشاااااروعٌ لخُ :  لغيُّإ »محرم عوصااااا ه«
ن الم سااااااادةف أو رجحان مصااااااالحتهف لكنه   ظرف معيُن كان  مِّ 

مثل: البيع  .  ساااابب ا لم ساااادةُ راجحةُف فتع يه اررمة   تل  ارال
والشااارا ف ف نه مباحٌ مشاااروعٌف إلا أنه يحرم عند ساع الندا  الأول  

 .(Muṣayliḥī, 2022, 339) لل معة
   من قاضا  باف عنا   علب فتو ن الغور مرساوم السالطاأما  

: أساقط اضرم ل اته بالنسبة    نالقضااة اعن الشاحنة ارلبي ف نه أولا 
للقهوةف وأعقب علب الهيئة كساااابب للمنعف ومِّن اضتمل أنه طلب  
المعرفاة  ن يشاااااااااااااارعوتىاا بالقااهرة لاامع الأ هر وماا اولاه. وثانياا:  

اف وليس     عن الاجتمااااع علب القهوة  نهب  فهو ي مكاااة  ااادياااد 
  قَ لْ وا يطلب غَ كامل الدولة المملوكية بما فيها العاصااامة القاهرةف  

 أماكن شاااااااااااربها الأولى بحارة الأ هر بالقر  من المسااااااااااا د الأ هر
أنن    .(al-Arnāʼūt, 2012, 20)  بالااقااااااااهاارة ياابااااااادو  أخااربا  وماارة 

الممارسااااااا  المصاااااااابة للت مع لشاااااار  القهوة المنافية للشااااااريعة  
وارادثة   مكة والمشاار إليها باضضار الم كور ا تكن  دث    

 مصرف ول ل  قصر النه  علب مكة دون غيُّها.
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ويجب ا شااااارة إلى أن ه ا الاجتماع الظاهر   اضضاااار 
الشاااااااااايخ نور الدين عن ناصاااااااااار  قد وجد معارضااااااااااة قوية مِّن قِّبل  
وككر أنن لهاا آثار ا طبياة جيادةف    فالشاااااااااااااااافع  )م تي مكاة آنا ا (

ولكناه ردَُ علياه مِّن قِّباَل مَن قاال بالرأ  ال قه    فمبااحٌ   البُ وأنن 
". عل إن  ف كا دار الأمر عين اضرم والمبيق قدم اضرم  السااااااااااااااعقف "

"ف كما جا  بالواعظ ا اهلالأمر وصااااااااااااال إلى وصاااااااااااااف الم تي "
ل    ,al-Jazīrī, 1996)قاهرةإلى البمحضاااااااار الاجتماع ال   أرُسااااااااِّ

96) . 
 

المطلااب الرابع: الأاااولات التاااليااة لمنع القهوة بمكااة والقاااهرة  
 والتصدي لها

/  932ااادثاات اضاااولااة الثااانيااة لمنع القهوة بمكااة أيضااااااااااااااااا  عااام )
يااااد  1526 محمااااد عن عراق  أاااااد علمااااا  الصااااااااااااااوفيااااةن  ( علب 

لَلَّ الرباني . وقد ترجم له العيدروس فقال: "الشااااااااافع    فالْعَارِّف باِّ
اناه  فوالقطاب الصااااااااااااااماداني افِّعِّ ن َ ماَ الله   ولين   فوجنياد أَوَاناه  فشاااااااااااااااَ

تنَِّ اقِّ  ايِّخ علب الاطلاق  فبالاِّ يخ الْمَشاااَ هُور  ِّ الْآفاَق    فوَشاااَ الْمَشاااْ
افِّعِّ  انيِّ الشااااااااااااااااااَ د عن عَل ن عن عراق الْكِّناااااَ يْخ مُحَماااااَ -al)"الشااااااااااااااَ

ʻAydarūsī, 1985, 174) . 
علب ا عمليا   ق  يتطب  وجا   فتوبا الشاااااايخ العااِّ الصااااااو 

محااارعااة أاااد مظاااهر الظاااهرة الاجتماااعيااةف فقااد  دَور العلمااا     
ن  لماااا بهاااا مِّ   نة بأن عيو  القهوة غيُّ ملائماااة لمكاااةأف  هااا إ المرن 

  ن با  سااااااااد ال رائعف أ  مِّ قد عاين ععضااااااااها عن سااااااااه  منكرا 
(Mosalhy, 2022,  2:511-513) القهوة   ف مع التاأكياد علب أنن

بالمدينة    قد تولى القضاااااااااا كان  العاا    اد كا ا الال. ون س  
وا يمنع القهوة أو بمر عغلق المقاااه ف وياا كر    فالمنورة قباال كلاا 

فأمر  امرأة كانت تبيع القهوة مكشاااوفة الوجه بالمدينة    له فقط أنن 
 (.al-Jazīrī, 1996غط  وجهها )تُ  أنْ 

أنن الشااااااايخ عل  عن الشااااااايخ محمد عن    وي كر العيدروس
ئل عن القهوة بأعيا  جا  فيها:   افتفي  ِّ قهوة قد عراق قد ساااااااااااُ

ئْت تعاطيها عشااااااااااااين  /ظلمت ثمَُا شااااااااااااِّ   /من تله هالنا مهيعه   /اَياْ
 ِّ اران كلتا    /ومراعاة أمُُور شاااااااااااااااهد ا  /ومين  للأقاويلواف اق  
 ."المقلتين

ا الأفعال المصاااابة لشاار    ا ناقضاا  وقد أجا  شااعر ا أيضاا 
لنهااا علب الشااااااااااااااكاال الاا د علب اِّ عرفاات عااه أولا       القهوةف وأكاان

خلصاااااااااوا التاَقْوَبا وشااااااااادوا  أ  /والصااااااااا ا  ِّ شاااااااااربهاَ مَعَ فِّئَة  فقال :
  /قَ ناجوا رَبهم جنق الاادجب وشااااااااااااااوع ودموع المقلتين   /المئزرين

َ ا ا هَكااااَ كَا    /قااااد اكوإ عَن ولي دون مين  /فاااااعتاااادا  الْأَمر فِّيهااااَ
دَال كاااااعتاااادال الك تين  /جوابي واعتقاااااد  أنَااااه  al-ʻ )"   ِّ اعْتااااِّ

Aydarūs, 1985,  175–176).  
وقد جا   الاع اضاااااااااااااا  علب القهوة بالقاهرة ععد ما  

 السااااااااااااااباب هون اضااولاة الأولى بمكاة. وكاان ن عقادين مِّ يقر  مِّ 
الشاايخ شااها  الدين أحمد الساانباط  الشااافع    مصاار    جوا 
كم رضااا  الله "ما قولُ علب سااا ال صااايغته:  (  939/1533عام )

يجتمع عليه جماعة يشااااااارعونه    فالقهوةيسااااااامونه     اعنكم   شااااااار 
فهل كل     م اساااااااد كثيُّةف  يهي تب علويزعمون أنه مباح مع أنه  

. وا وا  كااان باررمااة  (al-Jazīrī, 1996, 53)جااايز أم ارام؟"
 .ي تب عليها لما

و  الرد علب جوا  الشيخ السنباط  علب ه ا الس ال  
المطروحف ي كر ا زير  أنن الشاااااايخ أنا. اركم با سااااااكارف وأنن  
شاااااااااربها يبوح عساااااااارإ المكتومف ق قال: وإكا كانت مسااااااااكرة فه   

الشاااااااارطيةف وقال ومِّن الأمور المقتضااااااااية ررمتهان أنن    نسااااااااة بإكا
ا عزيادة علب   مساااااااتعملها يحصااااااال له ضااااااارر   عدنه وعقله أيضااااااا 

ويسااااتدل ا زير  ع ساااااد اكم  ريم القهوة   كلام   ا سااااكار.
ن  التلا م مِّ   الساااااااااااااانبااط  عقااعادة التلا م. وفيهاا يقول اعن تيمياة:

جا  الاسااااااااااااتدلال عثبو  كل منها علب ثبو  الآخرف    فا انبين
وبانت ائه علب انت ائهف كالأعوة والبنوةِّ لما تلا ما جا  أن يسُاااااااتَدَلَ  
عالاب   وباناتاا اااااااائاااااااه  الآخارف  ثابااو   عالااب  مانااهااماااااااا  عاثاابااو ِّ كااااااال 

 .(Ibn Taymīyah, 2019, 2:286)"انت ائه
بلا التحريم عندما  (  941/1535  عام )ومرة أخربا  

ئِّلَ الشاااااااايخ الساااااااانباط  عنها أثنا  مجلس وعظه فأصاااااااار علب   سااااااااُ
ف فتعصاااااااااااااااب جمااعاة من تلقاا   (Ibn al-ʻImād, 1986)  اُرمتهاا

وجا     .ةأن سااهم وتوجهوا إلى المقاه  وخرعوهاف وقامت فتنة كبيُّ 
لياس  إا عندما تدخل م تي مصاااااارف الشاااااايخ محمد عن  ارل أيضاااااا  

  عنأولا   ساأل  أعاد تجرعة الشايخ الأنصاار  عندما  ارن  ف ال    
عطبخ القهوة  الثقا ف ق أمر الشيخ  علما   الن  عدد ا مِّ   أثر القهوة
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ق أخ  يحدثهم ليتبين عن سه    ف  عيته وسقاها لبع  الأشخا 
سااااااااااااالوكهم أف        اتغيُّ  ف ولما ا يرَ  ما إكا كانت مساااااااااااااكرة أم لا

 .(al-Jazīrī, 1996,  203–204)بحلنها
 

المبحث الثالث: انتشار القهوة في العالم الإسلامي 
 وتحولاتها الاجتماعية

  فالسااااريع للقهوة علب اليمن وار ا  ومصاااار   الانتشاااااريتوقفْ  ا 
عل وصااال ساااريع ا إلى الشاااام وإساااطنبول عاصااامة الدولة العثمانية  

ت الاااادولااااة المملوكيااااة. ا وار ا غرا     أنن   لا شااااااااااااااااا ن   التي خَلَ ااااَ
ةف والت ارةف والوادة الدينية والسياسة  والعلاقا  اليومي  فاللصيق

كانت ساااابب ا   ه ا الانتشااااار السااااريع. ومِّن نااية أخربان ف نن  
انتشااااااااااااااار القهوة   ه ا الطور اتلف عن المرالة الأولىن إك إن  

ا أو صااااوفي ا  مشااااروبا  انتشااااارها ا يكن عوصاااا ها فقط   عل    فخاصاااا 
 . ق ظاهرة اجتماعية فمشرو  اجتماع ك

والمقصااااااااااااااود هناا بالظااهرة الاجتمااعياة كماا يعُرفهاا علماا   
ن السلو  اعتمع  تجاإ  "بأتىا نوع مِّ   : ااالاجتماع   أاد تعري 

ن خصااااائصااااها الانتشااااار ع  قضااااية أو أمر معين   اعتمعف ومِّ 
مِّ  فئااااااا  متعااااااددة  والتااااااأثيُّ علب  الأفرادف  اعتمعف  الارتباااااا.  و ن 

 الأفراد ا   بالساااااااااااااالوكيااا  والمعتقاادا  والقيم الاجتماااعيااة عيْن 
ن ثقافتهم ا ماعيةف وهنا  خاصااااية التكرار علب  تصاااابق جز  ا مِّ 

ا التأثر بالعوامل  نطاق واسااااااااااااااع و  ف ا   منية محددةف وأيضاااااااااااااا  
البيئية اضيطةف فالتاريخ والمكان والظروف الاقتصااادية والسااياساية  

ا خاصااااية ال اعط  والثقافية تلعب دور ا   تشااااكيلها. وهنا  أيضاااا  
 د  إلى ادوث تغيُّا   ت قد تيوالت اعل مع ععضاااااااااها البع  ال

  فال اث الثقاااا    :وامااال مثااالع  دور ا م ثر ا      اعتمعف وتلعاااب
ا    ردود ال عاااال تجاااااههاااااف وأخيُّ    فوالمعتقاااادا   فوالقيم  فوالاااادين

 ,al-Qurayshī, 2012)"التغيُّ مع مرور الزمن وتطور اعتمعااا 

    كثيُّ من جوانبه علب مشرو  القهوةفكل   وينطبق   .  (15–1
انتشار شار  القهوة    ايث  16النصاف الأول من القرن    ةتىاي   
ارتبااا. شاااااااااااااار  القهوة بالتواجااد    و  معظم فئااا  اعتمعف  عيْن 

ومرافقة تناول القهوة بالاساتماع    فجماعا ف وتعدد أماكن تناولها
ارتبا. استهلا   و إلى الغنا  أو آلا  الطر    عع  الأماكنف  

القهوة بال فياه وأمااكن التنزإ. كماا تواجاد    اعاال الرس     

أعا  الدولة العثمانية وتقديمها إلى الضااااايوف والسااااا را    اعال  
 الدعلوماس . 

لى داخل  إوعندما انتقلت القهوة من المساااااجد والمقاه   
عيو  الأثريا    الباادايااةف ظهر العااديااد من العااادا  والطقوس  

. ويادلر ماا  (Ibrahim, 2014, 217-247)  المرتبطااة بها إ الظاااهرة
(ف بمنع القهوة  953/1546رسوم السلطان العثماني سنة )ورد بم

ليس  أنه  وإعطال محالها    فوإعطالها وإلزام باعتها بمنع التساااابب فيها
إلى القهوة   اد كا اف عل عوصاااااا ها الم ر الوايد ل تق    اموجه  

ف والتي  دث بها  ه إ الأماكن المخصاااااااااااااصاااااااااااااة لبيع القهوة بمكة
العثمانية  ف وا يشاااامل المرسااااوم كافة أعا  الدولة  مخال ا  شاااارعية

(al-Arnāʼūt, 2012, 51-54  .)   عل إن المخطو. المصاور "كتا
ساايد عل  ارساايفي الم رخ   ببال ارسااية لكاتب يدُع  شااوق نامة"

   آ وجود عيات القهوة عين المنشااااااااااااااف يظهر  967/1559بحوالي  
 ,Milstein)  المخصااااااااااااصااااااااااااة لخدمة ار يج بمنطقة جبل عرفا 

2001, 329).  

يتااااأخر ال قااااه   التعاااااماااال مع القهوة التي     وكاااا لاااا  ا 
ا داخل البيو ف واساااتخدم ال قيه العرف والعادة.   انتشااار  أيضااا 

للزوجاة    كِّتاَا  الناََ قاَا ِّ عناد اعن القاائاد    فقاد جاا  ككر القهوة  
ا لعادمِّ غِّنااهاااياث قاال المصاااااااااااااانف: " ا لمن اعتاادَ اْ   ينَبغ  وجوبهاُ

بالاعارف وعامالا   عاااااااادة ف  –Ibn al-Qa'id, 2021,  517"عاناهاااااااا 

518).  
 

 إسطنبولانتشار القهوة والمقاهي في  :ولالمطلب الأ
القهوة انتشاااااااار    عصاااااااار الساااااااالطان سااااااااليم    ي كر القاس  أنن 

معاه إلى    الَْبَُ  لَ الساااااااااااااالطاان ععادماا أخا  مصاااااااااااااار حماََ   الأولف وأنن 
القهوة وصااالت  ساااطنبول     إ الرواية ف نن له  اوطبق   فالقساااطنطينية

عل    فالصاوفية  انتشار ليس فقط عيْن اعموعا كمشارو  جديد  
اصااااار ا  أتىا ا ِر     أ وغيُّهمف    الدولة    عين الت ار وا داريين

عبادة وسااااااا  ال ِّكر كما كان ارال  الساااااجد أو أماكن  الممن  
 . (Ibn el-Kasım, 1986, 90-96) بالنسبة للح ا  ومصر

من اضتمال أن تكون القهوة قاد ي كاد باااث آخر أناه  و 
  وقات مبكرف من منااطق   إسااااااااااااااطنبولت   العاااصاااااااااااااامااة  فااَ رِّ عُ 

باليمن ومصاااااار وار ا ف قبل ساااااايطرة الدولة    ة  انتشااااااارها مباشاااااار 
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الاسااتهلا  الكثيف للقهوة    به الم كد أنن ن شااِّ العثمانية عليها. ومِّ 
داخل الأراضاااااااااااااا  العثماانياة قد مح أولا    اعال الخا ف البيو   

عرف   ال ضااااااااا  العام "المقاه "ف  تُ ل أن  والقصااااااااور وا دارةف قبْ 
ن الدراسااااااااا  ما يشاااااااايُّ إلى ااتمال أن يكون شاااااااار   وهنا  مِّ 

القهوة قد انتشااار   عع  الأوساااا. الصاااوفية العثمانية   عداية  
والشااااا   الم كد أن العناصااااار المتحركة      .القرن الساااااادس عشااااار

ن الت اار وار اا  والصااااااااااااااوفياة الرااالاة لعبات  اعتمع العثمااني مِّ 
 العثماانيدورا  محوريا    نقال وانتشااااااااااااااار القهوة داخال ال ضااااااااااااااا   

(Yaşar, 2003, 13). 
ر لو  إعراهيم الم رخ البوساااااااااااااافي أنااه ا  ساااااااااااااانااة  كُ ويااَ 

(ف ا تكن المقاه  موجودة   العاصاااااااااااااامة العلية  962/1554)
  فن الااب "اكيم" مِّ   ياادعبو  جميع الرومف ق أتب شااااااااااااااخم  

عرف باساااااااام "شس" من الشااااااااامف وفتق كل وااد منهما  وآخر يُ 
 ,Peçevī)  دكاااانا  كبيُّا   ااات القلعاااةف وشاااااااااااااارعوا   عيع القهوة

نحت أماكن شر  القهوة    16مع تىاية القرن  .  (3:403 ,2015
   عااااصااااااااااااااماااة الخلافاااةف والتي أطُلق عليهاااا اساااااااااااااام قهوة خااااناااة

Kahvehane  خان القهوةف   اجت ا  الم كرين والقضااة    بمعنى
 ,Ayvazoğlu)  والشااااااااااااااعرا ف ورجال الدين والعاطلين عن العمل

2011, 10) . 
تعمااال      ماااا يقر  من خمسااااااااااااااين مقهبهناااا   وكاااان  

(ف  1566-1520)  ن اكم سااليمان الأولالساانوا  الأخيُّة مِّ 
- 1566مقهب   عصاار سااليم الثاني )  600لتصاال إلى اوالي  

1574 )(Mouradgea d’Ohsson, 1824, 4:76). 
ن الطبيع  ععد كل  أن تنتشااااااااااااار القهوة   عقية  وكان مِّ 

مدن الدولة العثمانية. ويعد انتشاااااااااار المقاه    الدولة العثمانية  
ن مشاااااااارو  خا  أو   علب ساااااااارعة  ول شاااااااار  القهوة مِّ دليلا  

ومن ق تعدد ال ضاااااااا ا  الخاصاااااااة    فنخبو  إلى ظاهرة اجتماعية
بها من دواوين ومقار عمل رس  وفضا  عام "مقاه ". وراات 

ن الزبائن عن طريق إدخاااال  المقااااه  تتناااافس   جااا   مزياااد مِّ 
ن غنا  وآلا  الطر ف وي كر ااج  عناصاااااار ج   جديدة مِّ 

الناس أخ وا ي كون أعمالهم   القرن السااااااااعع عشااااااار    خلي ة أنن 
ن أجل ال ها  إلى المقاه   ا أدبا ل اجع النشاااااا. الت ار   مِّ 

 .(al-Arnāʼūt, 2012, 58)  والاقتصاد

وتشيُّ دراسة أخربا إلى استمرار تطور القهوة كمشرو  
الظااهرة الاجتمااعياةف وتا كر دراساااااااااااااااة   جوانابكاأااد  والمقااه 

أن المقاه  أصاااابحت نقطة محورية ليس للنخبة    "تو ا أولسااااو "
فقطف ولكن  ميع أنواع الرجاال من اعتمعف وكاانات النساااااااااااااااا   
  اتجتمع اول القهوة   البيو  أو   ارماما . وتضااااايف تطور  

  فخر وهو  ول المقاااااه    عع  المناااااطق إلى النمط الأوربي آ
سمق وخاصة بمنطقة عيُّا وجالاتاف وأن عع  ه إ المقاه  كان يُ 

 .(Ulusoy, n.d., 10)لنسا  من المستويا  العليا فيها عدخول ا
 

 في بلاد الشامانتشار القهوة  :ثانيالمطلب ال
ف  16علاد الشام القهوة   اوالي العقد الثالث من القرن    عرفت

  وععد ف ة قصايُّة صاار  القهوة مشاروبا  شاائع ا   دمشاق والب
(Abdul Karim, 2001, 129).   طااااااااااولااااااااااون اعاااااااااان  وككاااااااااار 

  من الَْبُنِّ ن شرَ  القهوة المتنخ ة  ل مَ أون   (ف أنن 953/1545) .
( هو قاضا  مكة وشايخ المسا د 941/1534  دمشاق سانة )

  عام  اررام الشااااااااايخَ عل  عن محمند الشاااااااااام ن ال   أتب دمشاااااااااق
رَ  القهوة فاقتدبا عهِّ النناسُ  أشاهرَ فيها شاُ و م  1539هاااااااااااااااا/947

 . (al-Arnāʼūṭ, 2012,  22–23)   وكثر  اوانيتها
الغز  إلى قيام الشااااااااايخ محمد عن تميم ع تق   تعد إشاااااااااارة

( من  976/1568عيااات للقهوة   محلاااة السااااااااااااااويقاااة   عاااام )
  فالقهوة إلى ظااهرة اجتمااعياة  شاااااااااااااار   علب  ول  الادلائال القوياة
الشاااااايخ الم كور سااااااعب   اسااااااتئ ار ارو  اعاور   وخاصااااااة أنن 

إلى عيت القهوةف وجعله سااااااااة يجلس الناس بهاف واِ     هُ مَ ضااااااَ وَ 
وتشااااايُّ دراساااااة عن العمران خار  أساااااوار  مكانا  منها مسااااا دا .  

دمشق أواخر القرن السادس عشر لوجود المقاه  كما هو ارال  
 .(Marino, 2013, 118)بح نِّ الميدان 

   نشاااااااااااااار القهوة  ينوقاد سااااااااااااااااهم عع  الولاة العثمااني
  فعدمشاااق   اوالمقاه ف ومنهم الو ير درويش باشاااا ال   عنى جامع  

 ,Ghazzī, 1997)علب ا امع  ا  هَ  َ قاَ وأنشااااااااااااأ بالقر  منه قهوة وَ 

(ف ال   قام عبنا   1595-1592وأيضااااا  مراد باشااااا ).  (3:135
مكااان لطبخ القهوة وعيعهاااف عنااد با  ال يااد عاادمشااااااااااااااقف وقااام  
ساااااااانان باشااااااااا   الساااااااانوا  التالية بإنشااااااااا  ثلاثة عيو  للقهوةف  
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ويلااظ أن دخل الأوقاف ومنها المقاه  مخصااااااام للمنشاااااااآ   
  .(Ghazzī, 1997, 3:135) ا ديدة

وا تكن القدس وعلاد فلسطين ععيدة عن انتشار القهوة  
ن  ل مَ أوَ   هاف وككر  ساااااا لا  اضكمة الشاااااارعية أنن فيوالمقاه   

نع القهوة   مقهب بالقادس هو أحماد عن أحماد القهوج .  صااااااااااااااَ 
ن أقدم مقاه  القدس تل  التي  ساااااااااااااسااااااااااااات   حمام علا   ومِّ 

ة (ف ومقهب اسااااااااااااااين باشاااااااااااااااا محاافظ غز 1578الادين سااااااااااااااناة )
(Alzaeem, 2021, 153–153). 

دَ   و   ول    16مقاه  الشاااام من  منتصاااف القرن  جَساااَ
ثقاااااافياااااة  ف وكاااااانااااات  لظااااااهرة اجتمااااااعياااااةالقهوة   مراكز  المقااااااه  

ويوجاد   البع  منهاا  .  واجتمااعياة تجا   ال قهاا  والشااااااااااااااعرا 
  وتمينز  ك ل   .رحاوالمسااااااااا  فوالغنا  والموسااااااااايقب  فعع  الألعا 
  ف  القرن السااعع عشار والكراكر     فاركوالا  مثل:  عبع  ال نون

ت عرو  جاديادة مثال ألعاا   ماَ دنِّ و  عع  المقااه  الأخربا قاُ 
 (.al-Arnāʼūt, 2012, 47-50الخ ة والمصارعة )

 

المبحث الرابع: تعدد أسباب الفتوى في القهوة، والظاهرة 
 الاجتماعية المصاحبة لها في إسطنبول والشام

مِّن النصااااااااف الثاني مِّن القرن السااااااااادس عشاااااااار شااااااااهد    عتدا   ا
القهوة والظاااهرة الاجتماااعيااة المرتبطااة بهااا  ولا  كبيُّةف يواكبهااا  
تغيُّا    الأسابا  الشارعية المسااقة   محاولة منعها وخاصة    
ظاال الاادولااة العثمااانيااة. ولكن لاعااد مِّن ا شااااااااااااااااارة إلى أن هاا إ 

تغيُّ ال توبا  الأساااااااابا  كانت لها خصااااااااوصاااااااايةف وتعكس قاعدة 
 والعادة.  فوالعرف فوالزمان فعتغيُّ المكان

 
بعاد  بالتحريم أو المنع   تغيُّر أشاااااااااااكاال ال تو  :ولالمطلاب الأ

 وبلاد الشام القهوة والمقاهي في إسطنبولانتشار 

تعود إلى شااااااايخ  ععاصااااااامة الخلافة  فتوبا معروفة بحق القهوة    مُ قدَ أَ 
  ساااانة  وقد صاااادر  ه إ ال توبا    السااااعود أفند   ا ساااالام أبي

  وقات ال توبا  و . ن كاان التااريخ غيُّ م كادإ( و 950/1543)
كماا يا كر نم   بإسااااااااااااااطنبول  ععادُ   ا تكن المقااه  قاد عُرفاتْ ها إ 

التي    الأولى  با لا   ن س سااااااااااااااياااق ال تاااو    هالاادين الغز ف و 
كما يبدو من صاايغة الساا ال: "ماكا يقول    كة والقاهرةصاادر  بم

الم تي   شار  القهوة ال   شااع   البلاد العرعية وخاصاة مكة  
وكاانات ا جااعاة بأنن مَن كاان    والماديناة هال هو ارام أم الال؟"

اشااااااااب الله لا يشاااااااار  القهوة علب هيئة أهل ال  ورف ولا مانع  
 .(Ghazzī, 1997, 3: 32)منها إكا كانت م يدة للصحة 

  ال توبا الثانية وه  أكثر تشاااادد ا تجاإ القهوة مِّن قِّبَل  
بإسااااااااااطنبولف فقد ككر سااااااااااببين آخرين    1542ن س الم تي عام  

اضرم  سااااااااود"  الأ حم "ويق   مِّن المم  يحُ   الَْبَُ   أنن للمنع وهما:  
الخمور ن يد إلى يد كما    دار مِّ تىا تُ لضااااررإف والساااابب الثاني: أ

(Saraçgil, 1997, 25)  كت ب باعتبارها  ا . وهنا  من ال تاوبا ما
كما   رسااااالة مساااايق عن عبد الله   عصاااار    البدع والم اساااادمِّن  

ورساااااالة شااااايخ ا سااااالام فخر    ف(1574-1524ساااااليم الثاني )
-al)  ( عن البااادع995/1558الااادين محماااد جو   ادإ ) .  

Arnāʼūt, 2012, 61)  . 
جا   ال توبا    ولكن مع ظهور المقاه  وانتشاااااااااااااارها  

موجهة عشااااااااكل   16ن القرن  إسااااااااطنبول عداية النصااااااااف الثاني مِّ 
كمظهر اجتمااع  مرتبط بالقهوة.    خاا  نااياة إغلاق المقااه 

والأوامر التي صاااااادر  إلى القضاااااااة   إسااااااطنبول من الساااااالطان  
  فتوجااه عغلق المقاااه    ت( كاااناا1574-1566سااااااااااااااليم الثاااني )

ها إ الأمااكن توفر عيئاة   وعادم فتق مقااه  جاديادة عسااااااااااااااباب أنن 
 ,Yaşar)  اجتمااعياة مختل اة منااهضااااااااااااااة للأد  العاام والساااااااااااااالطاة

2010, 1405). 
الأسااابا  التي ككرها لو  إعراهيم اول الدور ومراجعة  

المهم الاا   لعبتااه المقاااه    ارياااة الاجتماااعيااة   إسااااااااااااااطنبول  
  قِّبَل  نمِّ والمقاه   ن ال تاوبا ضاد القهوة  ك يلة بإصادار العديد مِّ 

ومنهم عوسااااااااااااااتاان  ادإ محماد أفناد ف الم تي    فن العلماا العادياد مِّ 
(ف وبالتالي أصااااااااادر  1598-1593ف  1592  -1589  الأول(

ن أوامر  ( العااديااد مِّ 1595-1574الساااااااااااااالطااان مراد الثااالااث )
  (Mantran, 1980) .ا غلاق

- 1623الساااااااااااااالطااااان مراد الراعع )  اُكمكاااااناااات ف ة  
( ه  الأشاااد   تعدد محاولا  ليس منع القهوة عشاااكل  1640

خااا ف عاال أماااكن الت مع وال ضااااااااااااااااا ا  العااامااة التي تتيحهااا  
علغ عدد المقاه  التي أغُلقت   منطقة "قاضااااااااااا   فقد    فالمقاه 

وتسااااتعر  دراسااااة أحمد يشااااار  مقهب.    120هاساااالار" وادها  
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هات إلى القضاااااااااااااااة   منااطق أيو  وهااساااااااااااااالار   الأوامر التي وُجنِّ
اراااااانا  وعيو    مرا  بإغلاق  عااااادة  وجلاتا ومنااااااطق أخربا 

  باااااد إوالسااااااااااااااباااب   كلااا  كماااا تربا  القهوة وعيو  البوظاااة.  
الادولاة العثماانياة   تلا  ال  ة كاانات    الادراساااااااااااااااا  اراديثاة أنن 

تشااااااااهد  ولا    ارياة الاقتصااااااااادية والاجتماعية والعديد من  
الأ ما  الاقتصااديةف والتغيُّا    السالطا  اضليةف والتحضارف  
وا ايا  الديفيف والتغيُّا    نظام الضاااارائب والهيكل ا دار ف  

ن ارية  ه مِّ  ا يساااااتدع  ارر  مع ال ضاااااا ا  العامة وما تتيح
 ,Yaşar)علب الدولة  وتداول المعلوما  عشكل قد ي ثر    فالتعبيُّ

ان الساااااااااابب المعلن من قِّبَل فقها  )قاضاااااااااا   . وك(92-95 ,2010
 ادإ لي( هو محارعة البدعف والقهوة عوصاااااااا ها ساااااااابب وجود ه إ 
الأماكن التي تقدم تساااااهيلا  تج   الناس وا  تصااااارفهم عن  

 .(Zilfi, 1986, 257)المساجد 

فيما يتعلق بمحاولا  منع و ريم القهوة   علاد الشااااااااام 
ولكنها ا تتم    فالأخرباا عن المناطق  ف ن الوضااااااااااااع ا اتلف كثيُّ  

وكاااانااات عع  اضااااولا       ن س الوقااات مع المنااااطق الأخربا.
ن الساالطة العامة المتمثلة  وععضااها مِّ   فتتم علب يد القضاااة والولاة

ولكنها تعتمد عصا ة عامة    فالخلي ة  السالطان العثماني عوصا ه  
 . علب فتوبا فقهية صادرة من أماكن اردث

وجااا   اضاااولا  الأولى لمنع شاااااااااااااار  القهوة وإغلاق  
المقاه    علاد الشاااااام والقدس عسااااابب "اجتماع ال ساااااقة علب  

محمد عن عبد الأول ارسيفي    ويَْ كُر نم الدين الغز  أنن   فشربها"
َ قضااااااااااااااااا  الاااب   أواخر سااااااااااااااناااة  الشااااااااااااااااافع  ق ارن  ف وَ  ليِّ

(ف ومنع بها شاااااااااااار  القهوة علب الوجه اضرمف ق  949/1543)
َ قضااااااااا  دمشااااااااق فدخلها   رعيع الثاني ساااااااانة   هااااااااااااااااااااااا/  952وَليِّ

مف وقاااال عتحريم القهوة  الَْباُننِّياااةف ونادبا بإعطاااالهاااا   يوم  1545
(ف ق طلب  953/1546رعيع الأول سااانة )  مِّن  سااااععال  فالأاد

وبال عل جا    فبإعطالها  ان السااااالطان ساااااليمان القانوني مرساااااوم  مِّ 
وأشُاااااااهر الندا    فن السااااااانة الم كورةالمرساااااااوم بإعطالها   شاااااااوال مِّ 

"منع شار  القهوة    :ن عبارة هم مِّ (.  ويُ Ghazzī, 1997ع ل  )
إلى القهوة   اااااد   االمنع ا يكن موجهاااا  علب الوجااااه اضرم" أنن 

كا ااا "محرم لاا اتااه"ف ولكن للممااارساااااااااااااااا  المخااال ااة للشااااااااااااااريعااة  
يما ككرإ قاض   ف  اا  و وضأشدن  خربا  أُ فتوبا  المصاابة لها. وهنا   

ن خشااااااااايته أن ينصااااااااارف الناس   تل  المدينة  مِّ "مدينة القدس  
المقااه    ف وكاان عادد"ن عيو  الله إلى عيو  القهوةعالمقادسااااااااااااااة  

من با  سااااد   فوصاااادر قرار الساااالطان سااااليمان القانوني  فخمسااااة
عغلقها   ديسااام     ف(Suleiman et al., 2023, 38–39)  ال رائع
  (.al-Arnāʼūt, 2012مف )1565

ا و  الاب الو ير محماد باشااااااااااااااا    ككر المراد  أنن   أيضاااااااااااااا 
ن دمشاااااااااااااق أعطل  ( عندما تولى الب قادما  مِّ 1763-1764)

جر  العاادة   عع  المقااه   ن عينهاا أنْ وكاان مِّ  فالمنكرا  بهاا
و اد البلا  بانضااامام النساااا     فويجتمع بها الأوبا ف  أن ت تق ليلا  

وأمر    فوشاااااااااااااار  الخمور وفعاال المنكرا ف وقااام الوالي بمنع كلاا 
ويبااادو    (.Murādī, 1966, 2:111-12 )ععااادم فتق المقااااه  ليلا  

انتشااااااااااااااار المظاهر المخال ة   المعاصاااااااااااااارين لتل  ال  ة مِّن كتابا 
ليا شااااالبي  فأللشااااارع أثنا  شااااار  القهوة بالمقاه ف ومنها ما ككرإ 

رئيسااااااااة   اعتمع ار ا   عام    ة  المقاه  التي أضااااااااحت سَِّ عن  
 :جف عقوله( ايث أمح ار1082/1671)

كة الشااااااااااامية هاتين يوجد  كة المصاااااااااارية وال ِّ  ال ِّ يْن وفيما عَ 
منها مشااااااااحونة ولائق البشاااااااارف ف      أرععون مقهبف وكل واادُ 

ن ال لااينف ولكن  ين مِّ كاال وااااد مااا لا يقاال عن ألف أو أل َ 
ن  ه إ المقاه  ليسات أعنية مصاننعةف عل ه  مباني عادية مبنية مِّ 

الأخشا  كالأكواخف وم روشة بحصيُّ من عسف النخلف وعدا 
ها إ المقااه  العاادياةف فا ن هناا  ساااااااااااااابعون مقهب أخربا أنيقاةف  
ومزدانااة بالزخااارفف والنقو ف وهاا إ المقاااه  الأخيُّة معمورة    

ن  ع  الرواة والقصااااااااااااصاااااااااااينف و  ععضاااااااااااها عدد مِّ بععضاااااااااااها ع
ن  خر عع  مِّ ف والشااااااااااااااعرا ف والمطرعينف و  البع  الآالماااادِّاين

مارف و  البع  الآ خر عع  من الغوا   السااامرف  المقرئين والسااان
  .خر مكتظ با اريا  اربشااااااااااااايا  البكرف اض  ينف والبع  الآ

العرفاااااان والأد   و  مكاااااة المكرماااااة المقااااااه  هااااا إ ه  مجمع 

(Evliya Celebi, 1999, 271–272)  .    ا اتلف الوصاااااف ال
ليا شاالبي عن االة المقاه  بمصاار   القرن الساااعع عشاار فقدمه أ

عن المقاه    مكة إلا   موضاااااوع وجود النساااااا ف إك لا يوجد  
ما يشيُّ إلى وجود نسا    تل  المقاه  البالغ عددها   مدينة  

  643مصااااار وعولاق ومصااااار العتيقة و  مجتمع قايتبا  ما جملته  
لف إنسااااااااانف وبها  مقهب. وطبقا  لما ككر ف ن ععضااااااااها يتسااااااااع لأ
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ف وشااااعرا  وفصااااحا ف وعع  المقاه   ونون وعا فونف وماداغنر مُ 
 (. Evliya Çelebi, 2010علب شاطئ النيل ووسط المرو  )

بال عاداياة القرن  المقااه  كاانات قاد انتشاااااااااااااار  قَ   ويبادو أنن 
في كر مصاااااااااااااط ب عل  أاد موظ   الدولة العثمانية ال      17

عيو  القهوة منتشاااااااااااااارة   كال  وايا    أنن  1599 ار القااهرة عاام  
-Hanna, 2001,91وه    الغااااالااااب مليئااااة بالعوام )  فالماااادينااااة

مقهب   تىايا     1200  (. وقد علغ عدد المقااه  بالقااهرة101
 (.Ibrahim, 2014, 18د  شاعرول ) إلما ككر  طبقا   18 القرن

القرن    من  ر الوصااف الساااعق لمقاه  النصااف الثانيساانِّ  َ ياُ 
للقهوة والمقاه ن  ن ال قها   رف  كثيُّ مِّ   أسبا َ   17والقرن    16

  فن أفعال مخال ة للشاريعة من رقم نتي ة لما يحدث   ععضاها مِّ 
  وا  اختلا. عين الرجال والنسا . ول ا ند أنن   فوغنا   فوعزف

  المصاااااابة  علب المظاهر الاجتماعية  ركنِّزتحريم تُ لأساااابا  الدعوة ل
وا  وإن طالبت بمنع شر  القهوة فلأتىا تظل السبب    فللقهوة

با إليه فتق المكان  ا ععكس تشاااااك  عع   عزَ الأصااااال  ال   يُ 
 اعتمع     جتمااااعياااةاظااااهرة  القهوة كالعلماااا  والساااااااااااااالطاااة تجااااإ  

(Collaço, 2011,61-66.) 
  المقاعل كانت القهوة   الأصااااااااااااال غيُّ محرمة كنبا ف  
ا المقاه  كمنشاااااااأة خدمية مح القبول بها ضااااااامن الأوقاف   وأيضااااااا 

عنُيت   القرن السااااااعع عشااااار من  التي  المقاه   الشااااارعية كما    
 من الساااااااااااااالطااان العثمااانيف  ينل الولاة الاا ين تولوا اركم عتعيبااَ قِّ 

هاااااااااااااا(ف مراد  980-979ومنهم علب سبيل المثال درويش باشا )
 ,al-Arnāʼūtهاااااااااااا(ف وأيضا  سنان باشا )1004-1001باشا )

2012, 46-47 .) 
ن  مِّ ويمكن ا زم بأن مااا كااان يحاادث   عع  المقاااه   

ليس من با     فمن السالطة  تدخلا    تتطلبمخال ة للشارع    مظاهر
إاااااادبا    فبال ردال قاااااه الخاااااا    وتشاااااااااااااايُّ  فقاااااه اعتمع.  ولكن 

أنه من  منتصاااااااف القرن السااااااااعع عشااااااار ظهر     إلى  الدراساااااااا 
وكااان الهاادف منهااا    فومنهااا طااائ ااة القهوجيااة فالتنظيمااا  المهنيااة

وضااااااااااع عيو  القهوة  ت رقاعة الوالي والقاضاااااااااا  للح ا  علب  
وعاادم مخااال ااة الأمور الشاااااااااااااارعيااة داخاال المقاااه  من    فالأخلاق
 إلى المقاه  بما يشاااااابه ارساااااابة    وخرو  النسااااااا  ليلا    فاختلا.

 (.Hatim & Hayim, 2018, 60العصر المملوك  )

 أدوات اوكم بحِّل القهوة بعاد ت شااااااااااايها  : تغيُّر الثاانيالمطلاب  
 لافة العثمانيةوانتشار المقاهي في دول الخ

بأن أصاحابها من ال قها     القهوةالتي قالت بحِّلنِّ  ر الكتابا   ظهِّ تُ 
والعلما  ا يكونوا أقلن مقدرة من المعارضاااااااااااين لها   اساااااااااااتخدام  

ل القهوة. و  من    ايااااةعاااادالأدوا  ال قهيااااة المختل ااااة  ظهااااار اااااِّ
عشاااااااااااااكل  تُظهر الكتابا     وما ععدإ  16النصاااااااااااااف الثاني للقرن  

.  واضااااااااااااااق إدرا  ال قهااا  إلى  ول القهوة إلى ظاااهرة اجتماااعيااة 
الساااااااااا ال عن القهوة   اد كا ا أجا  صااااااااااااب  فعندما كان  

العبا  الشاااااااااافع : "للوساااااااااائل اكم المقاصااااااااادف ف ن قصاااااااااد   
للإعااااناااة علب قرعاااة كاااانااات قرعاااةف أو مبااااح فمبااااااااةف أو مكروإ  

-alإ عع  ارناعلة علب ه ا")دَ فمكروهةف أو ارام فمحرمةف وأيَ 

Zuḥaylī, 1997, 7: 5505) . 
مخطو. العيدروس "اصااااااااط ا  الصاااااااا وة لتصاااااااا ية  أما    

( ال   أشااااار   مقدمته إلى  953/1546القهوة" الم رخ ععام )
ويحاول من خلالها فهم   فقيل لتحريم القهوة  البدعة كساااااابب أولينُ 

المساألة الاجتماعية ارادثة عسابب القهوة. ويق     وصاف ما  
يحدث اول القهوة إلى ما يمكن أن نسااااميه نقد المنهج الساااال    
بالمعنى الشاااااااائع اليوم عند البع . ويبدأ الكاتب ال صااااااال الأول  

ن شاااار  القهوة والقائل بحرمتها وال ام  ع مِّ انالم  بالقول: "اعلم أنن 
لها والمنته  ررمتهاف اساااااااااااااتدل علب كل  بحديث طريقه لا تاُرَد  

م أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه  مَ ))وهو قوله عليه السلام:  
 . (al-Bukhārī, 2002, 3:184) ((فهو رد

للقهوةف كما   ونأما الأسبا  المباشرة التي ساقها المعارض
جالبة إليه جميع المصااااااااائب    فأتىا مضاااااااارة للبدن  نيقول العيدروس
 . وللرد علب ها إ الا ااماا  فا ن  ن الخبياث المنكرواضنف وأتىاا مِّ 
كر من  البداية أنه يسااتخدم المصاادر الراعع للتشااريع  العيدروس ي َ 

وعنم كلاماه: "أن ماا ات ق    فعلب الا ااماا للرد  وهو "القيااس"  
الشااااااااااااارعية علب الأاكام ال رعية أرععة:    الدلائلمة من  ئعليه الأ

ل فما ورد  وَ ثة الأُ جماعف والقياسف وأما الثلاالكتا ف والسنةف وا 
شاااااااااااااا   منهاا لا صااااااااااااااريحا ا ولا علب وجاه الالتبااسف فماا عق  إلا  

 .(al-‘Aydarus, 953/1546) القياس بالمقياس"
  علم أصاااول ال قه ف ن: "القياس    ونوكما ي كر البااث

هو المصاااادر الراعع من مصااااادر التشااااريع المت ق عليهاف والعمل عه  
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 طارق محمد المرسي حسين، محمد عبد المجيد قرا آسلان              

ن الكتا  والسانة  ن ضارورا  التشاريعف إك إن الأدلة الشارعية مِّ مِّ 
محصااااورةف واوادث ارياة غيُّ محصااااورةف فالنصااااو  الشاااارعية لا  
تغط  كل المسات دا    المكان والزمانف ول ا كان القياس...ف  

والل و  إلى    .  (Māzāk, 2023,164)   عاااه الأاكاااام"وفَ سااااااااااااااتَ تُ 
القياس عند العيدروس دليل دامغ علب التحول الكبيُّ ال   طرأ  

كماا أناه    فعلب مشاااااااااااااارو  القهوة خلال قرنُ تقريباا  من ظهورهاا
يساااااامق بالتعامل مع المظاهر ا ديدة لظاهرة القهوة. والمخطو.  

وال    ف  1758الأخيُّ لمرتضااااااااااب ارساااااااااايفي الزعيد  الم رخ ععام  
علب اسااااااااااتمرار النقا  اول القهوة ععد ثلاثة    ا دليلا  عد أيضاااااااااا  يُ 

م القياس   الرد علب ما أطلق عليه  ستخدِّ قرون من اكتشافهاف يَ 
أ  الشاااااااااااااابها  والا اما  التي  وم اول    فالكاتب الشاااااااااااااابهة
عة الآن  مِّ الأمة اضمدية مجُ   يقرر الكاتب أولا  أنن شاااااااااار  القهوة.  

لقا  الشااااااااااابهة علب  إواضَرنِّم لها إما متبع    فعلب شاااااااااااربها "القهوة "
ف. ق  عرَ ف تُ ل خاالِّ باَ ن قِّ معاة عناد كو  ا ااإ مِّ أو لسااااااااااااااُ   فالأنام

وكل مسااااكر    فيحدد الشاااابهة الأولى: "أتىا مسااااكرة توُرث النشااااوة
جماااع ععااد الت ريااب علب  إد عوجود  ويرُ .  ارام عنم ارااديااث "

ن الت ااااار   فاااا وعنااااد علمااااا  المنطق    فسااااااااااااااكااااارا عاااادم وجود  
الصااااااحيحة ترقب إلى مراتب اليقين. والشاااااابهة الثانية: "أتىا باردة  

فتكون اراما  لوجود المضاارة فيها"ف ويل أ    فياعسااة تضاار بالأعدان
إلى القياس ععد أن يقرر أنه ليس كل بارد ارام أو مكروإ  ال قيه  

ن اياااث ر مِّ علب رم البق  عناااد أااااد من العلماااا ف ويقيس الَْبَُ 
ال ودة واليبس. والشاااااااااااااابهة الأخيُّة: "أن القهوة تدار كالخمر    

. و  الرد  (al-Zabīdī, 1758)   اعاالس فكاانات مثلاه   اررماة"
علب كلا   اأ الكااتابف ععادماا أشاااااااااااااااار إلى أن الأمر مردود إلى  
النيةف إلى القياس مع ما كان الرسول صلى الله عليه وسلم يقوم عه من إدارة اللب  

  عين أصحاعه.
وقد اساااااااااات اد الكاتب عدون شاااااااااا   ا ساااااااااابق أن ككرإ 
ئل عن القهوة مِّن ايث إن:   شاااااااااااااها  الدين الرمل  ال   ساااااااااااااُ

رَعوُنَ الْقَهْوَةَ مُجْتَمَعِّيَن لَا عَلَب وَجْهُ  " عَلْ يَْ كُرُونَ    فمُنْكَرُ جَماَعَة يَشااْ
نِّ  لرونَ عَلَب النَبيِّ رْبُهاَ لِّقَوْلِّ عاَعْ ِّ    الَلََّ تاَعَالَى وَيُصاااااَ صلى الله عليه وسلمِّ فاَهَلْ يَحْرُمُ شاااااُ

وَهَلْ ياُعْمَلُ عِّقَوْلِّ اْ مَنِّ الْغَ ِّيُِّّ أَتَىاَ غَيُُّْ مُسْكِّرَةُ   ؟إتَىاَ مُسْكِّرَةٌ أمَْ لَا 
هِّ  قلَِّيااااالُ وِِّّلَافاااااِّ دَدُ  عِّقَوْلِّ عاااااَ أمَْ  دنِّرةَُ  مخاااااَُ عِّقَوْلِّ    فوَلَا  لُ  ياُعْماااااَ لْ  وَهاااااَ

كِّرَةُ وَلَا  تَىاَ غَيُُّْ مُسااااااااااْ لِّهَا بأَِّ تاَعْمِّ وَهَلْ    فمُخَدنِّرةَ أمَْ عِّقَوْلِّ غَيُِّّْهِّمْ   مُسااااااااااْ

اَ يَحْرُمُ أَوْ لَا؟   (al-Ramlī, n.d., p. 4: 38)"  تاُقَاسُ عَلَب غَيُِّّْهَا  ِّ
لَ  ِّ  وكان ا وا  عشاااكل واضاااق : " َنَ الْأَصاااْ رْبُهاَن لأِّ أنَهَُ يحِّلر شاااُ

ياَةِّ   اَ مَخْلُوقاَةٌ لِّمَناَافِّعِّ الْعِّباَادِّ وَلآِّ َتىاَ دُ فيِّ  ﴿الْأَعْياَانِّ اراِّلرن لأِّ اِِّ قاُلْ لا أَ
يَ إِّلَََّ مُحَرَّمًا كِّرَةُ وَلَا  145]الأنعام:    ﴾مَا أُوحِّ [ ن وَلأَِّتَىاَ غَيُُّْ مُساااْ

نَْ أثَِّقُ بهِِّّمْ  نَْ اسْتاَعْمَلَهَا    مُخَدنِّرةَُ فاَقَدْ أَخَْ َنيِّ جَمْعٌ  ِّ مِّنْ طلََبَةِّ الْعِّلْمِّ  ِّ
َُِدنِّرُ  كِّرُ وَلَا  وَياُقَدَمُ إخْبَارُ اْ مَنِّ الْغَ ِّيُِّّ عَلَب إخْبَارِّ    فأَتَىاَ لَا تُسااااااااااااااْ

لِّهَا عَلَب إخْبَارِّ غَيُِّّْهِّمْ  تاَعْمِّ ف وَإِّخْبَارُ مُسااااْ قر    فالْعَدَدِّ الْقَلِّيلِّ وَلَا يَصااااِّ
ةُ اُكْمِّ  ا عِّلااَ دَ فِّيهااَ ا  ِّ التَحْرِّيمِّ إلَا إنْ وُجااِّ ا عَلَب غَيُِّّْهااَ هااَ اسااااااااااااااُ قِّيااَ

راَرُ  َِْدِّيرُ أَوْ إضاااااااااااْ كَارُ أَوْ  أَنَ  وَقَدْ تاَقَدَمَ  ف  الْمَقِّيسِّ عَلَيْهِّ مِّنْ إساااااااااااْ
ا  . وقاد (al-Ramlī, n.d., p. 4: 38-39)"كَلاَِّ  غَيُُّْ مَوْجُودُ فِّيهاَ
دِّ كرَر الرمل  قاعدة " ائِّلِّ اُكْمُ الْمَقَاصااااااااِّ ". والساااااااا ال  إِّنَ لِّلْوَسااااااااَ

رِّعوُا مُبَاا اف    الآخر ال   وجه إليه كان اول طريقة ا دارة:" شاااااااااَ
اَ فاَهَلْ   ارِّبهِّ بِّيهَ عِّشاااااااَ دُوا التَشاااااااْ ناَهُمْ كَ ِّدَارةَِّ الْخمَْرِّ وَاَْ ياَقْصاااااااِّ وَأدََارُوإُ عاَياْ

رْبُهمُْ إيَاإُ عَلَب  وكاان ا وا : " يَحْرُمُ كَلاَِّ  أمَْ لَا؟ أنَاَهُ لَا يَحْرُمُ شااااااااااااااُ
رعةَِّ الْخمَْرِّ   بِّيهَ عِّشااااااَ دُوا عِّهِّ التَشااااااْ ئَةِّ الْمَْ كُورةَِّف وَإِّةَاَ يَحْرُمُ إكَا قَصااااااَ الْهيَاْ

َ ا أمَْراَنِّ  ةُ    نفَخَرََ  بهاااَِّ ئاااَ ةَ هَياْ ئاااَ ا أَنْ لَا ياَعْرِّفُوا أَنَ هاااَ ِّإِّ الْهيَاْ دُهماااَُ أَااااَ
رْبهِِّّمْ الْمَْ كُورِّ   دُوا عِّشااااُ رْ ِّ الْخمَْرِّ. ثَانِّيهِّمَا أَنْ ياَعْرِّفُوهَا وَاَْ ياَقْصااااِّ شااااُ

هُمْ   ناْ دَهُمْ لَا ياُعْلَمُ إلَا مِّ بِّيهَ الْمَْ كُورَف وَمَعْلُومٌ أَنَ قَصااااااااْ -al)"التَشااااااااْ

Ramlī, n.d., p. 4: 39-40)  . 
لقاعدة  وأخيُّ ا ف نن ال قها  اساااااااااااااتندوا   ارل والتحريم ل

عروفة وه : "إمكان تغيُّ ال توبا عتغيُّ الزمان والمكان"  المال قهية  
فيماا يتعلق بالأمور التي ليساااااااااااااات فيهاا أاكاام قطعياة. وقاد نُم  
علب كل  كما   الاقتباس التالي: "إن الأاكام التي تتغيُّ عتغيُّ  
  الأ مان ه  الأاكام المساااااااااااتندة علب العرف والعادةن لأنه عتغيُّن 

 يتباادل  الأ مااان تتغيُّ ااتياااجااا  الناااسف وعنااا  علب هاا ا التغيُّر 
وعتغيُّ العرف والعاااادة تتغيُّ الأاكاااام    فأيضاااااااااااااااااا  العرف والعاااادة
اف ولاف الأاكام المسااتندة علب الأدلة  اسااب ما أوضااحنا آن   

 Ali)  غيُّ"الشاااااااااااااارعياة التي ا تُب علب العرف والعاادة فا تىاا لا تت

Haydar Efendi, 2003, 1/37-38). 
 

 سيا آ القهوة بشرق  مم أنواع : فيما استمدالثالثالمطلب 
للحادياث عن أنواعُ جاديادة من القهوة تثُيُّ    طلابويقودنا ها ا الم

لنِّها أو اُرمتها ان    فالأساااااااااااائلة اول اِّ ولكن عشااااااااااااكل محدود جد 
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عسبب ارت اع ثمنهاف وقلة انتشارها   العاا ا سلام . والمقصود  
(  Kopi luwak, civet coffee)  كوبي لوا هنااااا قهوة الزباد أو  

المصنوعة مِّن اُبو  البُنِّ المستخلصة مِّن فضلا  ه ا اريوانف  
ا القهوة المصاااااااانوعة من ابو  البُنِّ المنتقاة مِّن عرا    وهنا  أيضاااااااا 

 .(Black Ivory Coffeeال يلف وتسمب قهوة العا  الأسود )
ا أوَُفَق   إيجاد ورقة علمية   مشااروعية اسااتهلا  ه إ 

 دراستين:  الأنواع مِّن القهوة باستثنا

اکام  دراساااااااااة للبااث فهد صاااااااااا  اللحيدان ععنوان "أ
 ,al-Luḥaydān)"الأطعمة التي تُساتخر  من فضالا  اريوانا 

ف والم البااااث ععاد مراجعاة الآرا  ال قهياة المختل اة    (2021
روث اريوانا  اليااااعس منهاااا واللينف وماااا ي كااال رماااه وماااا لا  

قد خلم البااث إلى عدم جوا  اسااااااتخدام ا نسااااااان  ف  و لي ك
أو رجيع اريوانا ن لأتىااا تتااأثر    التي ِر  مع روثِّ   ربو  البُنِّ 

ف عاادليااال أنن القهوة المصاااااااااااااانوعااة منهاااا اتلف  بمکثهاااا   جوفهاااا
تمر لوف   ا  التي  اربو   ن س  مِّن  القهوة  طعمهااااااا عن طعم 

 . (al-Luḥaydān, 2021, 1683))اريوان 

ف     يعل  محمود الصااا  الدراساااة الثانية للبااثَيْن عبد اللهو 
اكاااااااااااااااااااام تناااااااااااااااااااااااول قهااااااااااااااااااوة  ععنوان:    عن اا  عمران  الرحمن  عبدو 

ن  البااثان إلى جوا  شر  ه إ القهوة مِّ   ف والملااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااوا 
وه ا ما    فالن اساااااة إليها  وكل  لعدم وصاااااول  نالنااية الشااااارعية

ماليزياف إلا أتىا  َ ظَت علب  أشااااااااار  إليه  ان ا فتا    دولة  
 ,al-Sayfī & ʿImrān)عيعه للمسااااااااااالمين عدون شاااااااااااهادة الال

2021,  39–40). 
وعلب الرغم من كلا ف تطرح عادة صاااااااااااااا حاا  ا جااعاة 
علب الساااااااااااااا ال المطروح اول هاا إ الأنواع ا اادياادة مِّن القهوةف  
سااااااااااوا  بالقطع بحرمتهاف أو الها بأسااااااااااانيد معت ة من ا انبين.  

إلى هيئا  دينية مثل هيئة كبار    بومن تل  الص حا  ما ينُسَ 
دُبَي التي أجاااا   هااا ا النوع من القهوةف و  المقااااعااال   العلماااا  عاااِّ

من    ع( هااا إ الأنوا islamweb.netوياااب )  إساااااااااااااالاماعت  موقع  
القهوة مِّن الن ااااسااااااااااااااااة لخروجاااه مِّن جوف ايوان غيُّ ماااأكول  

 اللحم. وك ل  اختل ت ص حا  العلما  عين محِّلُ ومُحرِّم.
 

 

 الخاتمة
إلا أن ارديث عن    14عُرفت القهوة وانتشاار  من  تىاية القرن  

  ف واساتمر16 من  الرعع الأول من القرن  المنع والتحريم ا يبدأ إلان 
   اول القهوة والمقااه  عو ثلاثاة قرون ععاد كلا . وتغيُّن  ا ادل

ن منطقة إلى أخربا   العاا ا ساالام ف  أساابا  المنع والتحريم مِّ 
ا ظروف اجتماع الناس اول القهوة من مكان  كما تغيُّ  أيضااا  

 :إلى آخر. وهنا  نقا. أساسية يجب ا شارة إليها
أن محاولة عع  الدراسااااا  ارديثة ت ساااايُّ ا دل المسااااتمر  .1

القهوة علب أنه صااراع عين الصااوفية أصااحا  ال ضاال    لاو 
  كشاااااااف القهوة وانتشاااااااارهاف وعين علما  الشااااااارعف ال ين  
ينتقدون معتقدا  وساااااااالوكيا  الصااااااااوفيةف لا يمكن القبول  

نكر شر   ن يُ ن عدم وجود مَ علب الرغم مِّ   .كبيُّبها عشكل  
ق الصااااااااااااااوفيااة المختل ااة  ااا قااد يعز  ال كرة  رَ  ال ِّ القهوة عيْن 

 أن اساااااتعرا  أسا  وأماكن العلما  وال قها   السااااااعقةف إلان 
عل وداوموا علب شااااااااربها يضااااااااعف من ه ا   فأجا وهاال ين  

أكثر علما  وفقها  ه إ ارقبة ينتمون أصاااااااااااالا     الطرح لأنن 
  .صوفيةالإلى 

 السااالطة  إن تصاااوير الصاااراع علب أنه نوع من الت اك  عيْن  .2
الدينية الرسية والسالطة الساياساية كما يربا عع  البااثينف  

الاع ا    ال   أشاااااااااااااار إلى أنن  (Hattox) ومنهم هوتكس
ن السااالطا  اللادينيةف ولعله يقصاااد بها  علب القهوة جا  مِّ 

الساااالطة السااااياساااايةف وعع  الم سااااسااااا  الدينية الرسيةف لا  
ن صااااادور ال تاوبا  إإك    .عاميمكن القبول عه أيضاااااا  عشاااااكل  

الرسية والقرارا  السلطانيةف سوا    العصر المملوك  وععد  
كلا    العصاااااااااااااار العثماانيف كاانات تتم ععاد تقاديم طلباا   

ن الأشاااااااخا  أو من أفراد السااااااالطة الساااااااياسااااااايةف  ساااااااوا  مِّ 
ن خلال إطار جامع  وكانت القرارا  السااااالطانية تصااااادر مِّ 

يميز الدولة ا سااااالامية وه  الشاااااريعة ا سااااالامية التي ينبغ   
تطبيقها علب كل ما من شااااااأنه ساااااالامة ارياة الاقتصااااااادية  
والاجتمااعياة والثقاافياة   اعاالين العاام والخاا . كماا أن ما  
يعُرف اليوم بالعلمانية أو الساالطة اللادينية والساالطة الدينية  

إكا جا  اسااااااتخدام ه ا -الساااااالطا   أو ال صاااااال عين تل   
كما هو معلوم   تاريخ العاا    اا يكن معروف    -المصااااااااااااااطلق
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 طارق محمد المرسي حسين، محمد عبد المجيد قرا آسلان              

كان  ا سلام . فتدخل خاير ع  المعمار   مسألة القهوة  
الساااالطان الغور      يكن قرارَ كة. واعوصاااا ه اضتسااااب   م

  العصاااااااااااار المملوك  عتحريم القهوة من تلقا  ن سااااااااااااهف عل  
-1447) ارلبيالقضااااااااااة اعن الشاااااااااحنة     من قاضااااااااابا  ع تو 

وك ل    العصاار العثماني ف ن الساالطان سااليمان  .  (1515
القانوني اسااااااااتند   إعطال القهوة و ريم شااااااااربها إلى إادبا  
فتاوبا شيخ ا سلام أبي السنعود العماد  ارن   الم هب.  

(  1640–1623ون س الشاا   مع الساالطان مراد الرناعع )
ن تجاهل ه ا المنعف  عدم عع  مَ أو   فم القهوةال   منع وارَ 

فتوبا مِّ  ا علب  العلماااااا معتماااااد  البع   إوا     فن  ن كاااااان 
– 1623يعتقد أن تشااااادد السااااالطان العثماني مراد الراعع )

اليمن   سااااااااااااااناااااة    ن( كاااااا1640 نتي اااااة لطرد قواتاااااه من 
ووساااااااايلة للحصااااااااار الاقتصاااااااااد  علب   (1635  /1045)

 .) اليمن
أنااه مناا  معرفااة الَْبُنِّ والقهوة المصاااااااااااااانوعااة ا  عاادايااة القرن   .3

وا يتكلم أاد من العلما     فالعااشاااااااااااااار كانت القهوة الالا  
ال ين كتبوا  الساااااادس عشااااار    علما  القرن  عن ارمتها. وأنن 

القهوة أو أفتوا عاا لاا  أو عااارضااااااااااااااوا القهوة وقااالوا    لنِّ   اااِّ 
فضااااااااااالا  عن كل ف ف ن    .ن م اهب مختل ةعتحريمها كانوا مِّ 

عشاااااااااااااارا  ال قهاا  ال ين قالوا بحرمة القهوة وال ين أوردهم  
شااااكر  أو ان   دراسااااته عن القهوة تظهر أتىم ينتمون إلى  

أ      .Özen, (2005, 710)) الم اهب الأرععة عدون ت ضايل
دور    ااديااد موقف    أ َ ا يلعااب    الاختلاف الماا هبيأن  

وأخيُّا  ف ن الأسااااااابا  التي ككرها ا زير     ن القهوة.العاا مِّ 
واعن عباااد الغ اااار وكااا ا الزعياااد  من التعصااااااااااااااااب والاتبااااع  
والمكاعرة كأساااابا  لاسااااتمرار ا دال ليساااات كافية لت ساااايُّ  

ومن خلال    .اساااااتمرار اله وم علب القهوة لنحو ثلاثة قرون
ما ساااااااااابق يمكننا فهم مسااااااااااألة اسااااااااااتمرار ا دل من خلال  

 رير طبيعة المساااألةف أ   ول    :لهمانقطتين أسااااسااايتين: أوَ 
  َ خا ف شااااااان   ن مجرد مشااااااارو موضاااااااوع شااااااار  القهوة مِّ 

ع  البع    مخاال تاه للشااااااااااااااريعاةف إلى ظااهرة اجتمااعياة يُجتَمَ 
عليها   اعالس الخاصااة والعامةف ولها أماكن محددة تمارس  
فياااه )المقااااه ( وهااا إ الأمااااكن لهاااا قوانين قاااد تتعاااار  أو  

تعامل الشااااااااااااااريعة مع    طريقةخر مع  عتتقاطع عشااااااااااااااكل أو  
الاجتمااااااااعياااااااة مِّ   فالظواهر  أو  ن خلال  سااااااااااااااوا   العلماااااااا  

ور ارساااابة    ا شااااارة لدَ   ت. قد ساااابقالرسية الم سااااسااااا 
وه  من الم سااااااااااسااااااااااا  القائمة علب    فاعتمع ا ساااااااااالام 

تطبيق الشااااااريعة التي تتمتع عديناميكية هائلة   التعامل مع  
ن  ن جهاااة والمتغيُّا    الظواهر الاجتمااااعياااة مِّ الثواعااات مِّ 

العلماااااا    اعتمااااااد  فااااا ن  جهاااااة أخربا. ومن نااياااااة أخربا 
وال قها  للمصااادر الراعع من مصاااادر التشاااريع أ  القياسف  

  باعلب ماد   وا باااة يادلر   سااااااااااااااوا  للمنع والتحريم أو ارالنِّ 
مروناة التعاامال مع الظواهر الاجتمااعياة. والعلماا  وال قهاا ف  
ساااااااااوا    م ساااااااااساااااااااا  ارسااااااااابة أو ال توبا والقضاااااااااا  أو  

ن الطبيع  أن يتغيُّ موق هم من تلاااا   كااااان مِّ و خااااارجهاااااف  
الظااهرة الاجتمااعياة المسااااااااااااااتحادثاة وتطورهاا من مكاان إلى  

د استخدام  يآخر ومن  من إلى آخر. ول ل  نربا أنه مح  ي
ف  أو المضااااار للبدن    للعقلشااااابهة الشااااارا  المساااااكر أو المغيُّنِّ 

منا  ثبو  كلا  مبكرا ف   السااااااااااااااع  لمنع القهوة و ريمهااف  
وععد  ول شاااااااااار  القهوة إلى ظاهرة اجتماعية  ول النقد  
إلى أمااكن شاااااااااااااار  القهوة "المقااه "ف و  ف ة لااقاة إلى  
الأفعااااال المخااااال ااااة للشااااااااااااااريعااااة التي تتم   المقاااااه  أو    

ووجود  المتنزها  والتي كان يصاااااابها عادة شاااار  القهوة.  
عيت القهوة عين المنشئا  المخصصة لخدمة ار يج بمنطقة  

لما يمارس    اجبل عرفا  يظهر عوضااااوح أن النقد كان موجه
والانتقااادا  أو الأوامر  بهااا من أفعااال مخااال ااة للشااااااااااااااريعااة. 

ا يكن لهااا طاااعع العموميااةف عاال ِتلف  الموجهااة للمقاااه   
من  مااان إلى آخرف ومن مكااان إلى آخر. بمعنى أنااه بالرغم  
من وادة السااااالطة الساااااياساااااية للعاا ا سااااالام ف وساااااهولة  

ن  و ا تمنع من أن تك انتقااال ال توبا من منطقااة إلى أخرباف  
ا لردة فعاال العلمااا    قاااعاادة تغيُّ ال توبا. وأخيُّا  يمكن  وفقاا 

الاع ا  علب القهوة   كوتىااا     إنااه ععااد تلاشاااااااااااااا :القول
الظااااااااهرة   علب  الاع ا   و ول  كا ااااااااف  ااااااااد  محرماااااااة   

 .الاجتماعية هو ما سبب تعدد وطول مدة ا دال اولها
 

 



 
40 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

 المراجع

Abdul Karim, R. (2001). The Socioeconomic and Political 

Implications of the Introduction of Coffee into Syria. 

16th – 18th Centuries. In M. Tuchscherer (Ed.), Le 

Commerce du café : Avant l’ère des plantations 

coloniales espaces, réseaux, sociétés (XVe-XIXe 

siècle). IFAO. 

al-‘Aydarus, Abu Bakr Abu al-Hassan Muhammed. (1524). 

Iṣṭifā’ aṣ-Ṣafwa li-Taṣfiyat al-Qahwa Or. 1138 

(Universiteit Leiden). Digital collections. 

http://hdl.handle.net/1887.1/item:292051 

al-Anṭākī, D. ibn ʻUmar. (1996). Tadhkirat Dāwūd al-

musammá Tadhkirat ūlá al-albāb wa-al-jāmiʻ lil-

ʻajab al-ʻujāb (1st ed.). Dār al-Fikr. 

al-Arnāʼūt, M. M. (2012). Min al-tārīkh al-thaqāfī lil-qahwah 

wa-al-maqāh. Jadāwil lil-Nashr wa-al-Tawzīʻ. 

al-ʻAydarūsī, Muḥyī al-Dīn ̒ Abd al-Qādir. (1985). Tarikh al-

Nūr al-sāfir ʻan akhbār al-qarn al-ʻāshir. Dār al-

Kutub al-ʻIlmiyah. 

al-Barkatī, M. ʻAmīm al-Iḥsān al-Mujaddidī. (1986). 

Qawāʻid al-fiqh. 

https://platform.almanhal.com/MNHL/Preview/?ID

=1-12236 

al-Bukhārī, A. ʿAbd A. M. ibn I. ibn I. al-Juʿfī. (2002). Ṣaḥīḥ 

al-Bukhārī (M. zuhir al-Nasir, Ed.). dar al-Minhaj. 

al-Burayhī, ʻAbd al-Wahhāb ibn ʻAbd al-Raḥmān al-Saksakī 

al-Yamanī. (1994). Ṭabaqāt ṣulaḥāʼ al-Yaman al-

maʻrūf bi-Tārīkh al-Burayhī (ʻAbd Allāh Muḥammad 

al-Ḥabashī, Ed.; 2nd ed., Vols. 1–2). Maktabat al-

Irshād. 

al-Ghazzī, N. al-D. M. ibn M. (1997). Al-Kawākib al-sāʼirah 

bi-aʻyān al-miʼah al-ʻāshirah. Dar al-Kutub al-

ʿİlmiyye. 

Ali Haydar Efendi. (2003). Dürerü’l-Hükkâm Şerhü 

Mecelletü’l-Ahkâm. Dâru’l-Cîl.  

al-Jazīrī, ʻAbd al-Qādir ibn Muḥammad. (1996). ʻumdat al-

ṣafwah fī ḥill al-qahwah (ʻAbd Allāh Muḥammad al-

Ḥibshī, Ed.). Hayʼat Abū Ẓaby lil-Thaqāfah wa-al-

Turāth, al-Majmaʻ al-Thaqāfī.La Roque, J. de (1661-

1745) A. du texte. (1716). Voyage de l’Arabie 

heureuse, par l’océan oriental, & le détroit de la mer 

Rouge. 

https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k1520744h 

al-Luhaidan, Fahd ibn Saleh. (2021). Food Rules extracted 

from animal waste (coffee extracted from animal 

dung or vomit as a model)  jurisprudence study. Al-

Azhar University (Dakahlia Branch), Faculty of 

Sharia and Law, 23(6), 1663–1688. 

https://doi.org/10.21608/jfslt.2021.217883 

al-Mūsawī, ʻAbbās ibn ʻAlī ibn Nūr al-Dīn al-Ḥusaynī. 

(1967). Nuzhat al-jalīs wa-munyat al-adīb al-anīs 

(Muḥammad Mahdī al-Khurasān, Ed). al-Maṭbaʻah 

al-Ḥaydarīyah. 

al-Quraishi, T. A. al-K. K. (2012). Social phenomenon when 

Emile Durkheim (social analysis). Contemporary 

Islamic Studies Magazine, 6, 1–15. 

al-Ramlī, S. al-D. M. ibn A. al-ʻAbbās A. ibn Ḥamzah S. al-

Dīn. (n.d.). Fatāwá al-Ramlī (Vols. 1–4). al-

Maktabah al-islamiyya. 

Al-Saifi, Abed Alluh Ali, & Emran, Abdel Arhman Haj. (2021, 

November 1). Islamic Position on Drinking Luwak 

Coffee. | EBSCOhost. 

https://openurl.ebsco.com/contentitem/gcd:1541308

88?sid=ebsco:plink:crawler&id=ebsco:gcd:154130

888 

al-Sharjī, A. al-ʻAbbās A. ibn A. ibn ʻAbd al-Laṭīf. (1986). 

Ṭabaqāt al-khawāṣṣ ahl al-ṣidq wa-al-ikhlāṣ. al-

Daru al-Yemaniyya lîl Neşru wa Tauzıʻ. 

al-Zabīdī, M. (1758). Tuḥfat ikhwản az-zaman fī ḥūkm al-

qahwat (5595). 

https://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/6007/1 

Alzaeem, İ. (2021). Al-Quds Cafés and Their National Role 

from the End of the Ottoman Era Until the Israeli 

Occupation. Journal, 21(1), 151–162. 

al-Zuḥaylī, W. (1997). al-Fiqh al-Islāmī wa-adillatuh: Al-

shāmil lil-adillah al-sharʻīyah wa-al-ārāʼ al-

madhhabīyah wa-ahamm al-naẓarīyāt al-fiqhīyah 

wa-taḥqīq al-aḥādīth al-Nabawīyah wa-takhrījihā 

mulḥaqqan bi-hi fahrasah alfabāʼīyah shāmilah lil-

āyāt wa-al-ahādīth wa-al-mawḍūʻāt al-fiqhīyah (4th 

ed.). Dār al-Fikr. 

Arendonk, van. Chaudhuri, & Brill. (2012). Ḳahwa. In 

Encyclopaedia of Islam, Second Edition. 

https://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_COM_0418 
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الدور الاستراتيجي للدينار الذهبي الإسلامي في مواجهة 
 هيمنة الدولار الأميركي: التحديات والممارسات 

The Strategic Role of the Islamic Gold Dinar in 
Countering the Dominance of the US Dollar: 

Challenges and Practices 
Mahmoud Mohamed Ali Mahmoud Edris(i) 

 ملخص البحث 
ضاق الناس ذرعًا من استمرار هيمنة الدولار الأميركي وسيطرته على 

العملات المحلية في الدول الإسلامية وغيرها من الدول التي تطمح 

الت   عن  الاستقلال  استقلال  عي  ب  إلى  إلى  المسلمون  ويتطلع  الغربية،  ة 

ويضمن   الربا  يمنع  عادلة نقدي  العملات تنمية  إلى  بالعودة  وذلك   ،

التي استخدمها المسلمون لتحقيق نهضتهم القديمة، عملاً بتوجيهات 

[. ويهدف البحث إلى مسلم]  ((أ نتُْمْ أ عْل مُ بأ مْرِ دُنيْ اكُمْ ))  صلى الله عليه وسلمالنبي محمد  

الذهبي   الدينار  استراتيجية  لتعزيز    الإسلامياستكشاف  كآلية 

المالي الأمريكي  ،الاستقلال  الدولار  الاقتصاد   ،ومواجهة  وتنمية 

، من خلال التأثير على قيمة الدولار الأميركي وكسر هيمنته الإسلامي

النقود   قيمة  تثبيت  ثم  ومن  المستضعفة،  الشعوب  على  العالمية 

الإسلامية في حال استخدام الدينار الذهبي والدرهم الفضي، والذي  

ت   ما  إذا  واتفقت على    هُ تْ نَّب  سيكون عملة عالمية  الدول الإسلامية  جميع 

استخدامه كعملة بديلة لليورو الأوروبي والدولار الأميركي. تتمحور  

مشكلة الدراسة حول هيمنة الدولار الأمريكي وسعر صرفه المرتفع  

مقابل تعويم وانخفاض قيمة عملات الدول الإسلامية التي تطمح إلى  

لتحديات ووجدت تفاهماً  إصدار عملة إسلامية كبديل إذا تغلبت على ا

ف تنفيذ  وسيتم  بينها.  الوصفي  فيما  المنهج  خلال  من  البحث  كرة 

مِ  الاستقرائي  المنهج  عن  الباحث  يستغني  ولا  أجل التحليلي،  ن 

ة. ومن أهم الاستنتاجات المتوقعة مناقشة    ؛الوصول إلى النتائج المرجُو 

التحديات التي قد تواجه هذه الاستراتيجية، بالإضافة إلى الممارسات  

لتحقيق  اعتمادها  يمكن  والتي  الواقع  أرض  على  وتطبيقها  الفعالة 

السيطرة الدولار  أهداف  صرف  سعر  ارتفاع  القيمة   على  واستقرار 

تعزيز   شأنه  من  الذي  الأمر  الإسلامية،  الدول  لعملات  المنخفضة 

 .الاقتصادي للدول الإسلامية الأداءوتحسين التنمية 

الذهبيالمفتاحية:  الكلمات   االدينار  هيمنة، ستراتيجية،  مواجهة،   ،

 .التحديات والممارسات، الدولار الأميركي

Abstract 
People are fed up with the continued dominance of the US 
Dollar and its control over local currencies in Islamic 
countries and other countries aspiring to independence from 
Western dependence. Muslims are looking forward to 
monetary independence that prevents usury and ensures 
fair development, by returning to the currencies that 
Muslims used to achieve their ancient renaissance, in 
accordance with the guidance of the Prophet: "You are more 
knowledgeable about your worldly affairs" (Muslim). The 
research aims to explore the strategy of the Islamic Gold 
Dinar as a mechanism to enhance financial independence, 
confront the US Dollar, and develop the Islamic economy, 
by influencing the value of the US Dollar and breaking its 
global dominance over vulnerable peoples, and then 
stabilizing the value of Islamic money in the event that the 
Gold Dinar and the Silver Dirham are used, which will be 
a global currency if all Islamic countries adopt it and agree 
to use it as an alternative currency to the European Euro 
and the US Dollar. The problem of the study revolves 
around the dominance of the US Dollar and its high 
exchange rate versus the floating and depreciation of the 
currencies of Islamic countries that aspire to issue an 
Islamic currency as an alternative if they overcome the 
challenges and find understanding among themselves. The 
idea of the research will be implemented through the 
descriptive analytical approach, and the researcher does not 
dispense with the inductive approach in order to reach the 
desired results. Among the most important expected 
conclusions is discussing the challenges that may face this 
strategy, in addition to effective practices and their 
application on the ground that can be adopted to achieve 
the goals of controlling and overcoming the high Dollar 
exchange rate and stabilizing the low value of the currencies 
of Islamic countries, which would enhance development and 
improve the economic rate of Islamic countries. 
Keywords: Gold Dinar, Strategic, Confrontation, 
Dominance, US Dollar, Challenges and Practices. 
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  هذه المقدمة يُ بببلاّل الباحثُ الصبببوء على الدور الاسبببتراتيجي  
للبدينبار البذهبي والبدرهفي العصببببببببببببببي الإسببببببببببببببلامي  ومكبا ت ابا    
وجدا  الم بببلا  كنقول إسبببلامية  عي بببة وارتبال اا  ير الق و   
الأولى مان ال  ببب  الذهبي لتاريلأ الأمة الإسبببلاميةف الإلىبببافة إلى  

البببباحبببث إلى الكتبببا بببة عن البببدينببار    الحوافز ال بببديبببدة ال  لف ببب 
البذهبي الإسببببببببببببببلاميف والاعتببارا  الإمببببببببببببببلاحيبة الم تبطبة   البة  
الدينار الذهبيف والندرة ال  ميَّزت  عن ال الا  القديمة والحديثةف  

ليَأأأَّ على   ىى))على الت ببببامببببر  بببب   قولبببب :    صلى الله عليه وسلمحيببببث  الن النبي  
 ,Ibn Ḥanbal)ىى((الناسىزمانىلاىينفعىفيهىإلاىالدينارىوالدرهم

2001) . 

لبذلبلا لا  بد مان إعبالة النقول الإسببببببببببببببلاميبة الحقيقيبة إلى  
التببببداول من جببببديببببدف ورفلا هيانببببة الببببدولار الأميركي واليورو  
الأوروبي من خلال توعية المجتا  الا عكاك عن مببببببندود النقد  
الدوليف ورفلا إملاءات  ال  وية الت  ببببببببببببببعية. وال ولة إلى التاريلأ  

لبدرهفي العصببببببببببببببي  الإسببببببببببببببلامي ح  تذببببببببببببببكبر البدينبار البذهبي وا
الإسبببببببببببببلامي كدسبببببببببببببتراتيجية ف يدة هادافا  إلى التغلا على كافة  

ورغفي ال الا  غير الإسبببببببببببببلاميةف ولقيئ ا يانة الدائاة علي اف  
هذه   التحدت  والماارسببببببببببببا  المحيطة يذه الاسببببببببببببتراتيجيةف فد ّ 

العك ة يمكن    تنجح وتذبكر  قطة ا طلاد  سباسبية يمكن من  
خلا ا لقيئ  حلا  ولاوحا  الم بببلا  إتا تذببباور الم بببلاو   
والدوا ل سبببببببفي م بببببببتقبر ي ر اقت بببببببالهفي الإسبببببببلامي م بببببببتقلا   

ايخب يبن عبن  و ومبزلهب ا   عبلبى  ر   .  البعبكب ة  هبببببببذه  تبُطبببّئ  لبكبي 
  عببا   و   فبو بباالواق ف يببا على الم ببببببببببببببلا  الت بباو  م  ببا وقا 

يتطور   بببببب عةف سببببببت ببببببتكذبببببب  هذه الورقة ال قبا  ال  تواج   
هبببذه العك ة القبببديمبببة والمتجبببداّلاةف والوسببببببببببببببببائبببر المتببباحبببة لتحقيئ  

  هداف ا المنذولة.
و  ليننا الإسبببببلاميف لدينا الم و ة وال خ بببببة والي ببببب     
الت ببببامببببر م  كببببر جببببديببببد يط   على الحيبببباة من تطور وتقببببد .  

   ولذللاف لا يت ار  الإسلا  م  مواكبة الحياة الجديدة والتكي  
ولنا      م  اف شببببببب يطة    يكو    الجديد  ع   ولرء  للاصببببببب ة.

ف فلاا قد  المدينة المنورة صلى الله عليه وسلمتللا  سبببببببوة ح بببببببنة مان  بينا  اد 
سم   مببببببببببببببواا  فقال: ما هذا ال ببببببببببببببو   قالوا: النَّ ر يّ  اّ و اف  
فقال: لو   يع لوا تللا ل باحَّف فلفي ي  ا وا عامذذف ف بار شبي ب اف  

اىم ى م ى   يأأاكمىى))ف فقبببال:  صلى الله عليه وسلمفبببذك وا للنبي   إنىكأأانىئأأأأأأأأأأأينأأك
 ,Ibn Mājah)  ((فشأأأأأأأأأَّ  إ مىاه ىوإنىكانىم ى م ى لينلإمىف  لى

2019.)  
كا  الصبببباا  الوحيد للن صببببة الإسببببلامية   الم املا   

د اعتاال الدينار الذهبي الإسبببببببببببلامي  والاقت بببببببببببال هو ق ار موحّ 
  مبببببببدر الإسبببببببلا ف اسبببببببتُ د  الدينار   والدرهفي العصبببببببي عالة .

عالببة  رسميببة    ع ببد الخليعببة الأمول عبببد الملببلا  ن م وا  عببا   
عالة خامة للا لا  إل  خلاف    لااّ  ا  نع    ا    ا  ما و هبببببببب.   76

م  الإمبرالور البيز طي ج بببببببببببتنيا  الثاني حول إمبببببببببببدار ال الة  
الورقية.  مبببببدر عبد المللا م سبببببوم ا يمن  تداول الدط ير البيز طية  
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  4.25وي بببببببببتبد ا الدينار الذهبي الإسبببببببببلاميف الذل كا  و     
 ,Kamal)  "لدينار الذها الخالص الذبببببببببببببب عيغ ا ف وهو الو    

2017.)  
ومن خلال ما سببببئ  ع في    ار نا الإسبببلامي المذببب د 

  علينببببا التوق  عن الت ببببامببببر الببببدولار الأم يكي واليورو  يع ا 
ذين ت ببببببببببببببيط  علي اببببا الحكومببببا  الغ  يببببة والأورو يببببة ويتفي  اللببببَّ 

ر  ال ة المال والاقت ببببببببببال   البنوك  با التلاعا بأسبببببببببب ار ا من قا 
المذببببوهة ال  ت بببتولي على ل وا  الذببب وا وموارلها وت بببتغل ا  

 لتقوية اقت الاتها وعالاتها الورقية.
ولاسببببببتكذبببببباف هذا المع و   ذببببببكر  عائف ي ببببببت     

ز الدينار الذهبي الإسلامي  الباحث الع وقا  والخ ائص ال  تميّ 
الع وقبببببا      التقليبببببدل. وتتجلى هبببببذه  البببببذهبي  البببببدينبببببار  عن 

 الجوا ا التالية:
هو عالبببببة تهبيببببة    الأأأأدينأأأأارىالأأأأ ه ىا  أأأأأأأأأأأ م  ىى. 

ا   ع د الخليعة عبد   اسبببببببتُ دم    مبببببببدر الإسبببببببلا ف ولديد 
غ ا  من الببببذهببببا   4.25الملببببلا  ن م وا . كببببا  و  بببب  حوالي  

ي بببببببببب ى الم ببببببببببلاو  اليو  إلى إعالت   و قيرال ا.   22الخالص عيار  
واسبببببببببت دام   ديلا  عن ال الا  الورقية الم امببببببببب ةف     ا لقيات   

 .الثاينة وتوافق  م  الذ ي ة الإسلامية
الأأأ ه ىال   يأأأد  ىى.ب ن ال الا   وهو ما   الأأأدينأأأارى

بر الإسبببببببلا  و  دهف مثر الدينار البيز طي  الذهبية الم بببببببت دمة قا 
الذل من   عبد المللا  ن م وا    ع ده. لا يذبببببتري    يكو   
الدينار التقليدل مطا ق ا للا ايير الإسبببلامية من حيث الومببب   
 و الو  ف ف لى سبببببببببببببببير المثالف  تل   قايهف و قوشبببببببببببببب  المايزة 

 لي   إسلامية.
ى

ى مشإ ةىالدرا ة
تتنباول فك ة هبذه البدراسبببببببببببببببة البدينبار البذهبي والبدرهفي العصببببببببببببببي  
الإسببببببببلامي كبدير  قدل قالر على التغلا على هيانة الدولار  
الأم يكي ومواج تب  وال الا  الأورو يبة المذبببببببببببببببايبةف وتُ ببببببببببببببلل  
مذببببببببببكلة الدراسببببببببببة الصببببببببببوء على الج ول والم بببببببببباعي ال   اذا اا  

 قدل  دير    معك و  من   لا الدول الإسبببببببببببببلامية لإيال   ا 
وم بببتقر لا ي تاد على الدولارف و نا التحدت  الاقت بببالية  

ال  سببببببببتواج  الدول ال  سببببببببتوافئ على الت امر الدينار الذهبي  
الإسببببببببببببببلامي والبدرهفي العصببببببببببببببي ك البة  بديلبةف وإتا   تب  هبذه 
العك ة وتنعيذها فد ا سبببببببت ببببببببا الىبببببببط اا  اقت بببببببالية للدول  

لاسببببتقلال   الاقت ببببال الإسببببلامي  الإسببببلامية ال  لدي ا فك ة ا
من خلال تبني بببا لعك ة البببدينبببار البببذهبيف و تيجبببة لبببذلبببلا فبببد   
الدول الم الية للدينار الذهبي ك الة إسببببببببببببببلامية  ديلة سببببببببببببببوف 
ت بببببببببببببب ى إلى تبببدمير المنتجبببا  الم بببد يبببة للبببدول ال  تتبن فك ة 
اسببببت دا  الدينار الذهبي الإسببببلاميف وتذببببوي  سم ت اف وإل ببباد  

اللة ياف وال  اعتال  لول الغ ا على تك ارها  ق د  الت في الب
الإلىبببب ار اقت ببببال الدول الإسببببلاميةف و ثّ الخوف    عوسبببب ا.  

د ىعالا   قول الله ت ببببالى:   ان ىيَ أأأل يد أأأَ مدىالدفَ دَ ىوَيَدَم   ك مدىىك﴿الشأأأأأأأأأأأل
الِ ىى لدفَحدشأَ [ف وهناك لدت  كثيرةف من ا مدى  268البق ة:  ]بِل

ا  لقبول هذه العك ة وممارسبببببببت ا على  ر   اسبببببببت دال  ف ال المجت
الواق ف لذللا فدّ  مان يق  وراء فك ة است دا  الدينار والدرهفي 
ك الببة  قببديببة  ببديلببة عليبب     ي ببببببببببببببتجيببا لإملاءا  الولات   
المتحببببدة الأم يكيببببة ومن لببببال  م  ببببا   عببببدائ ببببا ل سببببببببببببببلا   
والم بببلا . ومن التومبببيا  والاسبببتنتاجا  المل اة لنجا  هذه 

ا والاقتببداء النبي  اببد  ا   صلى الله عليه وسلملعك ة ت ك الم بباوف المتوق ببة جببا ببب 
نّت  لقول :   ىفيإمى م ي  ىل ىى))واسببببببببببببتل ا  الأمر مان سببببببببببببُ   كت 

  ((صلى الله عليه وسلمى ضأأأأأأأأأأل تماىماى: أأأأأأأأأأإ مى نبا ىك ابى  ىو أأأأأأأأأأنلةَى  يهلىى
(Mālik, 1991). 

 
ىىى   ن ةىالدرا ة

ما الدينار الذهبي الإسلامي  وما الدور الاستراتيجي الذل   .1
يل ب   وما التحدت  ال  سببببببتواج  الدول ال  ت بببببب ى إلى  
 تب  فك ة الدينار والدرهفي كبدائر  قدية للدولار الأم يكي  

ما مدى ف الية اسبببببتراتيجية سبببببيط ة الدينار الذهبي والدرهفي  .2
العصبببببي   تقلير الاعتاال على الدولار   التجارة الدولية  

 .والم املا  المالية
ما الماارسبببببببببا  المتوق ة   حال البدء  تطبيئ اسبببببببببتراتيجية   .3

الم بباملا  المبباليببة من خلال الببدينببار الببذهبي الإسببببببببببببببلامي  
والدرهفي العصببببببببي كبدير  قدل  وما ال واقا   حال من   

 التداول الدولار 
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ى  هدافىالدرا ة
الت  ي  الدينار الذهبي والدرهفي العصببي الإسببلامي ك الة   .1

م ببببببتقلةف والتحدت  الاقت ببببببالية وال ببببببياسببببببية ال  ت ود  
 .تطبيق  كآلية  ديلة للتداول والتحكفي الدولار الأم يكي

 يبا  لليبّة تع يبر فك ة ال الت  البذهبا والعصبببببببببببببببة وج ل با   .2
ا كاسببببببببببتراتيجية لتحقيئ الاسببببببببببتقلال الماليف   واق  ا ملاوسبببببببببب 
 .وتقلير الاعتاال   م املاتنا المالية على الدولار الأم يكي 

الاستعالة من التجارا التجارية   ع د الخلافة الإسلامية   .3
ال ببببببا قة واسببببببت لاا الدروق من ا لتطبيئ وممارسببببببة هذه 
الاسببببببببتراتيجية البديلةف و يا  ىليرها على الاقت ببببببببال المحلي  

 وال المي.
ى

ى مننجيةىالدرا ة
 :ي تاد الباحث   لراست  على مناهج مت داّلة من ا

الولىبببب  ال اهن لعك ة اسببببت دا     ومببببي المن ج الومببببعي لت .1
الدينار الذهبي الإسببببببلامي والدرهفي العصببببببي كبدير  قدلف  
وومبببببب  التحدت  الاقت ببببببالية وال ببببببياسببببببية والاجتااعية  

 .الم تبطة بماارسة العك ة
كابا لا ي ببببببببببببببتغ  البباحبث عن المن ج التحليلي لبدراسببببببببببببببة   .2

ولليببببر الأل يببببا  تا  ال ببببببببببببببلببببة لع في العك ة وجوا ب ببببا  
 .الإيا ية على الاقت ال

لببببدراسببببببببببببببببببة التجببببارا ال  تتبن   .3 وكببببذلببببلا المن ج المقببببار  
اسببببتراتيجية ر ل  قولها و ارتها الدولار الأم يكيف وتللا  
ال  تببدعو إلى الاسببببببببببببببتقلال واسببببببببببببببت ببدا  الببدينببار الببذهبي  
الإسببببببببببلامي ك الة تا  قياة عينة يمكن اعتاالها للتغلا  

 على الدولار الأم يكي وال الا  الغ  ية المااللة.
 

 

 

 

 

 

 

 لمحة موجزة عن الدينار الذهبي الإسلامي المبحث الأول:
الأول ىى ال ص ىىالم  بى فيى الفض ى والدرهمى ال ه ى الدينارى
ىا   م ىال ديى

الدينار الذهبيف الذل   العق اء:  يُ ال الدينار والدرهفي   ع ف 
من ا   عذ ة  ال   العصية  الدراهفي  عندهفي:  والدرهفي  مثقالا ف  يز  

 (. .Al-Qaradāghī, n.d) سب ة مثاقير" 
يقول ا ن خلدو : "اعلفي     قد لب  الإجماع منذ مدر  
الإسلا  وع د ال حا ة والتا    على  ّ  الدرهفي الذ عي هو  
ما و   عذ ة من  سب ة مثاقير من الذهاف والأوقية من   ر  و   
المثقال مان   الدينارف وو    لر ا ف وعلى هذا ف ي سب ة  عذار 

الذ يرف فيكو  الدرهفي  الذها الخالص النتا  وسب و  حبة مان  
الذل هو سب ة  عذاره خم و  حبة وخمس حبا ف وكر هذه  

 . ( Ibn Khaldūn, 1981)  المقالي  ثا تة الإجماع"
وال قيدة   الخا   الداّين  اعتباره  الإسلا   ساهافي  وقد 
القديف   الإسلا   ع    وتطوي ها    النقول  سالااّ  ال اس ة   
النقول   لأ   الأمةف  هوية  هو  الإسلامي  الذهبي  الدينار  فأمبح 
ال    ج ا   الزكاة  الماليةف كدخ اج  ال بالا   تدخر    طاد 

ىَ مدمَالِللمدىحَقٌّىى الى:  الم لفي مان فائلا مال ف كاا قال الله ت ﴿وَفيل
وَالدبَحد  ومل ى ى لل  لائللل من  24الم ارج:  ]  مَ د  ممٌى وغيرها   .]

الزواجف والوميةف   الم تبطة ال قول والأوقافف وم ور  الم املا  
يمارس ا   ال   الم املا   من  وغيرها  والإيارا   الميراثف  ومال 

 الناق   حياتهفي.  
وتُذير الكاتبة نجلاء إلى قصية النقول قابر الإسلا  قائلة:  
"  يكن لل  ا  قول خامة يفي قبر الإسلا ف وكا وا مذ ورين  
است دا  الدينار ا  قليف وقد جُلاب  الدط ير ا  قلية إلى  هر  
مكة   ال    الجاهليف وكا   تُص اا من  جول   واع الذهاف  

الدينار  البيز طيف وبما   في  قلوا اسم  من    كاا است د  ال  ا 
اليوط يةف فقد  للقوا علي  الدينار  و الدين  )من لو  الأل (ف  

وي الل   الذهاف  مان  مثقالا   الدينار    ج اما "   4265وكا  
(Naglāʾ, 2021.)   

كا  الناق يت املو  بأ واع مختلعة مان النقولف بما   تللا  
الناق   قياة ال ل ف حتى هداهفي الله إلى الذها والعصةف فبد  
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الذها والعصة   الم د   اعتبار ا  قولا ف لأّ   يت املو  يذين 
تميز كلا خ ائص  حا ااف     اا  على  مثر  قائ اا  من ااف 

وا ق ام اا إلى  جزاءف وعد  تغير ا الاست اال. وعندما  ُ اثا  
يت املو   نوع  مان  صلى الله عليه وسلم ال سولُ   الناق   تللا الوق   ف كا  

ف  صلى الله عليه وسلمالنقول: الدينار الذهبيف والدرهفي العصي. وقد والى  ال سول  
قواعد عامة لم املا  الناقف من ا ما يت لئ النقولف ولذللا نجد  
    واا العق  اا  ي اى "اا ال  ف"ف ونجد عنوا  "ال ا    

 (. .Al-Ṣalūs, n.d)  ال  ف"
فال  ف ي   عند العق اء:  ي  الأعا    ص ا  ب لاف  
تللا   الأعا     وكا    ف و م فف  لخ   عنا   ثان  فدتا   نا 

الباا   و ذا  العصيةف  والدراهفي  الذهبية  الدط ير  اا  - الوق  
ول   حكا  خامة. وللت   ف على هذه الأحكا  يمكن    - ال  ف

ومن هذه    .الأحكا ال جوع إلى الأحاليث الوارلة    يا  هذه  
ف  صلى الله عليه وسلم الأحاليث ما رواه الإما  م لفي   محيح     رسول الله  

بِلبر ىىقال:   والبرى بِلفضة ى والفضةى بِل هب ى ))ال هبى
بمثل ىى مث كى بِلم ح ى والم حى بِل ب  ى وال ب ى بِلش ير ى والش يرى
ف ي ماىى اخ  فتىه هىالأصنافى ف ذاى ايد ى يداكى ا ماِ ى  ماِى

ايى يداكى إذاىكانى ئن مى ومن    (.Muslim, 1955)  د((ىكيفى
َِ((الأحاليث:  َِىوَهَا ىهَا ىرلبِك ىإللال ل لهَبل ىبِل  ,Muslim)ىى))الدمَرلق 

العصي (1955 النقد  )والعصة:  رواية:    .(.  زا ى وىىو   ))فب ى
فيهى ماِ((ىىا  زا ى والم   ى الآخ ى  ,Muslim)ىىف دى ربى ى

1955) . 
ف  صلى الله عليه وسلم يقول ال الوق: المتتب  لأحاليث سيدط رسول الله  

تت ر   تة   الحديث  تك      ال   الأحكا   هذه  يد    
 مناف: القاحف والذ يرف والتا ف والملحف والذها  و الدينار  
 و العصة  و الدرهفيف وهذه الأمناف ال تة ت اى  منافا  ر ويةف  
الت امر   فدتا خالعنا هذا  ت امر خااف  ال   ا  الأمناف   ل 

ال ا   ويمكن الاستذ ال الحديث  .  ( .Al-Ṣalūs, n.d)وق نا   
الذهبي: الدينار  است اال  على  الم لا   لتذجي   يقول    التالي 

ىزمََانٌىى:  صلى الله عليه وسلمال سول   فَع ىىلَاىى))ليَََّد لعَلىَ َ  ىالنلاسل ىالد لينَار ىىيأَنأد فليهلىإللال
 (. Ibn Ḥanbal, 2001)  وَالد لردهَم ((

 

ى

ىمفنممىالن م ىفيىا   م ى.ى1
ي تكز الأمر الذ عي للنقول على   ا  لاة تقُيَّفي يا الأشياءف  لاة  
ت الى:   الحقيقة  قول   هذه  إلى  الك ي  الق ل   ويذير  للتباللف 

ه ى﴿ بََدسٍىىىىوَئََ ود مَ دد وَ ةٍ الثَبٍَ ى قال  [.  20يوس :  ]   َ راَهلمَى
ل خوة   إمَّا  الم فوع  الصاير  )واشا اوْهُ(ف  ت الى:  قول   ايلوسي   
فذ ى بم ن اعف وإما لل يَّارة ف و بم ن اشترىف وال حيح      
(ف  ل  قصف وهو   ي   )اع(ف  ناء  على  ّ في اعوه ) اثااان   اْس 

منقواف ورخَّ  المع ول  ل  اسفي  ال اغا     م در  ريد     ص 
يكو  بم ن اخس  ل طقص عن القياة  ق اط  ظاه  اف وقال  

ظلاوه    فيمقاتر:  ي  طقص ال يارف وقال قتالة:  س ظلفي لأ 
   (.Al-Ālūsī, n.d)     ي  

   عن ا ن عباق والصحاك وقتالة   ّ و قر ا ن كثير  قلا  
ىوير  ذا الصاير   قول  ت الى: )واشا اوْهُ  اثااان   اْس  لارااهافيا    حَّ  ما 

ا ن   عن  ماْ دُولاة (  )لارااهافيا  وقول :  لإخوت ف  هو  إنما  ماْ دُولاة (ف 
م  ول رلىي الله عن : اعوه   ذ ين لر ا ف وقال عك مة:  ارْ باُ و ا  

 وُاْ في  من الزاهدين(ف تللا  لارْ ا اف واقاالا الصَّحَّاكُ  ا قباوْلا ا: )واكاا
   (. Al-Ṣābūnī, 1981)   ّ في   ي لاوا  بُببُوّت  ومنزلتا  عند الله ت الى"

ىتََدمَنده ىال لن اَرٍىىقال الله ت الى:   ىإلند ىمَ د ىالدإلَ ابل ىَ هدلل ﴿وَمل د
ىتََدمَنده ىالدلينَارٍىلاىيأ ؤَ  لهلىإلليَدكَىإللالىمَاىى ىإلند نأدن مدىمَ د يأ ؤَ  لهلىإلليَدكَىوَمل

قال ال ا ل   م ن قول     [.75لل عا ا :  ]    مدتَىَ َ يدهلىقاَئلباك ى
مْانُْ   اقانطاار "    : لاَّ ماا لُمْ ا عالايْ ا قاائااا "إ"ا      الم ال  قول : "مانْ إاْ  ىا

 و  دينار  ال   والدَّينف لأّ  الإ  ا  قد يأتمن غيره على الولي ة  
على   يدل  ما  ايية  وليس    المقارلىةا  وعلى  المباي ة  وعلى 

ي ةف فقال  باالت  يصف والمنقول عن ا ن عباق     حمل  على الم 
من في من تباي    ثان القنطار في له إليلا ومن في من تباي    ثان  

 . ( .Al-Rāzī, n.d) الدينار فلا" 
هي   وع فا   وعقلا   ش عا   الم تبرة  "النقول  ا ن  ي :  وقال 

يكو   قدا "  لا  عدا ا  وما  فقلف  والعصة   Bin)  الذها 

Bayyah, n.d. .)     قال الكن وكي: "  َّ التقا لا ش ي   اا
  النقول  ر الذ ي ت يين ا كيلا يكو     الن ذة الن ذةف غير   ّ 

إلا القبلا عندط" تت  َّ   ما    .( Al-Shāshī, 1982)  النقول لا 
الكاتا  اول إلريس فقال: "التجارة المقتنيا  الذهبية: ي تبر  
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هذا النوع من الاستثاار   الذها تقليدا  موروثا     ا  للاكاسا  
 . (Edris, et al. 2024)  الم بحة ال  يحقق ا" 

 ما   وا الدينار الذهبي الذ عي: فقد  شار العق اء  
الدينار   هو  م وا   المللا  ن  عبد  لى     الذل  الدينار  إلى    

ف  صلى الله عليه وسلم لأ   مطا ئ للأو ا  المكيَّة ال   ق ها رسول الله    الذ عي؛
و محا  ف وو    كاا ورل   ال وات  النا  وعذ و  قيرالا  طقص  
من   ش ير  حبة  وسب    النت   و    وهو  يصا   الذامي.  حبة 

   . الحجفي الذل   يقذ  ويقط  من  ل اف  الذ ير المتوسل 
قال ا ن خلدو : "وقد لب  الإجماع منذ مدر الإسلا   
وع د ال حا ة والتا    على    الدرهفي المذ وع هو الذل تز   
عذ ة من  سب ة مثاقير من الذهاف وعلى هذا ف و سب ة  عذار  
  الدينارف وو   المثقال من الذها النتا  وسب و  حبة من الذ ير 

(Ibn Khaldūn, 1981.)    وهو ما قال  جم ور العق اء "المالكية
والحنا لة"   The Kuwaiti Encyclopedia of)  والذاف ية 

Jurisprudence, n.d. .)    ا ن  بي حا  عن ا ن كثير عن  و قر 
وقال   وطر ف  لاين   لأ    الدينارُ  سماُّي  "إنما  قال:  لينار  ماللا  ن 
م ناه:     مان  خذه بحقا ا ف و لاينُُ ف ومن  خذه  غير حقاّ ا فلا ُ  

   (.Ibn Kathīr, 1999)  النَّارُ"
  :ورل   للة ش عية من ال نة النبوية على ل ي را العصر

لاىى))ف قال:  صلى الله عليه وسلم من ا: ما روى عثاا   ن ععا     رسول الله  
 ,Muslim)  ((ىالدينارىبِلديناري ىولاىالدرهمىبِلدرهمعى  ي ماىى

وعن علي  ن  بي لالا رلىي الله عن ف قال: قال رسول    (. 1955
الدينارىبِلدينارىوالدرهمىبِلدرهم ىلاىفضلىايننبا ىى)):  صلى الله عليه وسلم الله  

فب ىكا تىلهىحاجةىامرق ىف يص فناىا هب ىوم ىكا تىلهىى
ىِ  Ibn)   ((ىحاجةىا هبىف يص فناىامرق ىوالص فىهاِىوها

Mājah, 2009 .) 
ى
 زكاةىالن دي  ىال هبىوالفضةى.ى2

ى صابىال هبىوم دارىالزكاةىالماجبىفيهى .ىى
ن لينارا  فأكث ف وفي   ي ا الزكاة   الذها إتا  لغ   ا   عذ  

ال ذ (ف  ل ) الذل عنده(ف    %2.  5)ر    الذها  من إجمالي 
( المثقال  ويز   الذهاف  من  مثقالا   الدينار  غ اما   4.25ويز    )

( ت اول  لينارا   وال ذ و   الحديثف  من  85الميزا   غ اما    )
-Al)  غ اما  من الذها   85=    4.25×    20الذها الو  ف  

Saqqāf, n.d. .) 

ى
ى صابىالفضةىوم دارىالزكاةىالماجبىفيناب.ى

إتا  لغ   ايا )مائ  لرهفي فأكث ف  ل    ا الزكاة   العصة 
من    % 2.  5( غ اما  الو  (ف وفي ا ر   ال ذ ف و)ي    595)

عنده  ال   العاصة  الو     (ف  وإجمالي  فأكث (    )خمس  وقيا  
   (. .Al-Saqqāf, n.d) الذها

ىذَهَبٍىى)):  صلى الله عليه وسلم  قال رسول اللهالدلير:   بل ىصَاحل مَاىمل د
ىى م ىالد ليَامَةلىص ف لحَتد ىإلذَاىكَانَىيأَمد نَاىحَ لنَاىإللال نأد وَلَاىفلضلةٍىلَاىيأ ؤَ  ل ىمل
اَىجَنأد  ه ىى مَىى ل ىنََرلىجَنَنلمَىفأَي إد نَاىفيل ىنََرٍىفَّ حْدلَ ىَ َ يأد لَه ىصَفَائلح ىمل د

ى   ليى اأََ َ تد وَظَند  ه  ىك  لبَاى مل ددَار ه ىىوَجَ لين ه ى مٍىكَانَى يأَمد ى فيل لَه ى ى دَتد
َىالد لَ ا لىفَيَرىَىَ  ليَ ه ىإلملاىإللََىى ىيأ  دضَ ىاَعد عَى لَدفَىَ نَةٍىحَتَّل خََد ل

نَلةلىوَإلملاىإللََىالنلارلى  (. Muslim, 1955)  ((الْد
وقد  شار الكاتا هذا  الدين إلى    و   الدرهفي النبول  

لا ئ  لب    تة  ف كاا    (Hishamuddin, 2024)  العصي 
ف عانا   ف عانْ ساْ دا ْ نا لا اي   الحديث التالي: "حُداّلُْ  عانْ شا ايلا 

  : قاالا ف  عالايّ  عانْ  ْ نا  ببُااتاةاف  ىى))الْأامْباغا  ىىزَولجَنِل  صلى الله عليه وسلماللَّللىىرَ  مل 
)ى وَثََاَ لعَى َ رداَ لبلائَةٍى َ َ  ى ال لَ م ى نَاى َ َ يأد (ى لردهَمكا ىى480فاَطلبَةَى

 (. .Bin Salām, n.d) ((ىوَزدنََاى ل لةى ا قى

:  ومن اقتراحا  هذا  الدين فياا يت لئ الأو ا  يقول 
ج ا ف    4.5الذهبي    صلى الله عليه وسلم"   يكو  الو   التق يبي لدينار ال سول  

ج ا ف    4.05كاا حدل الو   التق يبي للدرهفي النبول العصي  ب  
و كد    ما يدعفي هذه الأو ا  المقترحة هو لراسا  سنوا  قا   
يا علااء  قول عالميو  م هلو  ركزوا على سلا النقول   ال     
الإسلامي المبك ف وهو ما لا ينك ه  حدف والتالي فد    اا  

ج ام اف    90ج ا  =    4.5لينار ا ×    20الذها يكو   الزكاة    
ج ا  =    4.05لرهفي ×    200و  اا الزكاة   العصة يكو   

الدينار    810 إ   قائلا :  الدين  الكاتا هذا   واستط ل  ج ا . 
الذهبي ي اول عذ ة لراهفي فصةف و ذللا تكو    بة الذها  

المنورة   ال    النبول    إلى العصة  و عيار الم د     المدينة 
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ا ج ة  ب   من  الثا ية  ال نة  الزكاة    بأم   الوحي  عندما  زل 
ف   ح  تكو    بة الو     تللا الوق   1:9 و    4.5:40.5

لط ير تهبية. و ناء  على هذه الأو ا     9لراهفي فصةف  ل    10
ال      العصي    والدرهفي  الذهبي  للدينار  المقترحة  التق يبية 

الداّينف هذا   الكاتا  ولى   الجداول    النبولف  الأسعر    
والع في"  إلي ا  ال جوع  لت  ير  التالية    المترولوجية 

(Hishamuddin, 2024) . 
الجدول: يولىح القياق النبول لأو ا  ومكايير الدراهفي  

   ال    النبول  ناء  على ما ورل   الأحاليث النبوية. 

Prophetic Era 

Silver 

Measure 

Arabic Name Unit Unit Unit Unit Unit Unit Unit Unit Unit Unit Unit 
Weight 

(grams) 

100 Pounds Qintar (48,000) Dirham 1           194,400.0 

1 Pound Ratl (480) Dirham 100 1          1,944.0 

5 Ounces Nisab (200) Dirham 240 2.4 1         810.0 

1 Ounce Uqiyyah (40) Dirham 1,200 12 5 1        162.0 

20 Drachms Nash (20) Dirham 2,400 24 10 2 1       81.0 

5 Drachms Nawat (5) Dirham 9,600 96 40 8 4 1      20.25 

1 Tetradrachm Arba'a (4) Dirham 12,000 120 50 10 5 1.25 1     16.2 

1 Drachm Wahid (1) Dirham 48,000 480 200 40 20 5 4 1    4.05 

1 Hemidrachm Nisfu (1/2) Dirham 96,000 960 400 80 40 10 8 2 1   2.025 

1 Obol Daniq (1/6) Dirham 288,000 2,880 1,200 240 120 30 24 6 3 1  0.675 

1 Hemiobol 
Nisfu Daniq (1/12) 

Dirham 
576,000 5,760 2,400 480 240 60 48 12 6 2 1 0.3375 

 . (Hishamuddin, 2024)ف ا   :  لوما  لمزيد من الم 

و  النص التالي: يولىح الباحث من خلال ال نة النبوية  
   المال الذل لا يبلغ الن اا لا  ا في  الزكاة. عن  بي س يد  

  ونَىىفليبَاىىليَدسَىى))ىيباقُولُ:    صلى الله عليه وسلمالخدُرلّ قال: "سمااْ ُ  راسُولا اللها  
ىى ىىخََدسل اللل ىصَدَقَةٌ ىوَليَدسَىفليبَاى  ونَىخََدسٍىملَ ىا دل َ وَاقٍىملَ ىالدمَرلقل

ىَ ود  قٍىملَ ىال لبد لىصَدَقَةىٌ  Ibn)ىى((ىصَدَقَةٌ ىوَليَدسَىفليبَاى  ونَىخََدسل

Ḥanbal, 2001 .) 
ى
 خصائصىالدينارىال ه ىا   م ى.ى3

الدينار بمع و  الاقت ال الإسلاميف ويتب  م ايير ش عية   ي تبل 
غ ا ف و قايه    4.25 لد من حيث الو   والجولة والت ايفي. و     

قيرال ا. تتصان  قوش  المايزة لت  ق ل ية وعبارا     24 و    22
ت كد وحدا ية الله. وي ت ار بأم  ولي الأم  والحاكفي للا لا   

  ة    ف النقول الذهبية وع من  ف وهو  وفئ  حكا  الذ ي ة الإسلامية
 . ا واحد من ا عذ و  قيرال  

تك  الدينورل   َّ " ول من  م   ص ا النقول ال   ية هو  
عبد المللا  ن م وا ف فأم   ص ا الدراهفي سنة س  وسب  ف  
لى يا     من  فكا   ول  تللاف  الدط ير   د  ثم  م   ص ا 

 ما خ ائص الدينار التقليدلف    (. Al-Dīnūrī, 1960)  الإسلا " 
فت تل   و ا   اختلاف البلدا   و ال  ورف وقد يكو   قايه  
تتصان  قوش    الإسلامي.  الدينار  من  قاوة  م اوت   و  على 
يُ ت د    الإسلا .  تخال   ش كية  رمو  ا  لملوك في  و  عالة  مور ا 

المدا  بحتةف كالاستثاارا   اقت الية  لو   رَّ لأغ ا   للدخرف  ة 
 م اعاة للقيول الدينية. 

ى
فيىى ا   م ى ال ه ى الدينارى إحياِى فإ ةى الثاني ى الم  بى

ىال ص ىالحديثى
لدينار الذهبي الإسلامي إلى البروفي ور عا   ا  ال ار ت ول فك ة 

ف من جنوا  ف يقياف وهو م سس من اة الم ا ط   إ  اهيفي فاليلو 
و ا حصور    ف  جنوا  ف يقيا   1983ال المية ال  ىس   عا   

واس    جنوا  ف يقيا  ع  ا و  لا الدول الأورو ية. وت من  
وحدة ال ا  الإسلامي لا يمكن    تتحقئ    من اة الم ا ط  بأ ّ 

عا    الأستات  الموحد. كا   الاقت الل  ال ار  خلال  من  إلا 
وم سس ش كة    ف ال الة الإسلامية   لااّ إ  اهيفي فاليلوف رئي  ا لدار سا 
 (. Shaher, 2003)  الدينار الإلكتروني   لبي 

عا    م اتير    1997و   الماليزل  الو راء  رئيس  اقتر   ف 
الإسلامي كبدير  يانة    ف اد الذهبي  الدينار  است دا   فك ة 

الدولار الأميركيف وكوسيلة للتبالل المالي   الم املا  التجارية  
العك ة     تنعيذ  حاول  وعندما  الإسلاميةف  الدول  الدولية    
ال  اقير     العك ة  ولى   على  الدولية  الصغوي  ينجح   با 

 (. Hussein, 2007) ل يئ تنعيذها على  ر  الواق  
إلي    اقت الية ل حت  وس    وكا       مذ وع وحدة 
من اة الم ا ط  هو إ ذاء سود إسلامية مذتركة   الة موحدة  
ي ت ال    الذل كا   الإسلاميف  الذهبي  الدينار  م اى  ل  

يحرَّ  إلى     يطاحو   وكا وا  الم ا ط ف  من اة  الدينار     عصاء 
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الإسلامي  رَّ  ال الة    الذهبي  الذل  مبح  الأميركي  الدولار 
 الأكث  قياة و  ية   ال ا  

ويقول ماحا العك ة الدكتور عا  فاليلو: "إ    ا   
ما  الحد  إلى  ي دف  الإسلامي  الذهبي  الدولار  الدينار  هيانة  ن 

ة لولية   ال ا   دلا   وإعالة است دا  الذها ك الا   فالأميركي
المذاية؛ لأ   س ار   الدولار الأميركي وال الا  الأورو ية  من 

مُ  الم ت دمة  الورقية  ة استا ار ولي   كالذها  با لاّ تقا ال الا  
الذل يحار قيات  الثاينة من خلال حيا ت  كا ال  عينة. ويأمر  
الن ا     تتبن الحكوما  الإسلامية العك ة ولتعظ الذها    
غ فة مقامة واحدةف  و    نلا م كزلف بحيث ي ت د  هذا  
الذها لت وية الح اا  التجارية    تللا الحكوما   دلا  من  

الغ  ية" اللج  المالية  والم س ا   الأجنبي  ال  ف  إلى  سواد    وء 
(Mansour, 2020) . 

ف وكا  و      1992مدر  ول لينار تهبي إسلامي عا   
ف    2001. و   وفابر  اقيرال    22من الذها عيار    ا غ ام    4.25

من الذها    ا غ ام    4.25مدر  مجاوعة من الدط ير الذهبية تز   
 .اقيرال   22عيار 

 

لمذئ   سُلّا    إسلامي  تهبي  لدينار  نموتج  وهذا 
سنة   الأمول  ال     الإسلامية    الدولة  هبج ية    77عاماة 

( ويز     697الموافئ  الم  فة   زيد ولم  غ ا .   4.24 (  ا   :  من  ف 
(https://en.wikipedia.org/wiki/Gold_dinar ) . 

واقترح  مجاوعة  خ ى فك ة إمدار لراهفي فصية تز   
غ اما  من العصة الخال ةف  غ   التداول   لولة الإمارا     3

ال   ية المتحدةف الت او     مجاوعة من الم س ا : كدار سلا  
ال الة الإسلامية كج ة إمدارف وش كة الإمارا  للذها ال   

  عالية سلا ال الة؛ ومجاوعة ال ستااني لل  افة ال  ت ار  تولَّ 
على ت زيز تداول الدينار وتبالل ف   ح  قد  م  ف الإمارا   

الم كزل الت  يلا  العنية والقا و ية لإعالة سلا هذه ال الا   
       (.Shaher, 2003)   والموافقة على تداو ا

 

الأمويةف   الخلافة  ع    من  العصية  الدراهفي  من  نموتج 
لمزيد من  .   (730-729)  -هبج ية    111لى       للأ سنة  

 ( https://en.wikipedia.org/wiki/Gold_dinar)  الم  فةف ا   :
 

ن الدينار الذهبي والدرهم الفضي بديلاالمبحث الثاني: 
 ن للتغلب على الدولار الأميركيااستراتيجي

إ  فك ة اسببت دا  الدينار الذهبي الإسببلامي كوسببيلة للدف  ى   
لىبببان اسبببتراتيجية توحيد التجارة الإسبببلاميةف وتوحيد الاقت بببال  
والمالف ومن ثم ال بببببيط ة والاسبببببتقلال من خلال ت سبببببيلأ مع و   
الوحدة وممارسبببببببببت     الدول الإسبببببببببلامية حتى تكو  هذه الأمة  

ة سبببببببببواء على الم بببببببببتوى  خلية واحدة متجا  بببببببببة متعا ة مت او 
 .الاقت الل  و ال ياسي

واسببببببببببببببتنبالا  إلى الق ل  الك ي فبد  م ن الوحبدة ينب  من  
دَةكىوََ نََىراَتإ مدىفاَ د  د ونل قول  ت الى:     ﴿إلنلىهََٰ لهلى  مل  إ مدى  ملةكىوَاحل

ت بببببببالى:  92الأ بيببببببباء:  ] وقولببببببب   ىى[ف  ات  نأأأأأأَ مل وَالدب ؤد ملن منَى ﴿وَالدب ؤد
ِ ىاأَ دٍ   لليَا ن مدىَ ود ﴿وََ طلي  مادىىف وقول  ت الى:  [71]التو ة:  ىىاأَ دضأأأ 

برل وادىإلنلىى هَبَىرلم إ مدىوَاصأأد ملَه ىوَلَاى أَنَازَ  مادىفأَ أَفدشأأَ  مادىوََ  د اللَّ َىوَرَ أأ 
اال ليَ   ومن ال ببببببببببببنة قول النبي    .[46الأ عال:  ]  اللَّ َىمَعَىالصأأأأأأأأأل

ا((:  صلى الله عليه وسلم اد    ))المؤم ىل بؤم ىكال نيانىيشأأأأأأدتىا ضأأأأأأهىا ضأأأأأأك
(Muslim, 1955ف)     الم أأأأأأ بمنى  إافَّى ما هم ىى:  صلى الله عليه وسلموقول((

وقول عا     .(.Abū Dāwud, n.d)ىى((وهمىيدى   ىم ى أأماهم
رلىببببي الله عن : "كنا  تل  مة فأعزط الله الإسببببلا ف     ن الخطاا

وقببال    (..Al-Ḥākim, n.d)  "وم اببا ا تغينببا ال زة  غيره  تلنببا الله
وإتا اجتا وا    فشببببيلأ الإسببببلا : "وإتا تع د القو  ف ببببدوا وهلكوا

 Ibn)  وملكوا؛ فبببد  الجاببباعبببة رحمبببة والع قبببة عبببذاا"مببببببببببببببلحوا  

Taymiyyah, 2004وكاببا  ومببببببببببببببى الذببببببببببببببباع  الم لببا  (ف  (al-
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Muhallab, 2009)  للقوة وا يانة    ة  ناءه الالال كاسببببببببببببتراتيجي
 على الأعداءف فقال: 

 كو وا جمي  ا ت  ّ  إتا اعترى ::: خطا  ولا تتع قوا لحالا. 
 ىبى ال ما  إتا اجتا ن تكّ   ا ::: وإتا افترقنا تك َّ    ف الا.  
"وإتا ىملنا نحن الم بببببلاو  الن بببببوا ال بببببا قة نجد   ا  

  (.Al-ʿUthaymīn, 2000) ل   كر ما ي با الع قة والقطي ة"
ويقول فببباليلو: "إ    بببا  البببدينبببار البببذهبي ي بببدف إلى  
الحد من هيانة الدولار الأميركي ومواج ت ف وإعالة اسبببببببببببببت دا   
البذهبا ك البة لوليبة   ال با   بدلا  مان البدولارف لأّ   سبببببببببببببب بار  
ال الا  الورقية متقلبة اسبببتا ار ولي ببب  كالذها الذل يحار  

 ,Fadilo)  قياتببب  وسبببببببببببببب  ه من خلال حيبببا تببب  كا بببال  عينبببة"

2003.) 

ى
الم  بىالأول ىالأهدافىالاق صأا يةىوال أيا أيةىلا أجا يجيةىى

ىال غ بى   ىالدولارىالأميرك 
إ  ا دف الاقت بالل وال بياسبي من إقامة   ا  الدينار الذهبي  
الإسببببلامي والدرهفي العصببببي ك الة متداولة    الم املا  المالية  
للدول الإسبببببببببببببلامية هو ولىببببببببببببب  خطة اسبببببببببببببتراتيجية يتفي بموجب ا  
الاحتعاظ الذها   م ببببببتولعا  تهبية خامببببببة  و   البنوك  

 بببببببببببوية الح ببببببببببباا   الم كزيةف و   يتفي اسبببببببببببت دا  هذا الذها لت
التجارية    الحكوما  الإسببببلامية  دلا  من اللجوء إلى  سببببواد  

 ال  ف الأجنبي والم س ا  المالية الغ  ية.
والتعببببباهفيف ويببببا على الأمببببة   يتطلبببببا الوحببببدة  وهببببذا 
الإسبببلامية    تكو  م بببتقلة    فكارها واقت بببالها وسبببياسبببت ا  
وإرالتها الح ةف ولا تقلد غيرها   كر تعامبببير حياتهاف ويا     
تتبذك  مبالىببببببببببببببي با المجيبد عنبدمبا كبا ب   وروا  ق بة م لابة تبحث  

مة الإسبببببلامية  عن النور لم  فة الط يئ ال بببببحيحف  يناا كا   الأ
  تلببلا الوقبب  رائببدة   الأ ببدلس وغيرهببا. و ببذا جبباء  فك ة 

 ف لا لتكو   و الورقة لت يد الأمة إلى ما كا  علي   سببببلاف ا المبارك
ا  بة ومقلبدة لأفكبار ايخ ين كابا هو الحبال اليو  للأسبببببببببببببب .  

اَ ة ىى  قول :    صلى الله عليه وسلموهذا ما  خبرط    النبي  اد  ))لَاى أَ  مم ىال أأأأأأأأل
بردٍ ىى بردكاىالشأأأأل َ نَاىئأأأأل ىقأَ أد َ ىالأد مَمل ىَ خد ىتََدخ َ ى  ملتِل ال لراَعٍىىوَذلراَ كاىحَتَّل

ىوَال توم  ىقاَلَ ىى ىفاَرلس  ملَى ل ىكَبَاىفأََ َ تد " ىفأََ الَىرجَ لٌ ىيََىرَ أ 
ى  ولنَلكَ(( ىإللال   (.Ibn Ḥanbal, 2001) "وَمَاىالنلاس 
مَةٌىىقال الله ت الى:   ىاللَّللى   أأأأأأأد ملل ىرَ أأأأأأأ  ىكَانَىلَإ مدىفيل ﴿لََ دد

َ ىوَذكَََ ىاللَّلَىكَثليراك  مَىالآخل انَىيأَ دج مىاللَّلَىوَالديأَمد ىكأَ نأَةٌىللبَ د   حَ أأأأأأأأأأأَ
[. هبببذه اييبببة تبببدعو الأمبببة ولعزهبببا على اتبببباع  21الأحزاا:  ]

ف والاعتزا   دين ا والاهتاا   ثقافت ا الاقت ببببببببببببالية  صلى الله عليه وسلمرسببببببببببببو ا  
وال ياسيةف فالداّين الإسلامي شامر لكر شيء. قال الله ت الى:  

 ٍِ ىئَ د ىمل د ىالدإلَ ابل  [.38الأ  ا : ] ﴿مَاىفأَ لطدنَاىفيل
ى

الم  أبىالثأاني ىالفمائأدىا يأاايأةىلا أأأأأأأأأأأ هأدامىالأدينأارىالأ ه ىى
ىا   م 

ولتحقيئ الاسببببببببببببببتقلال عن التب يببببة الببببدائاببببة وا يانببببة للببببدولار  
الأميركي وك   الارتباي   ف لا  د للدول الإسلامية من الاتعاد  
على اتخات ق ار اسببببببببببت دا  الدينار الذهبي الإسببببببببببلامي والدرهفي 
العصبي ك الة رئي بة   التبالل التجارل    الدول الإسبلامية؛  

  ية التالية:وتللا للعوائد والجوا ا الإيا
لن لتباج البدول الإسببببببببببببببلاميبة ال  تت بامبر ال البة الجبديبدة   .1

العصببببببببببببببي( إلى   البببببذهبي الإسببببببببببببببلامي والبببببدرهفي  )البببببدينبببببار 
احتيباليبا  من ال الا  الأجنبيبة لإتمبا  عاليبا  التببالل  
التجبببارلف والتبببالي ت بببببببببببببب يبببر التجبببارة البببدوليبببة والحبببد من  
المصبببببببببببببببببار ببببة على ال الا  الورقيببببة ال   ل  إلى   مببببا   

 بيرةف خامة   د جائحة كوروط.اقت الية ك

إ  اعتابال البدينبار البذهبي والبدرهفي العصببببببببببببببي عالبة موحبدة  .2
   لول ال ببببا  الإسببببببببببببببلامي قببببد يزيببببد مان حجفي التببببالل  
التجارل    الدول الإسببببلاميةف وسببببي بببباهفي    تلة الناو  

 الاقت الل الإسلامي ل الة الدينار الذهبي الإسلامي.

إتا   اعتاال النقول الذهبية فد  خط  المصببببببببببببار ة سببببببببببببوف  .3
 تعي تلقائي اف لأّ  الذها بحد تات  ليس سببببببببند التزا  عند  
البببدف ف  بببر هو سببببببببببببببل بببة  بببا قيات ببباف ولا لابببر  لّ لثار  
تصبببببببب ايةف وقد  كّدا  ال ديد من الدراسببببببببا     سبببببببب    
اف على عكس  الببذهببا على م  ال  ببببببببببببببور كببا  ثا تبب ا لائابب 

لا  الورقيببة الم تلعببةف وهببذا من شببببببببببببببببأ بب      تقلبببا  ال ا
 ي اعد   خعلا تكالي  تبالل ال الا .
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إ  ال البة البذهبيبة الموحبدة سببببببببببببببواء كببديبر لل الا  المحليبة   .4
الم امببب ة  و إلى جا ب ا سبببوف ت لل إلى  قر المناف  المالية  
إلى الدول ال  ت اني مان عجز ماليف كاا   ا سببببببوف تُ ز   
مكا ة ال ا  الإسببببببلامي ككتلة  ارية واقت ببببببالية إسببببببلامية  

ت بببببببببببببببباليبببة  واحبببدة   مواج بببة التكتلا  والمجاوعبببا  الاق
 ,Shaher)  للدول غير الإسببببببببببببلاميةف ف ذا ل  جا ا إيابي

2003.) 

 

التحديات والممارسات التي تواجه تبني المبحث الثالث: 
 فكرة الدينار الذهبي والدرهم الفضي

الم  أأأبىالأول ىال حأأأديَتىالتِى ماجأأأهىال  أأأامأأألىبِلأأأدينأأأارىى
ىال ه ىا   م 

ي ى خبراء الاقت بببببببببببال الإسبببببببببببلامي  ّ  فك ة الاتعاد على عالة  
موحدة من الذها والعصبببببة حلفي ت ببببب ى إلي  الدول الإسبببببلامية  
مان  جببببر الاسببببببببببببببتقلال والتح ر من هيانببببة الببببدولار الأم يكي  
واليورو الأوروبيف وإتا لقئ هذا المطلا فد   سي لل إلى توحيد  

يف هذا من الناحية  ال ب  الإسبلاميف وتقوية الاقت بال الإسبلام
الن  يببببةف ولكن من النبببباحيببببة ال اليببببة على  ر  الواق  هنبببباك  
عقببببا  ولبببدت  تق  حبببائلا   مبببا  لقيئ هبببذا المطلبببا الم في 

 .والمعيد للاقت ال الإسلامي
وتتاثر التحدت  ال  تواج  اسبببببببببت دا  الدينار الذهبي  
والدرهفي العصبببببببببي الإسبببببببببلامي   اختلاف وج ا  الن   وعد   
الاتعاد الناشببع عن الاختلافا  العك يةف وت ببور القصببات على  
حقيقت بببباف ومببببدى لقيئ الم بببببببببببببببببا  المترتبببببة على هببببذا التغيير.  
ل  الإلىبببببببببببببببافببة إلى التعبباو  الوالىببببببببببببببح    اقت بببببببببببببببالت  الببدو 

الإسببببلاميةف ف ناك لول إسببببلامية تذبببب د لع ة اقت ببببالية كبيرةف  
وهناك لول إسبلامية تذب د   مة اقت باليةف على ال غفي من كو ا  
لولا  غنيببببة بموارلهببببا ومنتجبببباتهببببا المتنوعببببةف إلّا  ّ  ال بببببببببببببب اعببببا   
ال بببببياسبببببية لول لو  تقدم ا ول ببببب   ولىببببباع ا الاقت ببببباليةف  

  بببيف ولكن ا فقيرة   بببا  هناك لول إسببلامية تتات  اسببتق ار  
افتقارها للاوارل الاقت بباليةف ولكن يمكن الاسببتعالة من موارلها  
البذب ية وال االة إتا كا   الدول الإسبلامية موحدة وم بتقلة    

وللتغلا على    ق اراتها وعالت ا الذهبية واقت بببببالها وسبببببياسببببباتها.

ال قبا  المتوق ة يمكن للدول الإسببببببببببلامية الاسببببببببببتعالة من    ة  
الببببذهبي   الببببدينببببار  الالببببال الأوروبي   توحيببببد ال الببببةف وج ببببر 
الإسببببببببببببببلامي والبدرهفي العصببببببببببببببي وحبدة الت بامبر    الذبببببببببببببب وا  

  الإسلامية.
ومن الطبي ي    تواجبب  الببدول الإسببببببببببببببلاميببة   البببدايببة  
  لا التحدت  وال قبا    د سلا وتداول ال الا  الذهبيةف  
  ولكن م  الإمبببببببببببببب ار   الن ببببايببببة سببببببببببببببتتكلببببر العك ة النجببببا 

(Sadegh, 2023.)   وكاا يقول المثر: ال ث ة   الط يئ ت ببببببببببببب ر
 المذوار.

ى
الم  بىالثاني ىالمبار أاتىوال جاربىفيىواقعىالدينارىال ه ىى

ىا   م 
يبدعو كثير من المعك ين وال لاباء الم ببببببببببببببلا    ال با  إلى عولة  
الدينار الذهبي الإسببلامي والدرهفي العصببي وي تبرو   الحر الأمثر  
للن ا  النقدل الوحيد الذل يحاي البذب ية من ال لفي والاسبتبدال  
المبببالي والأميركي البببدوليف وينتقبببدو    الوقببب   ع بببببببببببببببب  الن بببا   

لى ال ا والنقول الورقية لأسبببببببببباا عديدة النقدل ال المي القائفي ع
 :من ا
إ  النقول الورقية الم امببببببب ة تت    للتصببببببب في المالي وفقدا    .1

قوتهببا الذبببببببببببببب ائيببة ممببا ي لل إلى فقببدا  المببدخ ا  لقيات ببا  
وا تقال الث وة من  مبببببحاا النقد إلى  مبببببحاا الأرالىبببببي  
الزراعيبببة وال قبببارا  والماتلكبببا  الملاوسببببببببببببببببةف والعق اء هفي 

لب لا  الأكث  تصببب را  من هذا الن ا ف فالنقول الورقية تمكن ا
من خلئ الث وة مان ال ادا  عن ل يئ لباعة الأوراد النقديةف  
وهذا  وع مان الاحتيال امببببببببببطلح على ت ببببببببببايت   غ ببببببببببير  
الأموالف وهو يتناقلا م  الإسبببببلا  الذل ولىببببب  ال  د  يد  
الله وبج بد الإ  بببببببببببببببا  وع د جبينب . و   عس الوقب  حّ    
  الاحتكببارف وم نبباه    التجببار يحجبو  عن النبباق ل ببام في
وم  في عنبببدمبببا يذببببببببببببببحّو  ويحتببباجو  إلي ببباف فيرتع  الثان  
وي بببح اه ا  علي في. والحكفي الذبب عي  جماع ال لااء فد   

لأ بب  يصبببببببببببببب     (فAl-Māwardī, 1999)  الاحتكببار لا يو 
ىخَاطلئىٌلَاىى)):  صلى الله عليه وسلمالناقف قال ال سببببببول   ىإللال -Al)  ((مَدَ إل  
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Tirmidhī, 1996ىى)):  صلى الله عليه وسلموقبببببال    (ف ىىمَ ل ي  يأأأأد ى ند احَ إََ ى
َى اى   ىالم  أ لبعَىفنمىخاطلئٌ ىوقَدىاَ لئَتىملنهىذلملة ىى ي غالَل

  (.Al-Bayhaqī, 2011) وم ن: خالاع : لثمف (( لى
وعلى مب يد الماارسبةف شب د  ال قول المالىبية ال   عقب    .2

الأ مبة المباليبة   جنوا شبببببببببببببب د لسببببببببببببببيبا عاومبا  و  مباليزت  
خ بببببومبببببا  لولا    واق  الحياة الاقت ببببباليةف وخامبببببة فياا  
يت لئ  عك ة اسببببببت دا  الدينار الذهبيف وال  ولد   تيجة  

 يريبدارينكو    ةقول الكباتببتالت بامبر م  الأ مبة والخ وج من با.  
(Peredaryenko, 2019  لقببد   ل    ول لينببار تهبي" :)

ف  ( لينار كلنتن الذهبي )إسببلامي   ماليزتف والم  وف اسببفي  
كوسبببببببببببببيلة  ديلة للتبالل. وجاء  هذه المبالرة اسبببببببببببببتجا ة  

. ولجأ   1997للأ مة المالية ايسببببيوية ال  ا دل     عا   
الماليزيو  على  الماارسببببببببببو  والخبراء الاقت بببببببببباليو  وال لااء  

حد سببببببببواءف إلى البدء الدينار الذهبي كن ا   قدل  ديرف  
وليكو  الم ز  الحقيقي للقيابببببة البببببذل يمكن من خلالبببب   

 الم اعدة   ت سيلأ الاقت ال غير الم تق . 

وعلى ال غفي من المحاولا  ال بببا قة لتح ببب  الاقت بببالف إلا   .3
الجاباعبا  تتعئ على    البدينبار   تلبلا   واق  اليو  ج بر 

الذهبي لا يبدو  ديلا  قا لا  للتطبيئ كوسبببيلة للتبالل. وي ى  
الخبراء     ليس من ال بببب ر تطبيئ   ا   قدل ي تاد على  
الذها   ببببببببببببا التحدت  ال  ي ببببببببببب ا التغلا علي اف  
فصببببببببلا  عن الم ارلىببببببببة الذبببببببب سببببببببة من القوى المالية الكبرى  

ثر  ميركا و  يراتها. ولا  ن ببببى  الم ببببيط ة على الاقت ببببالف م
المجاوعا  الاقت بببببالية ال  ت بببببتعيد  كث  من   ا  ال الة  
الورقية الحاليف وهيانت ا على ال بببببود من خلال إمبببببدارها  
 والمصببببببببببببببار بة علي با والتحكفي   ال البة. وعلى عكس فك ة
جبدوى البدينبار البذهبي كوسببببببببببببببيلبة للتببالل   مباليزتف فبد   

ووسببيلة    فد  على  سبباق التحوي الم ببتق لا فك ة الذها وُ 
وكبببا ببب     بببة راسبببببببببببببب بببة    فللحعببباظ على الث وة   مببباليزت

 ومعيدة. 

قول  تو  لىببببببببببببببوء التعكير   الببدائبر الاقت ببببببببببببببباليبة لمباليزت   .4
كبببببا   "  :(Peredaryenko, 2019 يريبببببدارينكو )  الكببببباتببببببة

الذهبا  لاة قبا لبة للتطبيئ وللحعباظ على القيابة    وقا   
ن الا يببببار الاقت ببببببببببببببببباللف لببببذا كببببا  ل   فك ة الخوف ما 

اسببببببببببببببت بدا  ال الا  البذهبيبة الم تلعبة  حبد المببالرا  ال   
اتخبذتهبا حكومبا  الولات  المباليزيبة الم تلعبة يبدف ج بر  

  ةالكاتب   ت بببببببببتذك الاسبببببببببتثاار   الذها متاح ا للجاي ف و 
 مثلة على البدائر للاسبببببببتثاار   ال الا  الذهبيةف ومن ا  

ال ببببالرة    (Kijang Emas)  ما يلي: عالا  كيجا  إيماق
(ف  Bank Negara Malaysiaعن  نبببببلا  يجبببببارا مببببباليزت )

والدينار الذهبي لدار ال ببلا الملكيةف والدينار الذهبي لولاية  
لىببببب  هذه    و   ةكلنتنف والدينار الذهبي لولاية  يراك. م تبر 

المنتجا     يدل الناق هو  قطة البداية لل بببببباا  للناق  
   ويقول  ولابى يوسبب      تنوي  اسبببتثااراتهفي وحماية ل واتهفي.

ورقت  عن فك ة قبول الذها ك الة  ديلة يمكن ممارسببببببببببت ا  
والت ببامببر يببا: "إتا تمكن قببالة ال  ل المحترمو  والم ل و     
المجتا  من الترويج لتطبيئ البدينبار البذهبي وإلببا  جبدواهف 

ح    ي تع  م دل تبني   ذببببببببببكر إيابيف والتالي  فان الم جّ 
التغلببا على هيانببة الببدولار الأم يكي وال الا  الأورو يبة  

 .(Owalabi, et al., 2015) المااللة"
 

 الخاتمة
 شار  الدراسة إلى    الدينار الذهبي الذ عي: هو الذل   .1

لأ     الذ عي؛  الدينار  وهو  م وا ف  المللا  ن  عبد  لى    
ف ومحا ت ف  صلى الله عليه وسلم مطا ئ للأو ا  المكيَّة ال   ق ها رسول الله  

وو    كاا ورل   ال وات  النا  وعذ و  قيرالا  طقص حبة  
 واحدة الذامي. 

ف لتذجي  الم لا   صلى الله عليه وسلماستذ د  الدراسة بحديث ال سول   .2
النبي  قال  حيث  الذهبيف  الدينار  است اال  :  صلى الله عليه وسلم   على 

زمََانٌىى ى النلاسل َ َ  ى فَع ىىلَاىى))ليَََّد لعَلى الد لينَار ىىيأَنأد ى إللال فليهلى
 . وَالد لردهَم ((ى

 ظ    الدراسة      ا  الدينار الذهبي ي دف إلى الحد   .3
الذها   است دا   وإعالة  الأميركيف  الدولار  هيانة  مان 
ك الة لولية   ال ا   دلا  من ؛ لأ   س ار ال الا  الورقية  
قيات    يحار  الذل  ولي   كالذها  استا ارف  متقلبة 

 وس  ه من خلال حيا ت  كا ال  عينة. 
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              Mahmoud Mohamed Ali Mahmoud Edris 

والدرهفي   .4 الذهبي  الدينار  اعتاال  إلى     الدراسة  خل   
ال ا  الإسلامي قد ي لل   العصي عالة موحدة    لول 
الإسلاميةف   الدول  التجارل     التبالل  حجفي  إلى  تلة 
ل الة   الإسلامي  الاقت الل  الناو  وسي اهفي    تلة 

 الدينار الذهبي الإسلامي. 
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أهلية النازح القسري لمصرف الزكاة: دراسة فقهية  
 مقاصدية معاصرة

The Eligibility of Forcibly Displaced Persons for 
Zakah: A Contemporary Maqāṣid-Based Fiqhi 

Study 

 ( i) زبير سلطان 

 ملخص البحث 
استحقاق   في  القسري  النازح  أهلية  موضوع  البحث  هذا  يستعرض 

م   انطلاقًا  الزكاة،  ك  مصرف  الزكاة  أهمية  الشريعة  ر  ن  في  أساسي  كن 

الإسلامية لتحقيق التكافل الاجتماعي والعدالة الاقتصادية، لا سيما في  

إشكالية   تنبع  القسريين.  النازحين  تواجه  التي  الطارئة  الظروف  ظل 

ن غموض ضمّ النازحين إلى مصارف الزكاة، وكيفية تحديد  البحث م  

أهليتهم في ظل متغيرات الواقع المعاصر، وغياب المعايير الدقيقة التي  

الفئة   هذه  على  المعاصرة  والفتاوى  الشرعية  الأحكام  تطبيق  تضبط 

المتحوّلة. يهدف البحث إلى توضيح الأسس الفقهية التي تؤهل النازح 

زكاة، وتحليل مدى ملاءمة هذه الأحكام في ال  القسري للحصول على

الاجتهادات  أهم  بيان  إلى  بالإضافة  للنازحين،  المعاش  الواقع  سياق 

الفقهية والمقاصدية المعاصرة في هذا السياق، وتقديم توصيات علمية  

عتمد  يقابلة للتطبيق لتعزيز منظومة الزكاة بما يلبي حاجات هذه الفئة. 

النصوص   استقراء  من خلال  التحليلي،  الوصفي  المنهج  البحث على 

واقع  دراسة  إلى  إضافة  المقاصد،  وقواعد  الفقهاء،  وآراء  الشرعية، 

معاصرة.  ميدانية  ومصادر  تقارير  خلال  من  القسريين  النازحين 

م  ح الدراسة الفرق بيْن وض  وت   النازحين القسريين وغيرهم  ن الفئات  

ء والمساكين، أو "أبناء  القريبة، مع تأصيل إدراجهم غالبًا ضمن الفقرا

جمهور  أقوال  يوافق  بما  حالتهم،  بحسب  "الغارمين"  أو  السبيل"، 

أهلية النازح القسري لمصرف الزكاة    الفقهاء. وتخلص الدراسة إلى أنّ 

ليست مسألة فقهية جزئية فحسب، بل تعبر عن روح الشريعة في حماية  

الإنسان في حالات العسر، مع التأكيد على ضرورة تنظيم صرف الزكاة  

 .لهذه الفئة بما يحقق العدالة والتكافل الإنساني

المفتاحية:  القسري،    الكلمات  النازح  الفقراء    مصارفأهلية  الزكاة، 

 .والمساكين، المقاصد الشرعية، التكافل الاجتماعي

Abstract 
This study examines the eligibility of forcibly displaced 
persons to receive zakah, based on the significance of zakah 
as a fundamental pillar of Islamic law aimed at achieving 
social solidarity and economic justice, especially amid the 
urgent circumstances faced by displaced populations. The 
research problem arises from the ambiguity surrounding the 
inclusion of forcibly displaced persons within the categories 
of zakah recipients and the challenge of determining their 
eligibility in light of contemporary realities and the absence 
of precise criteria to apply classical rulings and modern 
fatwas to this shifting category. The study aims to clarify 
the juristic foundations that qualify forcibly displaced 
persons to receive zakah, analyse the extent to which these 
rulings are applicable in current contexts, highlight relevant 
contemporary juristic and maqāṣid-based approaches, and 
present actionable recommendations to enhance the zakah 
system to better serve this group. The research adopts a 
descriptive and analytical methodology, relying on textual 
analysis of Islamic sources, classical juristic opinions, and 
maqāṣid al-Sharīʿah, alongside contemporary reports on the 
realities of displacement. The study further distinguishes 
forcibly displaced persons from other related groups and 
establishes their potential classification under the categories 
of the poor (fuqarāʾ), the wayfarer (ibn al-sabīl), or those 
in debt (ghārimūn), depending on their circumstances, in 
line with the views of leading jurists. The study concludes 
that the eligibility of forcibly displaced persons for zakah is 
not merely a legal question but reflects the ethical and 
humanitarian spirit of Islamic law, emphasizing the need 
to institutionalize zakah distribution in a manner that 
ensures justice and human solidarity. 
Keywords: Eligibility of forcibly displaced persons, zakah 
recipients, the poor and needy, objectives of Shariah, social 
solidarity. 
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 المقدمة

ن أ ظم أركان الإسببببببلام بعد الشببببببهاةت  وال ببببببلاة   تعُدُّ الزكاة م  
وهي فريضة مالية شر ها الله تعالى ل حقيق ال كافة ا   ما ي   

ح  وتحقيق العدالة ا    ببببباةية ب  أفراة  ن الشبببببُّ وتطهير النفع م  
المج مع. و د أ ط الشبببببببار  افكيم صبببببببر  الزكاة  لى م بببببببار   

اصِ   ء ا الِ اا : ليهبا د  ولبت تعبالى محبدةة  لا    قما اء فا ﴿إِنَّماَ الصَّمممممممممممَ
وِاقمء ء ِّءءا اواِ الص  قِما ِ اا صَ ما لما اوالص مءوا اِااا اُم   ِ اوالص لما ِْ ِِ والص ماسمممممممممممما اِ

ُِِلِلَّ  ُِِلِلَّالوَِاوال  لِالصسممممَ اِاواِ اسمممما   وهي  [60]ال وبة:    والص غا رِِْ
آية  امعة تع بر مر عًا أصبببببببببببببيلًا د اب م بببببببببببببار  الزكاة  ند  

لعلماء. و د الاعقد  جما  الفقهاء  ل  أن  هذا اف ببببببببببببر  جمهور ا
 Majmūʿat min)ت  ها  لى غير تلك الجهارف  ن صببببببب  فيد المنع م  يُ 

al-Muʾallifīn, 2021, 6/70)  ال لافهم د تفسبببببببببببببير بع     مع
تلك الم ببببببار  واببببببوابطها  ومدلا  ابلي ها للا  هاة وال وسببببببع  

 .وفق الم غيرات

ود الع بببر افديث  تشبببهد المج معات الإلاسبببالاية تزايدًا  
م   الكوار    ا د  القسببببببببببببببريملحولاببببببً النزوح  لابببببباهرة  أبر هببببببا    ن 

(Internal Displacement Monitoring Centre IDMC, 

ا   فبًا د الجسببببببببببببببد الإلاسبببببببببببببباني  ب  (  التي اتب   ُ 2022 عبة  ف  ر بً
افروب  ا   لال  الكوار  البيئية  وا ابببطهاة السبببياسبببي أو  
البدي.. و بد ترتبب  ل   لبك   ير  سببببببببببببببري لملاي  البشببببببببببببببر   
ألجبأهم  لى العي  د لارو  صببببببببببببببعببة ت سببببببببببببببم الفقر  وغيباب  

 .وا س قرار  والاعدام الكسبالمأولا  

الم مثلة د    إشمممممممممح صُوالصِ  ود هذا السببببببببببببيا   تبر   
ن مسبببببببب حقي الزكاة  وما  هة يعُدّ النا ح القسببببببببري م    :ال سببببببببا ل

الم ببببر  أو الم ببببار  الشببببر ية التي  كن أن يدُر  تح ها  وهة  
ع من ة لة   تسببببببببمح مقاصببببببببد الشببببببببريعة ا  هاة معاصببببببببر يوُسببببببببّ

 الم ار  ل شمة فئات النزوح القسري 

وللإ ابة  ن هذه الإشبببببكالية  يسبببببع  البحث للإ ابة  
 :  وهيللأسئ والص  اُو ن مجمو ة من 

ما المق ببببببببوة النزوح القسببببببببري  وما أبر  أسبببببببببابت وصببببببببوره  .1
 المعاصرة 
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ما مقاصبببببببد الزكاة د الشبببببببريعة الإسبببببببلامية  وكيف ت  بببببببة   .2
 ب  فيف معا ة النا    

هة تنطبق  ل  النا ح القسببري أوصببا  الفقير  المسببك     .3
 ابن السبية  أو الغارم 

هة  كن تكييف  ال النا    القسبري  ابمن الم بار   .4
 الشر ية المع مدة 

ما مدلا  مكالاية تولايف ا   هاة المقاصببببدي لمعالجة هذه  .5
الإشبببكالية  وتوسبببيع مفهوم الم بببار  الشبببر ية  سببب يعاب  

 الظاهرة 

ا
 :أهفلفالصِ  

يهد  هذا البحث  لى ةراسببة أهلية النا ح القسببري  سبب حقا   
 :ن للالن منظور فقهي ومقاصدي  م  الزكاة م  

تحديد مفهوم النزوح القسري وأبر  أسبابت وصوره المعاصرة    .1
 لفهم الإطار الوا عي والإلاساني للظاهرة.

تحلية مقاصببببد الزكاة د الشببببريعة الإسببببلامية  وبيان صببببل ها   .2
 ب  فيف معا ة الفئات الم ضررة من النزوح القسري.

بيببان مببدلا الاطبببا  أوصبببببببببببببببا  الفقير  والمسببببببببببببببك   وابن   .3
السبببببببببببببببيبة  والغبارم  ل  النبا    القسببببببببببببببري   وفق المعبايير  

 الفقهية.

تكييف  ال النا    القسبببري  ابببمن الم بببار  الشبببر ية   .4
 الثمالاية د اوء ا   هاةات الفقهية المعاصرة.

تواببيح ةور ا   هاة المقاصببدي د توسببيع فهم الم ببار    .5
الشبببببببر ية  واسببببببب يعاب الفئات الجديدة الناتجة  ن الظواهر  

 .الإلاسالاية المس  دة مثة النزوح القسري

ا
 :أهمُوالصِ  

تبر  أهميببة هببذا البحببث د  ببدّة  والاببب مثابطببة  ت مثببة فيمببا  
 :يلي

مُو .1 مُواولساسممممممممممم ا مُوالص لقل : و لبك لاظراً ل فبا م لاباهرة للأهم
النزوح القسبببببببببببببري د الع بببببببببببببر افديث  بسببببببببببببببب افروب  

والكوار  وا اببببببببببببببطهباة  مبا أفر  معبا ة  لاسبببببببببببببببالايبة هبا لبة  
ت طلببب اسبببببببببببببب  ببابببة شببببببببببببببر يببة فببا لببة من أةوات ال كببافببة  

 .الإسلامي  و ل  رأسها الزكاة

:    يسُبببببببببببببهم البحث د بيان  للأهمُوالصشمممممممممم اُواولص  لُو .2
مدلا الاطبا  أوصبا  الم بار  الشبر ية  ل  فئة النا     
القسببببببببببببببري   كبا يسبببببببببببببببا بد د ال كييف الفقهي السببببببببببببببليم 

كّن من تأصبببببببببببية فقهي رصببببببببببب  يرا ي   سببببببببببب حقا هم  و ُ 
 .الن وص الشر ية والمقاصد الكلية للشريعة

: فالن ا ج التي ي وصببببة  ليها  للأهمُوالصتطُِ ُواوللموسمممسمممُو .3
البحث تعُدّ  ات صبببببببببببببلة مباشبببببببببببببرة بعمة الجهات اسيرية   
والمؤسبببببببسبببببببات الإغالية  وصبببببببناةيق الزكاة  التي توا ت وا عًا  

لحًّا ي طلب تأصببيلًا شببر يًا  سبب حقا  هذه الفئة  ميدالايًا مُ 
 .للزكاة

: من للال تولايف المنهج  للأهمُواللم  صفيواوللاجتل ديو .4
المقاصبببببببدي لبحث مدلا  مكالاية توسبببببببيع ةا رة الم بببببببار   
الشبببببببر ية د ابببببببوء مقاصبببببببد الزكاة الكبرلا  كا يسُبببببببهم د  
تطوير آليببات الفقببت الإسببببببببببببببلامي للاسبببببببببببببب  بباببة ل حبد ت  

 .الع ر

لص لقعااوبببذلببك  ُ ثببة هببذا البحببث  لقببة وصببببببببببببببببة ب   
للاجتل داا  وللم  صممفالصح ُو  ولصنَّمم االصشمم اُو  وللمل صمم 
  كا يعُزّ  ةوره د تأصببببببببببببية اسبببببببببببب حقا  الزكاة للنا     لص  لي

 القسري  امن ر ية شر ية م وا لاة.
 

ا:ْنلجالصِ  
يع مبد هبذا البحبث  ل  مجمو بة من المنباهج العلميبة الم كباملبة   

 : ل  النحو الآتي

و لبك من للال ت بّع الن ببببببببببببببوص    للمنلجاللاسمممممممممممت  ل ي  .1
الشبببببببببببر ية من الك اب والسبببببببببببنة الم علقة ا بببببببببببار  الزكاة   
واسببببب قراء أ وال الفقهاء وا  هاةا م  ول هذه الم بببببار    
وت بع ف باولا المجبامع الفقهيبة وهيئبات الإف باء المعباصببببببببببببببرة د  

 .شأن الزكاة والنزوح القسري
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ب حلية الأوصببببا  الشببببر ية للم ببببار     للمنلجالصت  ُ ي  .2
الزكوية  وبيان مدلا الاطبا ها  ل   ال النا ح القسببببببببببببببري   
مع تحلية الأبعاة الوا عية والمعيشببببية لظاهرة النزوح القسببببري  

 .ومواءم ها مع الن وص والمقاصد

بعرض ومقببببارلاببببة آراء المببببذاهببببب الفقهيببببة    للمنلجاللم ممم ر   .3
الم  لفة د تحديد ة لة الم ببببببببببببار  الشببببببببببببر ية و دوةها   

 .وموا فهم من ا   هاة د م ار  الزكاة

من للال النظر د المقاصببببببببببد العامة    للمنلجاللم  صمممممممف   .4
للشبببببريعة ومقاصبببببد الزكاة  ل  و ت اس بببببوص  واسببببب ثمار  

ق للا  هاة المعاصبببببر يسُبببببهم د  ةرا   فُ هذا النظر د ف ح أُ 
فق اوابط  فئة النا    القسري  امن مس حقي الزكاة  و  

 .الشريعة

ا
 ا:لصفرلس االصس   و

ن الدراسبببببببببات المعاصبببببببببرة موابببببببببو  الزكاة من  وا   تناول  دة م  
م عدةة  كألرها ا    بببباةي وا   ما ي  واببببوابط م ببببارفها   
و مكا ت تفعيلها د اببببببببببوء مقاصببببببببببد الشببببببببببريعة. غير أنّ هذه 

لم تعُالج ب ببورة مباشببرة أو مف ببلة    – ل  أهمي ها    –الدراسببات  
مسببببببببألة توسببببببببيع مفهوم أهلية المسبببببببب حق  للزكاة    سببببببببيما د  

ومن أبر  هذه   .افا ت الإلاسالاية المس  دة كببببنالنا ح القسرين
 :الدراسات

  لممبدوح محمبد لصزام  اوأر هم اللاقتَّممممممممممم د اوللاجتمم اي .1
(      فيبت الأبعباة ا    ببببببببببببببباةيبة  Yūnus, 2013يولاع )

ن الفقر  وتحقيق  وا   مبا يبة للزكباة  مبر اً ةورهبا د افبد م  
ال وا ن ا    ببببببببببببببباةي  وتعزيز ال كبافبة  لكنبت لم ي طر   لى  

 .فئات النزوح القسري امن م ار  الزكاة

  لعبد الف اح  لصزا  ا ِاتحفيفاللمَّممم رفاوتح ُلماللمَّممم ح .2
 ,Ashhab & Abū Kaylكيببة )  الأشببببببببببببببهببب ومف بباح أبو

لل وفيق ب  الن ببببوص والمقاصبببد    (   راببببا فيت محاولةً 2022
ل وسيع م ار  الزكاة  مع ال أكيد  ل  ا   هاة الشر ي  
د موا هة ال حد ت المعاصبرة     أن الدراسبة لم صُ ب   

 .بحثاً د أهلية فئة النا    القسرية كم ر  مس قة

  لسبببعيد بن  لصزا  ا السسمممفي ا ا ممم  الصحت  اولصسمممنو .3
م  (   ببببد  al-Qaḥṭātanī, 2010 لي بن وهف القحطبببباني )

فيت معالجة شببببببببببباملة لمفهوم الزكاة وأ كامها ومقاصبببببببببببدها   
ا سببببببب ناة  لى الن بببببببوص الشبببببببر ية  ةون أن ي ناول فئات  

 .ا س حقا  د سيا  الوا ع الإلاساني الجديد

    سيما القرار ر م ق لرلاامجمعالص  هالسسفيْيالصفولي .4
(  الذي ة ا  لى ا   هاة المعاصببببببببر ل فعية  18/3)  165

ةور الزكبببباة د مكببببافحببببة الفقر وتنظيم تو يعهببببا  لكنببببت لم 
ة القول د اسببببببب حقا  فئة نالنا ح القسبببببببرين و  د   يفُ بببببببّ

 .اوابط أهلية المس  دات الإلاسالاية

ي ميز هذا البحث  ن الدراسببببببات السببببببابقة    وبناءً  ليت 
كحالة  لاسالاية راهنة  وةراسة مدلا    لصن زحالص س  بثكيزه  ل   

فقًا لضببببببببببببببوابط فقهية ومقاصببببببببببببببدية  أهلي ت  سبببببببببببببب حقا  الزكاة و  
د  سببببببببببببببهبامًا لاو يبًّا د فقبت الزكاة وتفعيلها  معباصببببببببببببببرة  وهو ما يبُعب  

 .لموا هة ال حد ت الإلاسالاية الجديدة
 

 زوح القسري والزكاةالإطار المفاهيمي للنُّ المبحث الأول:
يهببببد  هببببذا المبحببببث  لى تقببببده تأصببببببببببببببيببببة لاظري ومفبببباهيمي  

ل  ذورهما لموابببببببببببو ي النزوح القسبببببببببببري والزكاة  من للال تناوُ 
اللغوية وا صبببببطلا ية  وتحلية أبعاةهما الإلاسبببببالاية وا   ما ية   
تمهيبببدًا لربط الزكببباة كبببةليبببة شببببببببببببببر يبببة ل  فيف معبببا ة النبببا     

 .والمساهمة د حماية كرام هم
ا

اللمط باللأول اْ ل  الصنزوحالص س  
 لصتل يفالص غ  .ا1

زوح لغببببةً مببببألو  من مبببباةة نن   حن  وتببببدلّ  ل  الإبعبببباة  النُّ 
وا  نهبا.   ن ة رهم  أي ارتحلُ  القومُ   وا لا قبال  ومنبت  و:م: لازح  

ا د  لرا  الماء من البئر  د  شببببببارة  لى   ويسُبببببب  دم اللفا أيضببببببً
  (.Ibn Fāris, 1979, 5/418) الإلرا  القسري

 

ا
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 لصتل يفاللاصطفيحي.ا2

ن موطنهم   ركببة الا قببال السببببببببببببببكببان م  ن  :هو  لصنزوحالص سممممممممممم  
الأصببببببببببلي  لى منطقة ألرلا ةالة  دوة الدولة لافسببببببببببها   تجة  
الطبيعيبببببة.   الكوار   طببببببار ببببببة كببببببافروب أو   ن لارو   هريببببببة 

ون  ل   ويسُب  دم هذا الم بطلح لوصبف الأشب اص الذين ُ بر  
مغاةرة مسبببببباكنهم ومناطقهم بسبببببببب  وامة لار ة  ن  راة م  
الشبببببببب  ببببببببية  كا يفرض  ليهم اصا   رار الر ية تح  اببببببببغط  

 (.al-Yasiri, 2018, 40-41) نالضرورة القسرية

 

 تل يفاللم   ُوالصس ُْواصشوو الصفيجئِ.ا3

  للم   مُوالصسم ُْواصمْااللمت ف اصشموو الصفيجئِو د  رفّ   
(UNHCR)    ن الد ر  النُّزوح القسبببببببري للات: نالفرار القسبببببببري م

أو الا هاكات  قو  الإلاسببببببان أو الكوار     بسبببببببب ال ببببببرا ات
ا.(UNHCR, 2023)الطبيعية أو تلك التي ي سبب بها الإلاسانن  

ا
 تل ُلمالصِ ح اوتل ي هالسج ل ي.ا4

زوحالص س  اال  فالصن اوباصنظ اإلىاْ ات ف ،ايمحلاص ِ ح اأ ايءا
م  "اا:بأاممممه الجمببببببا ببببببات  أو  لأفراة  الجبري  مواطنهم  ا لا قببببببال  ن 

  بسبب  ولار ها  الأصلية  لى أماكن ألرلا ةالة  دوة الوطن
لارو   اهرة لار ة  ن  راة م  صلّف  نهم معا ة معيشبببببببببببببية  
ولافسببببية وا  ما ية وا   بببباةية  وتفُضببببي  لى  الة من الضببببعف  
وافا ة  كا  علهم د  كم الفئات الأشبببببد  و اً التي تسببببب حق  

 ن.الر اية والد م وفق المنظور الشر ي والإلاساني

الببر  ويبب ببمببيبب   اببحببببببباولبببببببة  البب ببعببريببف  هبببببببذا  المببعبب   ز  ببب   بببط 
ا صببببببببببببببطلا ي والآهر الوا عيبة  تمهيبدًا لبدراسببببببببببببببة مبدلا الاطبا   
أوصببببببببا  مسبببببببب حقي الزكاة  ل  هذه الفئة  بناءً  ل  مقاصبببببببد  

 .الشريعة ومحدةات الفقت الإسلامي
ا

الصزا  اتل يف الصث نيللمط با
 صتل يفالص غ  ل.ا1

ن الجبذر ن    ون  وتبدل مباةتبت  ل   الزكباة د اللغبة مبألو ة م  
النمببباء والطهبببارة والبركبببة  ومنبببت:  كبببا الزر    ا  بببا و اة  و كببب  

النفع   ا تطهّرت. يقول ابن فبببار": نالزاي والكبببا  وافر   
المع ة أصبببببةد وا د  يدلُّ  ل  الطهارة والنماء  وكةُّ شبببببيء    ك ا   

 . (Ibn Fāris, 1979, 18/3)ان فقد  
ا اع  المدح وال بببلاح  ومنت   كما يسُببب  دم اللفا أيضبببً

اتمءزاا  لاأاا ءساحءا   ولت تعالى:   [.32]الن م:  ﴿فافيا
 

 لصتل يفالصش اي.ا2

رد مخ بببببببوص من المال  ب ةفعت د مال   د     ن:  الزكاة شبببببببرً ا هي
مخ بببببببببببوص    ا بلا الن ببببببببببباب و ال  ليت افول  لمسببببببببببب حق   

ود    (al-Māwardī, 1999, 3/71).  ةنمعين   بشبببرا ط مخ بببوصببب
 قٌّ وا ببببب د مببببال  مخ ببببببببببببببوص  لطببببا فببببة  ن  تعريف آلر هي

(.  al-Zuḥaylī, n.d., 3/1788ن )مخ بببوصبببة  د و   مخ بببوص
ال عريف يشببببببببببببببمببببة أركببببان الزكبببباة الثلالببببة: المببببال المزك      وهببببذا 

 .المس حقون  والو  
وهي  باةة مالية شببببببببر ها الإسببببببببلام ل طهير النفو" من  

 الشُّح  وتنمية المال  وتحقيق ال كافة ا   ما ي.

والزكاة فريضبببببببة مالية تعبّدية  شبببببببر ها الإسبببببببلام ل حقيق  
مقاصببببببببببد ا  ما ية و لاسببببببببببالاية  ت  ل  د تطهير المال والنفع   
وتنمية الموارة  وتحقيق ال وا ن ا    بببباةي د المج مع  و لك من  
للال لاقة  زء من لروة الأغنياء  لى م ار  مخ وصة  دةها  

وتحقيقًا لمعاني العدالة  الن  الشبببببببر ي  اسببببببب  ابةً لأمر الله تعالى  
 وال كافة.

عببد ال عبببّدي  وي ميز هببذا ال و يببت احبباولببة الجمع ب  البُ 
للزكاة  وب  أبعاةها ا    ببببباةية وا   ما ية  كا يرسببببب  ةورها 
كةلية فا لة د معالجة أ مات الفقر والنزوح والضعف الإلاساني   

 .كما سيُبر ه هذا البحث

 

ا اأسِ  الصنزوحالص س  ص للمط بالصث 
ت عد ة الأسبببببببببباب التي تدفع الأفراة  لى النزوح القسبببببببببري  و كن  

 : جمال أبر ها فيما يلي



  
59 

 أهلية النازح القسري لمصرف الزكاة: دراسة فقهية مقاصدية معاصرة 
 زبير سلطان               

ن الأسباب الر يسة   ع بر م  تُ  واوللح و  االصنزلا االلمس اَ .1
لمببا صلفببت من  ببديببد فيبباة المببدلاي   وةمببار للبنيببة ال ح يببة  

(UNHCR, 2023). 

يعُد ا اببببطهاة  للا مممطل دالصسمممُ سمممياولصفي:اولصل قي اا .2
  ن أبر  أسببباب النزوح القسببريالسببياسببي والدي. والعر ي م  

(Internal Displacement Monitoring Centre IDMC, 

الفرار لا ي بببببة القمع أو  2022 (   يبببببث ُ بر الأفراة  ل  
ن  ال مييز الممنهج من سبلطات أو جما ات. يشبمة  لك م  

يسُببب هدفون بسببببب مع قدا م أو الا ماءا م أو أصبببو:م  كا  
يعرّض  يا م وأمنهم لل طر. وتعُد مأسببببببباة أ لية الرُّوهينغا  

مثاً  صببارلًا  ل   لك     فرُض     اليًا(  ميا اربورما )د  
 ليهم النزوح تحبببب  وطببببأة العنف وال مييز. تعكع هببببذه 
  افا ت أبعاةًا  لاسبببببببببببالاية مؤلمة تسببببببببببب د ي معالجة شبببببببببببر ية

 .شاملة

كبببالز  ل  والفيضبببببببببببببببببا ت   لصح لرثالصُِئُممواولصطُِلُممو اا .3
والجفا   التي  د تدمّر مسبببببببببباكن السببببببببببكان وتجبرهم  ل   

 (.IDMC, 2023النزوح )

مثة  لاشبببببباء السببببببدوة أو  للمشممممم وا االصتنم يوالص سممممم يو اا .4
راببببباهم  توسبببببعة المدن  كا يؤةي  لى  للاء السبببببكان ةون  

(IDMC, 2023.) 

   تؤةي البطالة أو  للأزْ االلاقتَّممممممم ديوالصشمممممممفيف  اا .5
لادرة الغذاء  لى مغاةرة الأفراة أماكنهم بحثاً  ن افد الأةنى  

 (.ICRC, 2010) ن مقومات المعيشةم  

هذه الأسبببببببباب  رغم تنو ها  تج مع د    وكا يُلا ا أنّ 
م د تفكيك  سببببه  كونها  وامة  ديد لبنية الكرامة الإلاسببببالاية  وتُ 

ا:ياكة ا   ما ية وا    بباةية  كا يسبب د ي تدللات شببر ية  
ومؤسببببببببسببببببببية  اةة لمعالجة آهرها  ومن  لك الزكاة كمؤسببببببببسببببببببة 

 .تضامنية

ا
  اص رالصنزوحالص س  اللمل ص   ل عللمط بالص

 : كن ت نيف النزوح القسري اليوم امن  دة صور ر يسة

 - Internally Displaced Persons) لصنزوحالصمممفل  ي .1

IDPs):وهم الأشب اص الذين ُ برون  ل  مغاةرة منا :م  ا
لا ي ببة لازا ببات مسببببببببببببببلحببة أو كوار   ةون مغبباةرة  ببدوة  
بلدانهم. يعيشبببببببون غالبًا د لارو   لاسبببببببالاية صبببببببعبة ةالة  
اليمن   ا د  ةالليبببببً مثبببببال  لبببببك ملاي  النبببببا     وطنهم. 

   يث يعي  كثير  م2015بسبببببببب افرب المسبببببب مرة منذ  
 ,IDMC) لا أمن أو لبببدمبببات كبببافيبببةمنهم د مخيمبببات ب  

2023). 

يحد   ندما يضببببببببببببببطر الأفراة  لى  اا:لصنزوحالصل   اص  فود .2
ن القمع أو افرب   مغبباةرة بلببدانهم  لى ةول ألرلا هراً م  

ةون   بببببببببو:م ةا مًا  ل  صبببببببببفة    . مثال  ل   لك  
اللا ئون السببببببببببببببوريون الببببذين فرّوا  لى لبنببببان وتركيببببا وةول  
ألرلا  لكن كثيراً منهم   ي م ع افمبايبة القبالاولايبة الكباملة  

 .(UNHCR, 2022) أو اسدمات الأساسية

  :لصنزوحاللجم اياللم  جئ .3

ينشببببببببببببببببأ لا ي ببة  واة  ف ببا يببة مثببة افروب أو الكوار   
الطبيعية التي تدفع أ داةًا كبيرة للفرار بشبببكة مفا  . من  

وهينغببببا من ميببببا ببببار  لى  الرُّ   سببببببببببببببلم المأبر  الأمثلببببة لازوح  
   لر مو ات  نف وااببببببطهاة  م2017بنغلاةي  د  ام  

 .مفا   ومنظم

   :لصنزوحاللمتح ر .4

وهو البذي ي نقبة فيبت النبا  ون من منطقبة  لى ألرلا لا ي بة  
اس مرار اسطر أو غياب مأولا مس قر. ومن الأمثلة    و  
ال ومال الذين ي نقلون اس مرار ةالة البلاة أو نحو كينيا  

 ,IDMC) بسببببببببببببببب النزا ات المسبببببببببببببلحة والجفا  الم كرر

NRC, 2021). 

ا
مُواص نم زحِااللخم ْ للمط مبا مُواوللاجتمم ا  اللأ لم دالساسممممممممممم ا
 لص س يِ

ن  عببباني النبببا  ون م  يُ  االصِلممفاللاقتَّمممممممممممم د اوللاجتممم اي .1
قدان الموارة  ما يضبببببببببببطرهم  لى  الاعدام م ببببببببببباةر الدلة وفُ 

ا   ماة  ل  الإغالة والمسببببببا دات  ويؤةي  لى تدهور د  
بر  مشببببببكلات ا لادما   مؤشببببببرات ال نمية البشببببببرية. كما ت  
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ا   ما ي د المج معات المضببببببببببببيفة بسبببببببببببببب ا ل لافات  
 .الثقافية أو ال نافع  ل  الموارة

ي عرض النا  ون ل بدمات لافسية  اا لصِلفالصن سمياوللأْ: .2
 راء الفقد وال شببببببريد  و د يعُالاون من ااببببببطراات ما بعد  
ال بببدمة. كما يعيشبببون د بيئات  د تف قر  لى افماية  ما  

 .راة للعنف أو ا س غلال علهم  ُ 
النزوح القسبببببري ليع مجرة    أن    للمِ  لاهذلاايتضمممم ااِْ

 ركبة الا قبال  غراد  ببة هو لاباهرة مركّببة  ات أبعباة  لاسببببببببببببببالاية  
وا  ما ية وا   بببباةية لطيرة. و د كشببببف  المعطيات المعاصببببرة  
 ن تنوّ  صبببوره وتعدّة أسببببابت  كا يسببب د ي اسببب  اات شببباملة  
وم كباملبة. كمبا يبر  هبذا الوا ع افبا بة  لى تبدللات شببببببببببببببر يبة  

ن للنا    الكرامة وافماية وال مك   ود  ومؤسبببببببببسبببببببببية تضبببببببببم
 .مقدم ها الزكاة كأةاة  دل وتكافة

 

الزكاة مدخل وظيفي في البنية الاقتصادية المبحث الثاني: 
 والاجتماعية

د لاة ال حد ت ا    ببببببباةية وا   ما ية الم زايدة  تبر  الزكاة  
د الشببببببريعة الإسببببببلامية بوصببببببفها أةاة تشببببببريعية شبببببباملة ت  او   
الجبالابب ال عبببدي  لى ولابا ف ا   ببببببببببببببباةيبة وتنمويبة وا  مببا يبة.  
ويهد  هذا المبحث  لى بيان المفهوم الد يق للزكاة  واسبببب  لاء  

سبببببلامية  بوصبببببفها لاظامًا يسُبببببهم د  مكالا ها المحورية د البنية الإ
 :  اةة تو يع الثروة  وتحقيق العدالة  وتعزيز الأمن ا   ما ي

ا
لصِنُممممواللاقتَّمممممممممممممم ديممممواا لصزامممم  ا ا للمط ممممباللأول اْحمممم امممموا

 وللاجتم اُوا الصش يلوالسسفيُْو

تح ببة الزكبباة د الشببببببببببببببريعببة الإسببببببببببببببلاميببة مكببالاببة محوريببة د البنبباء  
ا    ببباةي وا   ما ي     تمثة لاظامًا تشبببريعيًا م كاملًا  مع 
ب  المقباصبببببببببببببببد الشببببببببببببببر يبة  والولابا ف ا    ببببببببببببببباةيبة  والأبعباة  
ا   مببا يببة. و  تق  ببببببببببببببر أهمي هببا  ل  الجببالاببب ال عبببدي  بببة  

دالببة ا   مببا يببة وال نميبة  ت عببداه  لى ةورهببا افيوي د تحقيق العبب
 .الشاملة

ا

الصزا  ااأدل اصت  ُلمالصلفلصوا ات زيعالصث و .ا1
تعُد الزكاة أ د الأركان الأسببببببباسبببببببية د الإسبببببببلام   يث تندر   
ابببببببببببببمن الأوامر ال عبدية التي تحمة د طيا ا أبعاةًا ا   ببببببببببببباةية  
وا  ما ية  ميقة. فهي ليسبببببب  مجرة فريضببببببة ةينية  بة منظومة  
تكببببافليببببة  ببببد   لى   بببباةة تو يع الثروات وتحقيق ال وا ن ب   

ن الفوار  الطبقيببة ويعز  مبببدأ  فئببات المج مع الم  لفببة  اببا يحببدّ م
ال ضبببببببامن والمسبببببببؤولية الجما ية. و د  اء ال شبببببببريع الإسبببببببلامي  
للزكباة بهبد  تسبببببببببببببب ير المبال د لبدمبة الم ببببببببببببببلحبة العبامبة     
ا  كبباره ب  فئببة معينببة  كببا يرسببببببببببببببّ   وا ببد العببدل ا   مببا ي  

(Majallat al-Bayan, 1431AH, 38/29). 

ا
ادورالصزا  ا اتح يكالصث و اوتح ُلمالصنم اللاقتَّ د .ا2

تبر  الزكاة كأةاة ا   ببببباةية فعّالة ل حفيز الدورة المالية من للال  
أيببببدي الأغنيبببباء  لى الفقراء ومجببببا ت   لاقببببة الثروة الراكببببدة من 

م د تحريك الأسببببببوا   وتنشببببببيط القطا ات  سببببببه  ال نمية. وهذا يُ 
الإلا ا ية  وتوفير الموارة المالية للبرامج ال نموية. كما تسبببببببببباهم د  
النمو   من ركببببببا ز  كببببببا  علهببببببا  الببببببدلببببببة   ال فبببببباوت د  تقلي  
ا    بببببباةي المسبببببب دام  ويُحقق بذلك أ د أهم مقاصببببببد العدالة  

 .(Younus, 2013, 21ا    اةية د الإسلام )

ا
الصزا  ااضم  اص تح فللَّاولص حف اللاجتم اُو.ا3
سببببببهم الزكاة د بناء مج مع م ماسببببببك  ن الجالاب ا   ما ي  تُ م  

تسببببوةه روح ال كافة والثا م   يث تف ح  نوات العون والد م  
ن   ب  أفراةه  وتقلة من  ا ت ال همي  والفقر  وال الي تح ببببّ
المج مع من ال فكبببك وا لاقسببببببببببببببببامببات الطبقيبببة.  نّ هببذا ال ببألير  
ا   مببببا ي الإ بببباو يعكع  وهر رسبببببببببببببببببالببببة الزكبببباة د تعزيز  

 . ات ا   ما ية وتقوية لاسيج المج معالعلا

ا
الصزا  اوأر ه ا اتح ُلماللأْلاللاجتم اي.ا4

يعُدّ الأمن ا   ما ي من الأهدا  الر يسببببة التي تحققها الزكاة   
قيهم     توُفر افببد الأةنى من الكفببا  للفقراء والمح ببا    كببا ي  

قدر  ب  ن ا نحرا  والجر ة والفسبببببباة الناتج  ن الفقر وافا ة. ف  م  
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ما توفّر الزكاة مقومات العي  الكره  فإنها تسباهم د ا سب قرار  
وتُ  الأهلي  ا   مبببببا ي  السببببببببببببببلم  ال وترات التي  بببببدة  قلبببببة من 

(Ayyub, 2015, 10/173). 
 

افيقوالصزا  ابم  صممممممفالصشمممممم يلواولسممممممت   تل االلمط بالصث ني اا
المتط ِ االصلَّ 

ترتبط الزكاة ارتباطاً وليقًا اقاصبببببد الشبببببريعة  لاصبببببة فيما ي علّق  
بحفا النفع والمببببال والكرامببببة     تؤةي ةوراً محورً  د تحقيق  

وي تسببببببببببببببمح ك  تلبك الم بببببببببببببببا  العبامبة. كمبا أن مرولابة النظبام الز  
ا  هاةات معاصبببببببرة د آليات ال بببببببر  وال ح بببببببية  كا  عة  
الزكاة أةاة  ابلة لل كيّف مع الم غيرات ا    بببباةية وا   ما ية   

 .( Al-Qaraḍāwī, 1973, 647)ةون اسرو   ن  طارها الشر ي  

الزكاة ليسبببببببب  مجرة  باةة    أن    للمِ  لاهذلاايت ضمممممم ااِْ
مبباليببة  بببة منظومببة م كبباملببة :ببا ةور فببا ببة د  صببببببببببببببلاح البنيبة  

سبببببهم د  ا    ببببباةية وا   ما ية للم  مع الإسبببببلامي. فهي تُ 
الطبقيببببببة  وتحقيق الأمن   الفوار   الثروة  وتقلي   تو يع    بببببباةة 
ا   ما ي. كما أنها أةاة مرلاة تسبببببببببببب  يب لم طلبات الع بببببببببببر   
 .وتثابط بعمق مع مقاصد الشريعة د  فا الضرورات اسمع

 

مقاصد الزكاة وصلة تطبيقها لتخفيف المبحث الثالث: 
 معاناة النازحين القسريين

تمثة الزكاة د الشببببببببريعة الإسببببببببلامية لاظامًا ماليًّا م كاملًا يهد   
 لى تحقيق مقاصببد  لاسببالاية وا  ما ية كبرلا ت  او   دوة الفرة  
 لى لاطبا  الأمبة. و تي هبذا المبحبث ليكشببببببببببببببف  ن أبعباة تلك  

يسُببببببببببببهم بفعالية د    المقاصببببببببببببد  ويبر  كيف أن تفعيلها  كن أن  
ن أبر  الفئات  ال  فيف من معا ة النا     سببببببراً  بوصببببببفهم م  

التي تنطبق  ليها أوصببببببا  ا سبببببب حقا  الشببببببر ي والمقاصببببببدي  
 :للزكاة

 
 للمط باللأول اللم  صفالصش اُواص زا  

الزكاة د الشببببريعة الإسببببلامية ليسبببب  مجرة  باةة مالية  بة لاظام  
ن المقباصببببببببببببببد العليبا التي تنظم الأبعاة  محكم يرُاة ببت تحقيق جملبة م  

الفرةية والجما ية  ل   دّ سبببببببببببواء. و د  رّر  لماء المقاصبببببببببببد   
ن ال شبببببببببريعات التي صدم  الزكاة م    و ل  رأسبببببببببهم الشببببببببباط   أنّ 

 فا الكليبببات اسمع  لببباصبببببببببببببببببة: البببدين  والنفع  والمبببال   
والعرض  والعقة  و لك ابببببببمن ةا رة الم بببببببا  العامة التي تقوم  

ومن أبر     (.al-Shāṭibī, 1997, 1/407 ليها افياة الإلاسبببببببالاية )
 :هذه المقاصد

: الزكاة ليسببببب  مجرة سبببببدّ للة  تح ُلمالصح  يواللاقتَّمممم ديو .1
الفقير  بببة  ببد   لى  لرا ببت من ةا رة افببا ببة  لى ةا رة  
الكفببايببة  كمببا  رر الفقهبباء  بحيببث تُسببببببببببببببهم د تمكينببت من  
  اةة ا لادما  د المج مع  وا   ماة  ل  الذات  وهو ما  

   مُعط  بببببببببببببقت اسلفاء الراشدين د تقدير  ا ة الن ف  م م  فه  يُ 
 ;Majmaʿ al-Fiqh al-Islāmī. n.d.., 2/107ن الزكبباة )م  

(Ibn ʿUthaymīn, 1438 AH, 18/98. 

للممممم لاولصن   .2 تعبببببالى:  تطليرا اِ اا:  بببببال  ْ  الِْ أا ا ِْل  ا ذ  ﴿ ممممء
قاوهاتءطالِ  ءهءا اوتزاُلااِّ   فا فالمق ببببببببد    [103ال وبة:  ]ااصمممممما

هنا ي  او  تطهير المال من الشُّبهة  ليشمة  ذيب النفع  
 Ibnن الشبُّح  وبناء لاز ة الإيثار وال ضبامن مع الآلرين )م  

ʻĀshūr, 2004, 2/386) 

: من المقاصببببببببببببببد البار ة للزكاة  لصلفلصواولصت لز اللاجتم اي .3
المج مع  فئببببببات  ب   ال وا ن  يُحقّق  اببببببا  الثروة  تو يع    بببببباةة 
الم  لفبببة  و نع تراكم المبببال د يبببد فئبببة ةون ألرلا   بببال  

نم حمءا  تعبببببببالى:   ِْ للأاء نمُِمممممما ِ ا اا وها اِ  دءوصمممممما ياحمء  اا لااا ا   ﴿ااي 
 [.7]افشر: 

: تقوم الزكاة  ل  تقوية روابط المج مع    ن  امجتمعاْتح فللَّ .4
وتعزيز شببببعور ا لا ماء والمسببببؤولية تجاه الآلرين  كا يرسببببّ   

دّ من مشببببببببببا ر افقد والضببببببببببغينة  يح  لم ا   ما ي  و  السببببببببببّ  
 Majallat Majma‘ al-Fiqhالناتجة  ن ال فاوت الطبقي )

al-Islami., 1431AH, 4/409.) 

سبببببببببهم الزكاة د تحقيق ال نمية  تُ   :تح ُلمالصتنمُواللمسمممممممتفلْو .5
ا يعُباة ابببببببببببببب بُّ  ت د  المسبببببببببببببب بدامبة ا  ببارهبا مورةًا مباليبًا ةا مبً

ا    بببببببباة من للال تو يهت  لى الفئات المن  ة والعا زة.  
ة  بة تسبببببع   لى  فهي   تق  بببببر  ل  تلبية افا ات الآلاي  
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تحريك الموارة اتجاه ا سب ثمار د الطا ات البشبرية وتحس   
الأ وال المعيشبببية للطبقات الضبببعيفة. ويظهر هذا البُعد د  
تو يهات الفقهاء ب ر  الزكاة د مشرو ات تنموية تعوة  
ا  ب بمببببببباة  بلب    مبن  نبهبم  وتمبكبّ المسبببببببببببببب بحبقب   البنبفبع  بلب  
ألافسببببببببببببببهم  كبببا ينعكع  ل  اسبببببببببببببب قرار المج مع وا ةهببباره  

(. وببذلبك تعُبد  al-Marzūqī, 1443AH, 63   ببببببببببببببباةً  )ا
الزكاة أةاة  صبببببببببببلا ية مسببببببببببب مرة تسبببببببببببهم د تجديد الدورة 

 .ا    اةية وا   ما ية امن ر ية تنموية شاملة

تعُ بر الزكببببباة من الآليببببات    :للح مممم ىاا ماللأْلاليتملي .6
الشببببر ية الفعالة د تحقيق الأمن المج معي  من للال توفير  
افد الأةنى من افياة الكر ة للفئات المحرومة  اا يقلّة من  
ةوافع الجر بببة وا نحرا  النببباتجبببة  ن افبببا بببة والفقر. كمبببا 

سببببببببهم د ام  بببببببباص مشببببببببا ر السبببببببب ط وال وتر الطبقي   تُ 
وتحفا تماسبببببببببببك البنية ا   ما ية  بر تقلي  الف وة ب   
أنّ  الوا عيبببببببة  ال  بببببببارب  بيّنببببببب   و بببببببد  والفقراء.    الأغنيببببببباء 

ة لاظببام الزكبباة بطريقببة منظمببة تن ف   المج معببات التي تفُعببّ  
فيهبا معبد ت الجر بة وا    با بات ا   مبا يبة  كبا يبر   
الألر الو ا ي للزكاة د  فا النظام العام وتحقيق ا سب قرار  

(Majallat Majmaʿ al-Fiqh al-Islāmī., 4/1224; 

Yūnus, 2013, 25.) 

ا
للمط بالصث ني اصممم واْ  صمممفالصزا  ا تع ُفاْل ا الصن زحِاا

الص س يِ
ة  الة  ثّ   ُ    –سببببببواء أكان ةالليًا أو لار يًا    –زوح القسببببببري  النُّ 

من الطوارئ الإلاسبببببببببالاية التي يُ ببببببببباب فيها الأفراة بحرمان م عدّة  
الأبعاة: ا   ببببببباةي  ا  ما ي  لافسبببببببي  وأم.. وغالبًا ما يفقد  

بة المعيشببة  ويُحرمون من افماية ا   ما ية  وُ دة  النا  ون سببُ 
 يا م وكرام هم  وهو ما  علهم د صببببببلب ا ه مام الإلاسبببببباني  

 ;.UNHCR. n.dوا   مببا ي الببذي  بباءت الزكبباة ل حقيقببت )

Zakat Refugee Fund., 2025.) 

مقاصبببببببد الزكاة تُبررّ شبببببببرً ا تو يت    ن هذا المنطلق  فإنّ م  
هذا المورة المالي الشببببببببر ي  لى صفيف معا ة النا     اسبببببببب ناةًا  

 : لى  دة ا  بارات

: يشببببببببمة النا ح القسببببببببري غالبًا صببببببببفات  ْ َّممممممفالصح  يو .1
الفقير والمسببببك   وراا ابن السبببببية  وهو ما  علت مندرً ا  

ال وسبببعة    ن  يث الظاهر     أنّ ابببمن مسببب حقي الزكاة م  
المقاصبببببببببدية تُحية  لى ا ه مام الشبببببببببمولي بحال ت ا  باره د  
 ا ة  لى الإيواء  وال غذية  والر اية ال ببببببببببحية والنفسببببببببببية  

(al-Qaraḍāwī, 1973, 783.) 

: الشببببببريعة  عل   فا  ْ َّمممممفاصمممممُ اوالصن  اولصح لْو .2
  الزكبباة ل حقيق هببذا اببببببببببببببب  ر  ن الضببببببببببببببرور ت  وفُ النفع م  

اففا  فبببإ ا كبببان النزوح يهبببدّة النفو" والكرامبببات  فبببإن  
الزكاة ت بببببح وا بًا شببببر يًّا د هذا السببببيا     مجرة تطوّ   

 (.al-Mīsāwī, 2015, 2/983أو   سان )

زوح  : من لا ببا ج النُّ ْ َّممممممممممممفالص قم يمواْلالص  اوللا  لف .3
وُّل الم ضبببببببببببررين  لى    –  ا ترُ  ةون معالجة    –القسبببببببببببري   تح 

 ا ت ا سببببببة  د تنُ ج  ر ة  أو انحرافاً  أو ااببببببطرااً د  
النسبببيج ا   ما ي  والزكاة ب بببف ها أةاة ل أم  ا سببب قرار  

 ;.UNHCR. n.dا   ما ي  تُسبهم د الو اية من  لك )

Zakat Refugee Fund., 2025.) 

: يعُدّ تو يت  ْ َّممممممفادااالص ئ االْشممممممواوق اللأزْ ا .4
الزكاة نحو ة م الفئات ا:شببببببببة  من الأ مات من المقاصببببببببد  
ر   الزكاة ل كون وسببببببيلة  غالة   الإلاسببببببالاية الكبرلا     شببببببُ
فا لة د النوا ل    مجرة سد للحا ات اليومية. و د تجلّ   
ت  مر بن اسطببباب   هبببذا المع  د  بببام الرمببباةة     و بببّ

 ,Ibn Kathīr, 1999)المبببال  راببببببببببببببي الله  نبببت موارة بيببب   

(  ابا فيهبا الزكباة  لإغبالبة النبا"  مرا يبًا مقباصبببببببببببببببد  10/68
ويسُبببببببببب فاة من  لك أن الزكاة  .  الشببببببببببريعة ولارو  الطوارئ

أةاة شبببببر ية مرلاة د موا هة الكوار  المعاصبببببرة  كحا ت  
لما فيها من  فا لألافع ورفع للحر .    ؛النزوح القسببببببببببري

 رت المجببامع الفقهيببة افببديثببة صببببببببببببببر  الزكبباة :ؤ ء  و ببد أ
ن نابن السبببيةن  بة اببمن ند سبببية  ا  بارهم فقراء أو م  

 ,Majmaʿ al-Fiqh al-Islāmī, 2004ع )اللهن اعناه الواسبببب

و ليت  فإن فقت النوا ل يد و  لى تفعية هذا المورة     (1285
ا لل كببافببة والرحمببة  ومرا بباةً لروح   د  غببالببة النببا     تحقيقببً

 .ال شريع
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اْلاهذلاا  ِ الزكاة ليسبببببببببب  مجرة فريضببببببببببة    أن    للمِ  يتِ
مالية  بة أةاة مقاصببدية شبباملة ل حقيق الكفاية والعدالة والأمن  
  ا   مببا ي  وتعزيز ال كببافببة ب  أفراة الأمببة. كمببا ي ضببببببببببببببح أنّ 
مقاصبببببد الزكاة ت كامة ولايفيًا مع  ا ات النا    القسبببببري    

 الفئات الر اية.  لى  و  ن أ  اا يبرر شبرً ا ص بي بها :م ا  بارهم م  
بضببببرورة تفعية مقاصببببد الزكاة  مليًّا د اسطط    المطلبويوصببببي  

 .الإغالية للنا     امن ر ية تنموية  اةلة ومس دامة
 

 

لمصرف الزكاة في  يالتأصيل الفقهي والمقاصدالمبحث الرابع: 
 حالات النزوح القسري

ن أ مات ولازا ات م  با دة   د لاة ما يشبهده العالم المعاصبر م  
أصبببببببببح   ا ت النزوح القسببببببببري وا عًا  لاسببببببببالايًا مريراً ي طلب  
معالجة شبر ية فا لة ومنضببطة. و تي هذا الف بة ليؤصبة فقهيًا  
ومقاصبببدً  لم بببر  الزكاة د هذا السبببيا   م ناوً  مدلا اتسبببا   
ة  ت الم بببببار  الشبببببر ية للزكاة  سببببب يعاب أ وال النا      

اسببببببببببب قراء الن بببببببببببوص  وا  هاةات الفقهاء  و رارات    من للال
المجامع المعاصبببببرة. كما يسبببببع  لإبرا  البعد المقاصبببببدي د تو يت  
أموال الزكاة سدمة هذه الفئة المسبب ضببعفة  تحقيقًا للرحمة والعدالة  

 .وال كافة المنشوة

ا
للأول اللمَّممممممممم رفالصشممممممممم اُواص زا  اوتطُِ    اا مااااللمط ب

اولقعالصنزوحالص س  
د لاة تنامي الأ مات الإلاسبببالاية المعاصبببرة  يبر  النزوح القسبببري  

ن أبر  ال حد ت التي تسببببببب د ي اسببببببب حضبببببببار أةوات  كوا د م  
ال كببافببة الشببببببببببببببر ي  ود مقببدم هببا الزكبباة. ولأ ببة فهم  مكببالايبة  
تو يت أموال الزكاة سدمة هذه الفئة  ي طلب الأمر الو و   ل   
الم ببببببببببببار  الشببببببببببببر ية التي  دةها الن   وتحليلها تحليلًا فقهيًا  

ل أصبببببببببية تلك الم بببببببببار  وبيان    المطلبومقاصبببببببببدً .  تي هذا 
 . ابلي ها للا  هاة د اوء وا ع النزوح المعاصر

 

 

 تل يفاَّْ رفالصزا  اوأهمُتل الصش اُوأولا ا

الزكبباة ركن مببالي من أركببان الإسببببببببببببببلام  :ببا ةور محوري د بنبباء  
المج مع المسببببببببببببببلم  من للال تزكية النفع وتطهير المال  وسبببببببببببببدّ  
 با بات المح با    وتحقيق العبدالبة وال كبافبة ا   مبا ي. و بد 
شبببببببببر ها الله تعالى ل عيد ال وا ن ب  الفئات ا   ما ية  وتحفا  

 .العليا للشريعةكرامة الإلاسان  وتحقق المقاصد 

لنهببا الجهببات التي  ببدةهببا   َّْمممممممممممم رفالصزامم  وتعُرّ   
﴿إِنَّاَ اا  :الشببار  ل ببر  أموال الزكاة  ليها  كما ورة د  ولت تعالى

لا اوالص مءواصَ اوِاا اِااا اُم   ِ اوالص لا ِْ ِِ اصِ   ء ا الِ اوالص ماسمممممممممما اِ قا اء فا لصَّممممممممممَ
ُِِلِلَّ  ُِِلِلَّالوَِاوال  لِالصسمممممَ اِاواِ اسممممما   قمء ء ِّءءا اواِ الص  قِا ِ اوالص غا رِِْ

 .وهي ثمالاية أصنا  لا    ليها الشريعة [.60]ال وبة: 

وتبر  أهمية هذه الم ببببببببببببار  د اببببببببببببمان تو يت الأموال  
الشر ية  لى الفئات المس حقة  بطريقة تحقق المقاصد ا   ما ية  

ة مجاً   شببكّ  والثبوية وا    بباةية للزكاة. كما أن فقت الم ببار  يُ 
همًا يربط الن  المق ببد  ويف ح الباب ل فعية الزكاة  ا  هاةً  مُ 

-alية )د معالجة القضبببببببا  المعاصبببببببرة ابببببببمن الضبببببببوابط الشبببببببر 

Qaraḍāwī, 1973, 644; Ḥawwa, 1994, 5/2450..) 

من هنا  فإن فقت الم بببببببببببببار    ي و ف  ند ال فسبببببببببببببير  
افرد للن   بة ي طلب و يًا مقاصببببببببببببدً  يرشببببببببببببد تو يت أموال  
الزكاة ل حقيق الأهدا  الكبرلا للشبببريعة د الإصبببلاح وال كافة  

 .والر اية

 

تح ُللَّاَّْممممممممم رفالصزا  الصثم اُوا ا ممممممممم  الصنَّممممممممم اااااثااهُ  
 لصش اُواولص  هاللم  ر 

اللمَّ رفالصثم اُواللمحفد ا الص  آ الصح يم.ا1
لا   القرآن الكره  ل  ثمالاية أصنا   دةها كم ار  شر ية  

الفقراء  المسبباك   العاملون  ليها  المؤلفة  لوبهم   :  للزكاة  وهي
د الر اب  الغارمون  د سبببببية الله  وابن السبببببية  كما  اء د  

اا  : ولت تعالى اِ  ِ اوالص لا ِْ ِِ اصِ   ء ا الِ اوالص ماسممممممممما اِ قا اء فا ﴿إِنَّاَ الصَّمممممممممَ
ُِِلِلَّالوَِاا اِاواِ اسممممممما لا اوالص مءواصَ اوِاقمء ء ِّءءا اواِ الص  قِا ِ اوالص غا رِِْ اا اُم 

 [.60]ال وبة:  وال  لِالصسَُِِلِلَّ 
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و ببد الاعقببد  جمببا  الأمببة  ل  ا  مبباة هببذه الأصببببببببببببببنببا   
الثمبالايبة كبأسببببببببببببببا" د صببببببببببببببر  أموال الزكباة  واتفقب  المبذاهبب 
الفقهيبببة الأربعبببة  ل   بببدم  وا  صببببببببببببببر  الزكببباة لبببار  هبببذه 

 ,Ibn al-Mundhir)ة يقة  الم بار     ابمن شبروط وابوابط  

2004, 48; Majallat Majmaʿ al-Fiqh al-Islāmī, n.d., 3/52; 

Majmūʿat min al-muʾallifīn, 2021, 6/70) 

 

الخفيفا اْفىاْ واواللمَّ رف.ال2
ال لف الفقهاء د مدلا  وا  توسبببببيع م بببببار  الزكاة ل شبببببمة  

ن أبر ها فئة  فئات معاصبببرة لم تذُكر صبببرا ة د الآية القرآلاية  وم  
ن السبببببلف واسلف  . فقد  هب جمهور العلماء م   سبببببراًالنا     

 لى ا ل زام افرد الم ببببببببار  الثمالاية المن ببببببببوص  ليها د  ولت  
لا اتعالى:   اِااا اُم   ِ اوالص لا ِْ ِِ اصِ   ء ا الِ اوالص ماسمممما اِ قا اء فا ﴿إِنَّاَ الصَّممممَ

مُلِلَّالوَِاوال  لِاا ِِ اِاواِ اسممممممممممما صَ ماوِاقمء ء ِّءءا اواِ الص  قِما ِ اوالص غما رِِْ والص مءوا
ُِِلِلَّ  ال بيغة      ةون ال وسبع فيها  مع برين أنّ [60]ال وبة:    لصسمَ

و   و   اف ببببببببببرية ن  ان تق ببببببببببر الزكاة  ل  هذه الأصببببببببببنا    
  صببببببببببرفها لغيرهم      ا الادر وا اببببببببببمن أ دها بوصببببببببببف مع بر

(Ibn Qudāmah, 1997; al- Turkī, n.d., 5/241.)   ويسبببببببببب ند
هبذا الرأي  لى لاباهر الن  وا  ببار الم بببببببببببببببار  تو يفيبة   مجبال  

 .للا  هاة د  ااف ها

ن العلمببباء المعببباصببببببببببببببرين  لى  د المقببباببببة   هبببب  بببدة م  
 مكالاية توسبببببببببيع ة لة هذه الم بببببببببار   اسببببببببب ناةًا  لى مقاصبببببببببد  
الشببببببببببببببريعببببة د تحقيق العببببدالببببة ا   مببببا يببببة وال كببببافببببة  ومنهم  

(   يث رأوا أن فئات  م2004( و يدان )م1973القراببببباوي )
معاصببببببرة كالمه رين والنا    القسببببببري   كن أن تدُر  اببببببمن  
أوصا  شر ية مثة نالفقيرن  أو نابن السبيةن  وفق  وا د فقت  
النوا ل والمقاصببببببببد  و اصببببببببة   ا الاقطعوا  ن أوطانهم وم بببببببباةر  

 .(Majallat Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī, n.d., 3/52) أر ا هم
ويعُد هذا ا تجاه من ا   هاةات المعاصببببرة التي تسببببع   
 لى ال وفيق ب  الن بوص الشبر ية ولواب  المقاصبد د ابوء تغير  

 .الوا ع وا  يا ات المج معات الإسلامية

 

 

 

 ل ي  ااف لُواتملُفيواص تحُُفاللمل ص ت.ا3

لفهم  ابلية  ةرا  النا    ابببمن مسببب حقي الزكاة   كن النظر  
 :د ال عريفات الفقهية لبع  الم ار 

ن    لك كفاي ت الأسبباسببية  سببواء  م  :  لص  يراوللمسمحِ
 ,al-Qāḍī ʿAbd al-Wahhāb)  ن أبنبباء البلببد أو من لببار ببتم  

2009, 201; al-Khalīl, n.d., 2/429).       ويشببببمة  لك النا
 .الذين فقدوا مأواهم ومعيش هم

من الاقطع  ن مالت د سببببببببفره  ولو كان  :  ل لالصسممممممُِللَّ
بلبببببده ا د   ,al-Zarkashī, 1993, 4/630; Ibn Nujaym)  غنيبببببً

n.d., 2/218).    والنبا  ون د الغبالبب منقطعون فعليبًا  ويشببببببببببببببببت
 (.al-Qaraḍāwī, 1973, p. 682. ) ا:م  ال ابن السبية

ينًا مشبروً ا  سبواء لم بلحة لافسبت أو  ن تحمّة ة  م  :  لصغ ر 
)غير  م  al-ʿUthaymīn,. 2001, 205ه  هببببببذا  ل   ن  (. وينطبق 

 .ااطر للا ثاض ل أم   ياة أسرتت ألناء النزوح

المعايير الشببببببببببببببر ية تسببببببببببببببمح ارولاة د فهم  وهكذا  فإن  
رين  ن تكييف أ وال النبببا    والمه   الم ببببببببببببببببار   كبببا ُ كّ ن م  

 .امنها

 
 ق ل  اش ْ وا ا   الصنَّ ااوللم  صف.ا4

غببايببة الزكبباة تحقيق العببدالببة وال كببافببة    مجرة ال قيببد افرد     ن  
ابببببرورة لفهم    للاجتل داللم  صممممف الم بببببطلحات. و ليت  فإن  

الم بببببببببببببار  د لاة ال غيرات ا   ما ية  بحيث تظة الزكاة أةاة  
فعالة لموا هة ال حد ت الإلاسبببببالاية  كحا ت النزوح القسبببببري   
ابببا يضببببببببببببببمن اسبببببببببببببب مراريبببة ةورهبببا د تحقيق الأمن ا   مبببا ي  

 .وا    اةي
م بببببببببببببببار  الزكباة  رغم لببا با    أن    طلببن هبذا المي ب  م  

ن المرولاة المقاصبببببببببدية ما يسبببببببببمح ب كييفها مع  الن بببببببببي  تحمة م  
م غيرات الوا ع  كظباهرة النزوح القسببببببببببببببري. و بد ألاهر ال حليبة  

النا     كن  ةرا هم اببببببببببببمن م ببببببببببببار  م عدةة    الفقهي أنّ 
كالفقير  وابن السببية  والغارم  بشبرط تحقق أوصبافهم الشبر ية.  
وهببذا يف ح المجببال أمببام اسبببببببببببببب ثمبببار الزكبباة كببأةاة فعبببالببة لمعبببالجببة  
الكوار  الإلاسبببببالاية. و ليت  فإن ال كييف المقاصبببببدي لم بببببار   
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الزكاة ارورة شر ية ل حقيق العدالة والر اية د المج معات الم ألرة  
 .الأ مات
 

لصث ني السط رالص  لياوللم  صمممممف اصت صمممممُفالصن زحااااللمط ب
 لص س  اامست لماص زا  

السببببببابق تعرفنا  ل  م ببببببار  الزكاة الثمالاية وأهمي ها    طلبد الم
ناسببببببببب الظرو   ن ل ُ ر  الشببببببببر ية  وكيف  كن فهمها بشببببببببكة م  

 .الم  لفة مثة  الة النا    القسري 
  فسن ناول الأسع الفقهية التي تبّ   المطلبأما د هذا 

ب  ةرا  النا    القسبري  كمسب حق  للزكاة  سبواء ابمن  سبب  
فئبة الفقراء والمسببببببببببببببباك   أو أبنباء السبببببببببببببببيبة  أو الغبارم . كمبا  
سببببببببببببنسبببببببببببب عرض ا   هاةات الفقهية المعاصببببببببببببرة التي تد م هذا 
ال كييف  بهد  تحقيق مقاصبببببببببد الشبببببببببريعة د حماية الإلاسبببببببببان  

 :ور اي ت
ا

للأسممممممممم الص  لُواسدرل الصن زحِالص سممممممممم يِا مممممممممملااااأولاه 
 َّْ رفالصزا  

 ثة النا ح القسبببببببببببري  الة مركبة من الفقر  وا لاقطا   وفقدان  
ن م بببر  شبببر ي  و لك  الأمان  كا  علت منطبقًا  ل  أكثر م  

 :وفق الآتي

ا
اإدرل الصن زحِا ملالص   ل اوللمس اِ.ا1
لفقدان النا    القسبببببببري  لم ببببببباةر الدلة  و يشبببببببهم د    الاظرً 

لارو   ر ببة  فهم ينببدر ون غببالبببًا اببببببببببببببمن صببببببببببببببنفي الفقراء  
 ;al-Qaraḍāwī, 1973, 783والمسببببببببببببباك  كما  رفّهم الفقهاء )

Majallat Majmaʿ al-Fiqh al-Islāmī, n.d., 11/270). 
 

ا"لاتِ رالصن زحِا"أ ن  اسُِللَّ.ا2
ينطبق وصببببببببف نابن السبببببببببيةن  ل  النا    الذين الاقطعوا  ن  
ة رهم وأموا:م  ةالبببة أو لبببار  البببدولبببة  ف بببببببببببببببباروا د  كم 

-al)المسبببببببافرين المنقطع   وهو ما أ رهّ فقهاء الشبببببببافعية وغيرهم 

Qaraḍāwī, 1973, 682). 

ِ.ا3 اإد  لالصن زحِا ملالصغ رْ
د بع  افا ت  يضببببببببببببطر النا ح للاسبببببببببببب دالاة ل أم   ا اتت  
الأسبببببببببببببباسببببببببببببببية  كالمسببببببببببببببكن والعلا   فيدلة تح  م ببببببببببببببر   

 ,Al-Qaraḍāwī, 1973)نالغبارم ن  وهو مبا أ رهّ القرابببببببببببببباوي  

 .  وغيره  ا  باره توسعة مقاصدية مع برة(783

ا
اللاجتل دلاالص  لُواللمل ص  ا اسُ قالصن لزل.ا4

ن الفقهاء المعاصبببرين  لى ابببرورة تكييف الم بببار    هب  دة م  
الزكوية ل سببببب و ب افا ت الطار ة مثة النزوح القسبببببري  تحقيقًا  

النفع والكرامبببببة  وم   ن هؤ ء:  للمقببببباصببببببببببببببببببد العليبببببا د  فا 
 (.2017)   والقره ةاغي(1973القرااوي )
ا

ا افت وىالي ْعالص  لُواولُْئ االصل مُوثااهُ 
ا( 2007)امجمعالص  هالسسفيْيالصفولي.ا1
( أهلية النا    ةالليًا  2004مجمع الفقت الإسلامي الدولي )  أ ر  

ولار يًا للزكاة    ا توافرت فيهم صببببببببفات الفقر أو ا لاقطا  أو  
 .(IIFA, 2007الغرم  لاصة د أو ات الجوا ح والكوار  )

ا
ا( 2010) لي  اللأوروبياصلإفت  اولصِ  ث.ا2

 راراً    م2017أصبببببببببدر المجلع الأوروو للإف اء والبحو  د  ام  
  ولُ عُ  يز فيت صببر  الزكاة للنا    غير المسبب قرين  لاصببةً لمن يب  

راً أو يع ز  ن الكسبببببببب  مع ال أكيد  ل  ابببببببرورة مرا اة  سببببببب  أً 
 .(ECFR, 2010أولو ت ال و يع وفقًا    يا ات المس حق  )

ا
ا( 2021) مجمعالصِ  ثالسسفيُْوابالأزه الصش يف.ا3

د  ام  مجمع البحو  الإسببببببببببببلامية الأ هر الشببببببببببببريف  أصببببببببببببدر  
ف ولا تجيز صببببببر  الزكاة للا ئ  السببببببوري  والعرا ي     م2018

ن الفقراء  وأبنببباء السبببببببببببببببيبببة   المقيم  د م ببببببببببببببر  ا  ببببارهم م  
والغارم  د بع  افا ت  مسببببببببببب ندة  لى  ا دة نافا ة تنزل  

 .(Majmaʿ al-Buḥūth al-Islāmiyyah, 2021)  "منزلة الضرورة
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لصشممممممممممموو السسمممممممممممفيُْممممواولصلمممممللَّاللخير ا ادبي.اا4 اادل   ا
)2021 ( 

  أصبببببببببببببببببدرت  ةارة الإف ببباء ببببدو ف ولا تجيز  م2021د ينببباير  
للمفوابببية السبببامية لشبببؤون اللا ئ  صبببر  الزكاة لاقدًا أو  ينًا  

أسبببراً أو يع ز  ن الكسبببب     ولُ عُ ن يب  للنا     سبببراً  لاصبببةً م  
مع ال أكيد  ل  ابرورة أن يكون المسب فيدون مسب حق  للزكاة   
مثبببة الفقراء والمح بببا   والغبببارم   وام لاكهم لمبببا يوُ    ليهم.  

ةت الف ولا  ل  مرا اة أولو ت ال و يع وفقًا    يا ات  وشبببببد  
هؤ ء المسبببببببببببببب حق   مع  ي بببببببببببببببال الزكباة  ليهم بكرامبة و بدالبة.  
وتد م الف ولا ال عاون مع المؤسبببببسبببببات الدولية لضبببببمان وصببببول  

 ,DSIAKD) الزكاة لمسببببب حقيها مع ا ل زام الضبببببوابط الشبببببر ية

 .(م2021
ا( 2020)اْوسسواط  واباسْ رلا.ا5

 راراً  يز    م2020أصببببببببدرت مؤسببببببببسببببببببة طابة د الإمارات  ام  
للمفواببببية السببببامية لأمم الم حدة لشببببؤون اللا ئ  تو يع الزكاة  
 ينيًا بدً  من لاقدي  بشببرط  لبات شببراء السببلع بسببعر السببو   
المناسبببببببببببب وتسبببببببببببليمها فعليًا. كما  ا  اسببببببببببب  دام أموال الزكاة  
ل غطية م ببببببببباريف ال  زين والنقة. يفُضبببببببببة هذا الأسبببببببببلوب د  

فبببا بببة لل و يع العي. أكبر  أو  نبببد  المنبببباطق التي تكون فيهببببا ا
تعذّر ال و يع النقدي  كما د  غالة النا    القسببببببببببرين و  ئي  
الروهينغببا د بنغلاةي . ويشُببببببببببببببببار  لى أن النببا    القسببببببببببببببرين  

لون فئة مسببببببببببب حقة للزكاة  و ب  ي بببببببببببا:ا  ليهم بكرامة  كّ  شببببببببببب  يُ 
 .(Taba Foundation, 2020) و دالة

ا
  الصت ُُااللم  صف اصَّ فالصزا  اص ن زحِالص س يِثاصثه 

يعُ  المنهج المقاصبببببببببببببدي د فقت الزكاة ب حقيق المقاصبببببببببببببد العليا  
للشببببببببببببببريعبة الإسببببببببببببببلاميبة  والتي ت مثبة د  فا النفع  والمبال   

-alن اببببببببببببببرورات الببدين والببدلايببا )والكرامببة  والع رض  وغيرهببا م  

Qaraḍāwī, 1973, 31  ويعُدّ النزوح القسببببببببببببببري أ د الظواهر .)
شبببببكة  ديدًا مباشبببببراً :ذه الضبببببرورات     يفقد النا  ون  التي تُ 

 .م اةر ر  هم وأمانهم  ويُحرمون من مقومات افياة الكر ة

صبببر  الزكاة للنا    القسبببري     ومن هذا المنطلق  فإن  
عد رفاهية أو تجاو اً للن ببببببببوص الشببببببببر ية  بة هو اسبببببببب  ابة    يُ 

  ن  وهر المقاصبببببببببد د الر اية وال كافة  عبرّ  شبببببببببر ية و كيمة تُ 
ك افرد ال  ببببببببببببببنيفبات ال قليبديبة  ال مسبببببببببببببببُّ  ن   ا   مبا ي.    

للمسبببببببببببببب حق  ةون مرا بببباة الظرو  الطببببار ببببة  ي نببببا  مع روح  
 .حمةالشريعة وأهدافها د تحقيق العدالة والر  

و ليت  يق ضببببببببببببي ا   هاة المقاصببببببببببببدي النظر  لى وا ع 
افا ة الفعلية وأوصببببا  المسبببب حق      لى تسببببميا م افرفية   
طالما تحقق فيهم شبببببرط افا ة وا ف قار  مع ا ل زام الضبببببوابط  
الشببببببببر ية التي تحكم صببببببببر  الزكاة. وهذا ا   هاة يضببببببببمن أن  

   ما ية والإلاسبببالاية  تبق  الزكاة أةاة فعالة لموا هة ال حد ت ا
المسبببببب  دة  و ل  رأسببببببها أ مة النزوح القسببببببري  اا يعز  تحقيق  
مقاصببببببببد الشببببببببريعة د  فا الكرامة الإلاسببببببببالاية وتحقيق ال كافة  

 .ا   ما ي
 

المبحث الخامس: التطبيقات الواقعية والتحديات العملية 
 في صرف الزكاة للنازحين القسريين

وا ع تطبيق صر  الزكاة للنا    القسري      بحثي ناول هذا الم
من للال اسببببب عراض تجارب المؤسبببببسبببببات والمنظمات الزكوية د  
العالم الإسببببببببببلامي  مع تحلية ال حد ت الشببببببببببر ية والإةارية التي  
توا ت هذا ال ببببر . كما يقدم الف ببببة توصببببيات فقهية و ةارية  

دالة   بد   لى تعزيز فعباليبة ة م النبا     واببببببببببببببمبان تحقيق العب
والكفباءة د تو يع أموال الزكباة اببببببببببببببمن هبذه الفئبة الإلاسبببببببببببببببالايبة  

 .افر ة
 

للأول اتج ر اْوسمممممسمممممُوا اصممممم فالصزا  اص ن زحِااااللمط ب
الص س يِ

تسببببببع  العديد من المؤسببببببسببببببات الزكوية د العالم الإسببببببلامي  لى  
تولايف أموال الزكباة لبد م النبا    القسببببببببببببببري   ا  ببارهم من  
الفئات المح ا ة التي تس حق العون الشر ي. وت نو  هذه الجهوة  
ب  مببباةرات محليببة وةوليببة  ببد   لى تقببده الببد م الإلاسببببببببببببببباني  

ا   ار ة ل  ارب  ملية را دة  وال نمية المسبببببببببببب دامة. فيما يلي  
 :د هذا المجال
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 زبير سلطان               

نَّمم   اْلاتطُِ مم االلموسمممممممممممسمممممممممممم االصزا يمموا الصلمم  ااااأولاه 
السسفيْي

ا ُ الصزا  الصح يتي.ا1
ه  أموال     ن أبر  المؤسببببسببببات التي و  د بي  الزكاة الكويتي م  يبُع  

الزكببباة لبببد م النبببا    واللا ئ     سببببببببببببببيمبببا من السببببببببببببببوري   
د  لك    د  ن  والفلسببببطيني    بر م ببببرد الفقراء والمسبببباك . اسبببب ب  

 لى ف اولا شببببببر ية صبببببباةرة  ن هيئ ت الفقهية  ترا ي فقت النوا ل  
والمقاصببببببد الشببببببر ية. ويع مد البي  معايير ة يقة للاسبببببب حقا    

   وغياب م ببدر السببكن  ال عاون  تشببمة الدلة   دة المعال  
ن أبر  برامجت: المسببببببببببببا دات النقدية   مع منظمات  لاسببببببببببببالاية. م  

وتوفير الغذاء  والر اية ال بحية  وال عليم. وبلا  دة المسب فيدين  
من    اشبببببببببببببب  ببببببببببببببببببببً   18,000نحو   الفثة   لى    م2020للال 

. كما يل زم البي  بر ابة شببببببببر ية لضببببببببمان تو يت الزكاة  م2023
 حقة بد ة. وتعكع هذه الممارسبببببات مرولاة فقهية  للفئات المسببببب

-Bayt al-Zakāt al)  .تسببببببببببب  يب للوا ع الإلاسببببببببببباني المعاصبببببببببببر

Kuwaytī, 2022). 
ا
الصل لمُولُْئواللخيريوالسسفيُْوا.ا2

تبنبّ  ا:يئبة اسيريبة الإسببببببببببببببلاميبة العبالميبة مفهوم نالنبا ح المح با ن  
ابببببببببببمن فئات مسببببببببببب حقي الزكاة  مع برةً النزوح القسبببببببببببري لارفاً  
اسببببب ثنا يًا يسببببب و ب مرا اة فقت الأولو ت والمقاصبببببد الشبببببر ية.  
ول بببببببب بببببببب  ا:يئة مبالا من أموال الزكاة ل ببببببببا  النا    من  

وميا ار  من للال م بببببار   مناطق النزا   مثة سبببببور  واليمن  
نابن السببببببببببيةن ونالغارم ن ونالفقراءن. وأطلق  حملات  غالية  
شبببببببببببباملة ال  الغذاء والمأولا والر اية ال ببببببببببببحية وال عليم. كما  
ا  مدت ا:يئة معايير تقييم ة يقة للحا ة  ال نسببيق مع شببركاء  
ميدالاي . وبلا  دة المسببببببب فيدين  شبببببببرات الآ    كا يعكع  

هذا ا   هاة د تلبية ا   يا ات الإلاسببببببببببببالاية اببببببببببببمن  فا لية  
 .(IICO, 2021) الضوابط الشر ية

 

 

ا

اصنفوقالصزا  السْ رلتي.ا3
ن أموالت لد م النا     يخ ببب  صبببندو  الزكاة الإماراتي  زءًا م  

ةالليبًا ولبار يبًا    سببببببببببببببيمبا من منباطق النزا  د البدول العربيبة  
المجاورة. ويع مد ال بببندو  د ت بببنيفهم  ل  معايير شبببر ية مثة  
نالفقيرن ونابن السبيةن  مع تقييم ة يق لظرو  افا ة وفقدان  

كفالة الأسببببببببر النا  ة  بر :  ن برامجت الر يسببببببببةوم    .المأولا والدلة
ة م مبببالي ةوري  وتوفير الإيواء المؤ ببب  ال عببباون مع الجهبببات  
الإلاسبببببببببالاية  والر اية الطبية الطار ة د مناطق النزوح. وتُشبببببببببر   
 .لجان شر ية  ل  امان صر  الأموال وفق الضوابط الفقهية

ب       ح 12000  بلا  دة المسببببببببببببب فيدين من هذه البرامج نحو
  وأسبببببهم  المسبببببا دات د تحسببببب  م2024و  م2022 امي  

لاروفهم المعيشببية الأسبباسببية. ويظُهر هذا ال و ت مرولاة د تطبيق  
م بببببببار  الزكاة اا يحقق المقاصبببببببد الشبببببببر ية د ر اية المنكوب   

 .(Zakat Fund UAE, 2025) .وتحقيق العدالة ا   ما ية
ا
 قط اللخيريو.ا4

ت  طر اسيرية  دة مشبباريع  كوية لد م اللا ئ  والنا     ذ  لاف  
ال  تو يع    ميا ار ومن  د سببببببببببور   فلسببببببببببط   والسببببببببببوةان   

السلال الغذا ية  و لاشاء ليام الإيواء  وتقده مسا دات لاقدية  
مباشببببرة. و د أواببببح  المؤسببببسببببة د تقاريرها السببببنوية أن هذه 

ن  ةرا   المشباريع تنفذ بناءً  ل  ف اولا شبر ية مدروسبة  تُمكّ ن م  
نالفقيرن ونابن السبيةن.  كبببببببببب هذه الفئات امن م ار  الزكاة  

ر   وا  مبدت المؤسببببببببببببببسبببببببببببببببة آليبات ة يقبة ل قييم ا   يبا   بر ف  
  اسببب فاة  م2022ميدالاية وشبببركاء محلي . وبحسبببب بيا ت  ام  

ألف   ح و     كا يعكع    400من هذه المشباريع أكثر من  
 Qatar) المببباةراتالشببببببببببببببر ي الفببا ببة :ببذه  الألر الإلاسبببببببببببببببباني و 

Charity, 2022). 
ا
ادلرالسفت  اللمَّ يواوهُئوالسء روابالأزه .ا5
ت ةار الإف باء الم ببببببببببببببريبة وهيئبة الإغبالبة الإسببببببببببببببلاميبة الأ هر  ر  أ ب  

مشببرو ية صببر  الزكاة للا ئ  السببوري  والعرا ي  النا    د  
م بببببببببببببر  ا  بارهم من فئات نالفقراءن ونأبناء السببببببببببببببيةن. و د  
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ذت ا:يئبة برامج ة م غبذا ي وتعليمي وصببببببببببببببحي الب  هبذه لافب  
ا فقهيببباً  مليببباً را ببدًا د تولايف الزكبباة   الفئبببات  كببا مثبببة  و  ببً
سببدمببة المح ببا   د لارو  النزوح. يعكع هببذا ال و ببت مرولاببة  
ا   هاة الشبببببببببببر ي واسببببببببببب  اب ت للوا ع الإلاسببببببببببباني الطارئ  مع  

 ,Dār Al-Iftāʾ al-Miṣriyyahا ل زام بضببببببببببببببوابط الشببببببببببببببريعبة )

2025). 
 

اتج ر اللمنظم االصفوصُوا لااللم جلُوالسسفيُْواثااهُ  
ا(OIC) ْنظموالصتل و السسفيْي.ا1

تؤكد منظمة ال عاون الإسبببببببببببلامي  ل  أهمية تو يت الموارة المالية   
اببا فيهببا أموال الزكبباة  نحو تلبيببة ا   يببا ببات الإلاسببببببببببببببببالايببة د  
 ا ت الكوار  والنزوح  الاطلا اً من مباةئ الشريعة الإسلامية  
د ال كبافبة. و بد ة ب  المنظمبة د  بدة مؤتمرات وبيبا ت ر يبة  

والمقاصببببببببببببد د صببببببببببببر  الزكاة  لاصببببببببببببة     لى ا  ماة فقت النوا ل
ين واللا ئ . كمببا ة مبب   هوةًا  ر     للفئببات الضببببببببببببببعيفببة كبالمه  

ميدالاية ال عاون مع هيئات الزكاة د الدول الأ ضببببببببببببباء  ل فعية  
صببببببببببر  الزكاة د مشبببببببببباريع  غالية مثة الغذاء  الإيواء  والر اية  
م  ال بببببببحية  كا  سبببببببد توّ هًا  مليًا ل وسبببببببيع الم بببببببار  اا يخد 

 .(,OIC, 2025) .الكرامة الإلاسالاية امن الضوابط الشر ية
اهُئوالسء روالسسفيُْوالصل لمُو.ا2

ا  مبدت هيئبة الإغبالبة الإسببببببببببببببلاميبة العبالميبة  ال بابعبة لرابطبة العبالم  
الإسبببببلامي  سبببببياسبببببة شببببباملة تدمج النا    واللا ئ  ابببببمن  
مسبببببببببب حقي الزكاة  لاصببببببببببة د م ببببببببببرد الفقراء والغارم . و د  

ت ا:يئبببة برامج ميبببدالايبببة ل قبببده البببد م الغبببذا ي والنقبببدي  ذ  لافببب  
والإيوا ي د مناطق الأ مات  مسبببب ندة  لى ف اولا شببببر ية مع برة  
ترا ي فقبببت الوا ع والنوا ل. وتركز ا:يئبببة  ل  الفئبببات الأشببببببببببببببببد 

ا م   ن فقدوا الوه ق الر ية أو افماية القالاولاية   ابببعفًا  ل بببوصبببً
وتسببببببببع   لى تمكينهم ا  ما يًا وا   بببببببباةً   بر مباةرات تنموية  

العدالة    كولة من الزكاة  د  طار ا ل زام اقاصبد الشبريعة وتحقيق
 .(al-Hiya, 2019)الإلاسالاية 

ا
 

 

لصث ني اتحفيااالصَّمممممممم فالصشمممممممم اُواولسدلريواص زا  ااااللمط ب
 ا مالصن زحِالص س يِاوسِللَّاْل لجتل 

توا ت  ملية صببببببر  الزكاة للنا    القسببببببري  تحد ت شببببببر ية  
عيق تحقيق المقاصبببببببد الشبببببببر ية والإلاسبببببببالاية منها. ت علق  و ةارية تُ 

هذه ال حد ت ب بببعوبة تحديد النا    كمسببب حق   وابببعف  
  المطلبآليات ال حقق وال نسببببببببيق الميداني. لذا  يسبببببببب عرض هذا 

 :أبر  هذه الإشكا ت مع مقث ات معالج ها
ا

أولاه اتحفيااالصَّممممم فالصشممممم اُواولسدلريوا اتحُُفالصن زحاا
الص س  اامست لماص زا  

  لصت فيااالصش اُو.ا1

  وا الصنصاْ   للَّاللاجتل داللم  صف اَُفاِ  اجفصُواللحاا.اأ

تعُد مسبألة تحديد م بار  الزكاة من المسبا ة التي شبهدت  
الاقسببببامًا ب  الفقهاء؛ فبينما ي مسببببك فريق القراءة افرفية  

المقاصببببببببد الشببببببببر ية    للن ببببببببوص الشببببببببر ية  يرلا آلرون أنّ 
 .تفرض ال وسع وال كييف

د القرآن الكره ورةت آية الم بببببببببببار   اا:ْث لات  مممممممممُ ي
(   يث لا ببببببببببّ   ل   60الثمالاية د سببببببببببورة ال وبة )الآية  

م بببببببببببار  محدةة مثة الفقراء والمسببببببببببباك  والغارم  وأبناء  
ّ ر  الفريق اف    رُّ السبببببية. يُ بببب    ل  أن هذه الفئات   ببببرية    د 

و   و  توسببببببببع ها  كا  عة النا    القسببببببببري  الذين    
ا مع تلببك الفئببات ي ببببببببببببببعببب  ةرا هم ةون   ي طببابقون تمببامببً

 .تعدية الن وص  وهذا يحد من مرولاة ال ر 
النبا     بد   المقباببة  ترلا المبدرسبببببببببببببببة المقباصبببببببببببببببديبة أن  

يدُر ون اببببمن م ببببار  مثة نالفقراءن أو نأبناء السبببببيةن  
ا  بار لازو هم  ن أوطانهم واف قاةهم للمعيشببببببببببببة الكر ة   
ويفُسبببرون الن  اا يحقق ا:د  الإلاسببباني من الزكاة  وهو  

 .رفع افا ة والضيق

 لاأوص فاللمست  ِاُْفلاهُ لمااِْصل  والصت   ا.ا 

د مخيمبببات النبببا     كثير من الأفراة     ااتمثُمممللَّاُْمممفلني
يحملون وه ق شبببببببببب  ببببببببببية تثب  واببببببببببعهم ا   ما ي أو  
ا    بببببباةي.  ل  سبببببببية المثال   د يُ ببببببار  لى مسببببببا دة  
أشبببببب اص أةُر وا اببببببمن المسبببببب حق  بناءً  ل  شببببببهاةات  
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شببببببفوية أو تقديرات ميدالاية غير ة يقة  كا يثير تسببببببا  ت  
 . ول  دالة ال و يع

تف قر الجهببات المكلفببة الزكبباة  لى آليببات تحقق ميببدالايببة  
  دُ قببّ  ع  فعببالببة  ف كثر  ببا ت اسطببأ أو ال ضببببببببببببببليببة  وهببذا يبُ 

 .الجوالاب الفقهية الم علقة ب حة ال ر 

 لاللخ طا ِالصزا  اولصَّفق االصل ْوللخ فااِْ.ا 

 ندما تقوم بع  المنظمات اسيرية ب ببببببببر    ااْث لاام ي
معو ت مباليبة أو  ينيبة للنبا      بد ي م ةمج أموال الزكباة  
مع تبر ات  امة أو صبد ات  ةون تمييز واابح  ما يؤةي  
 لى ابببيا  ل بببوصبببية الزكاة كوا ب شبببر ي محدة وشبببروط  

 .ة يقة  كا  د يخة لهدافها الشر ية
قدان  ن فُ ن هذا اسلط لوفاً م  تحذر الجهات الشبببببببر ية م  

 .السيطرة  ل  أموال الزكاة ومسؤولية ال و يع  ليها

 

  لصت فيااالسدلريواولصتن ُذيو.ا2

  لفاق لافالصُِ ااالصفقُ واص ن زحِ.اأ

ة ومولو يبة  وا بد البيبا ت الم علقبة ل بداة النبا      ب  تعُبد ة  
عيق تو يع الزكببببباة  و بببببا  م من ال حبببببد ت الكبرلا التي تُ 

بشببببببببببببببكبة  باةل وفعبّال. ينعكع لاق  هبذه البيبا ت  ل   
ال  طيط وال نفيذ السبببببببليم  للبرامج الزكوية  كا يؤةي  لى  
 رمببان فئببات مسبببببببببببببب حقببة من الببد م. ويؤكببد تقرير الأمم  
الم حبببدة  ول النزوح البببداللي أهميبببة و وة لاظم رصبببببببببببببببببد  

مسب دامة    وم ابعة ة يقة ل وفير المسبا دات الإلاسبالاية ب بورة
(United Nations, 2022). 

 ءُ  الصتنسُلما ِاللجل االصزا يو.ا 

 دم و وة آلية تنسبببيق مو دة ب     تولق ةراسبببات  دة أنّ 
ا:يئببببات الزكويببببة افكوميببببة والأهليببببة والببببدوليببببة يؤةي  لى  
ا ةوا ية د تو يع المسبببا دات  كا يسببببب ابببعف الفعالية  

  .وايا  افقو 

ا
ا
ا

  لصت فيااالص  ا اُوا ا لضالصفول.ا3

د ةول   تسببببببببببببببمح  والاينهبا ب ببببببببببببببر  أموال الزكباة لفئبات غير 
المواطن    د النا  ون المقيمون د ةول الجوار ألافسهم محروم   

شكة  ا قًا  الاولايًا أمام  من هذه الأموال  رغم  ا  هم  وهذا يُ 
 .(TRT World, 2020العمة الزكوي )

ا
  ْشح والصتم يللَّاللمستم .ا4

وية أ مات النزوح ي م غالبًا من ال بر ات المو ية للال مواسم  تم
افملة أو المواسبم الدينية  ما يؤةي  لى ف وات د الد م للال  
فثات ألرلا  ويضبعف ا سب مرارية د تلبية ا   يا ات الملحة  

 .((UNHCR, 2021 للنا   
ا

ثااهُ  اسمممِللَّاْل لجوالصت فياااوتلزيزاف ا ُوالصَّممم فالصزا  اا
اص ن زحِالص س يِ

ا   صفيولص  لُواوللماللمل لج اا.1
إا د ات صممممُفالصن زحِا ممممملاللمَّمممم رفالصشمممم اُواا.ااأ

 لص   مو

 كن ت ببببببببببببببنيف النببا    اببببببببببببببمن فئببات   ااثمم لاتطُِ يْ
نالفقراءن   ا كببالاوا بلا معيشببببببببببببببببة  أو نالغببارم ن   ا كببالاوا  
مببدين  لا ي ببة تكبباليف النزوح  أو نأبنبباء السبببببببببببببببيببةن لاظراً  
 لا قا:م من ة رهم  اا ي يح صر  الزكاة :م ةون الل وء  

 .(al-Qaraḍāwī, 1973, 783 لى   اةة تعريف الم ار  )

ا
 لاتم داللاجتل داللجم اي.ا 

 قببببد مؤتمرات وا  مببببا ببببات فقهيببببة تجمع اا:ْثممم لاْنل ي
العلمبباء والجهببات الزكويببة ل ببباةل الرأي و صببببببببببببببببدار ف بباولا  
مو دة تد م شبببببببببببر ية صبببببببببببر  الزكاة للنا    وتوابببببببببببيح  
ابببببببوابط  لك  مثة ما   بببببببة د مجمع الفقت الإسبببببببلامي  

 .(IDFIS, 2011. Resolution No. 165الدولي )
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مُللَّاف مهاللأوص ياااواِ.اا  ْ م صمممممممممممفالصشممممممممممم يلموا ااافلماات ل
 لصت زيع

اسب ناةًا  لى  وا د فقت الزكاة ومقاصبدها د تحقيق الكفاية   
ورفع افر   وصببببون الكرامة الإلاسببببالاية  يقُثح ا  ماة جملة  
من المعايير الفقهية والمقاصبببببدية د تحديد اسببببب حقا  الزكاة  

 :للنا    القسري   منها

حف الصح  يوا)ْ َّمممممفاااافلمااْلُ راللح جوالص ل ُواواِلا ااأوا
ن    لك ما يكفيت وأسببببببببرتت من الغذاء   يقُد م م   االصضمممممم ورياا

الزكاة  لقا دة: نوالمأولا  والعلا   وال عليم الأسبببببببباسببببببببي  تطبيقًا  
  وهو ما يقُرهّ جمهور  "تُ ببببببببببببر  لمن    د كفاية لافسببببببببببببت وأهلت

 (Majmūʿat Min al-Muʾallifīn, 2021, 6/70الفقهاء )

ْلُ رالالفل اَّْمممممفرالصحسمممممبا)ْ َّمممممفاح  اثااُ  اا
النببا ح الببذي فقببد م بببببببببببببببدر ر  ببت أو مهن ببت أو   االصن  اوللمم ل(

ن الفقراء أو المسببببببببباك    أرابببببببببت  ةون بدية ا   ببببببببباةي  يعُد م  
من    بببببد كفببببباي بببببت و  ُ كنببببت  : ن سببببببببببببببببببب تعريف الفقهببببباء

-al-Qāḍī ʿAbd al-Wahhāb, 2009, 201; al)  نا ك سبببببببببباب

Khalīl, n.d., 2/429) 

ُللَّا)ْ َّمفارا يواْلُ رااث  الصلُ لاو ملفاللملاِ ااثاصث 
ا  يزةاة ا سبببب حقا  ا ة ة  دة المعال   االصضمممل   (    ل ببببوصببببً

 ن وُ د فيهم صببغار أو مرابب  أو أصببحاب ا  يا ات  ام ثاً   
ن  ي فاوت ا سبببب حقا   سببببب شببببدة افا ة وتبعيا ا : نلقا دة

(al-Burnū, 2003, 5/217) 

لُ رالصسحلاءيراللآْلاأواءيرالصفي لما)ْ َّفااْ اال رل 
ن يسبببببببببكن د ليام أو مراكز  يواء غير م   االصح لْوالساسممممممم اُو(

ن المقيم د مسبببباكن أكثر اسبببب قراراً   م    مناسبببببة تعُد  ا  ت أشببببدُّ 
ن   مأولا لت يحفظت  م  : نن  ال فيهم العلماءوينُدر  اببببببببببببببمن م  

 (.Al-Qaraḍāwī, 1973, 783ن )من المهالك

ْلُ رات لااالصفي  ا سمممِبالصنزوحا)ْ َّمممفاا  ْسممم  اا
ن تراكم   ليت ةيون ابببرورية بسببببب  لا ات  م   اارفعاللح  (

 با لبة  أو لافقبات لازوح  هري  أو غرامبات طبار بة  يعُ بر ةاللًا  
د م ر  نالغارم ن  ولو لم يكن فقيراً   ل  الرا ح من أ وال  

 .(al-Nawawī, 1996, 6/207)الفقهاء 

ْلُ رالا ط عاشمممممممِح االصفاااللأسممممممم  اا  اادسمممممممسممممممم 
النا ح المنعزل ا  ما يًا  فا د  ااوللاجتم ايا)ْ َّممممفالصتح فللَّ(

 النا"  لى  و  ن أ  للعا لة أو الد م المج معي     د من يعينت  يعُد م  
الزكاة  تحقيقًا لمق د ال كافة وسدّ للة المح ا   د المج معات  

 .المنكوبة

هذه المعايير ليسببببببببببب   ةارية بح ة  بة    وبهذا ي ضبببببببببببح أن  
ن أصببببببببببببببول فقببت الزكبباة ومقبباصبببببببببببببببدهببا الكبرلا د ر ببايببة  تنبثق م  

  .المح ا    وتحقيق العدل  وصون الكرامة  وتيسير المعاش

 

ا للمل لج االسدلريواوللموسسُو.ا2
  ن  اق لافا ُ اااْ حف اص ن زحِ.اأ

ال عباون مع مفواببببببببببببببيبة الأمم الم حبدة لشببببببببببببببؤون  ا:ْثم لاتطُِ ي
اللا ئ  والمنظمببات المحليببة لإلاشببببببببببببببباء  ببا ببدة بيببا ت  لكثولايببة  
مركزيببة تح وي  ل  معلومببات ة يقببة  ن النببا     ي م تحببديثهببا  
  الا ظام  كما د  و   ال نسببببيق د بع  ةول الشببببر  الأوسببببط

(Bayt al-Zakah al-Kuwaiti, n.d..) 

 إاش  اصن ديلمازا  اْتعََّّواص ن زحِ.ا 

 لاشبببببببببباء صببببببببببناةيق مالية لاصببببببببببة ب ببببببببببر  الزكاة  اا:ْث لاإدلر 
للنا     تدار بشبكة مؤسبسبي وشبفا   صضبع لمرا بة الجهات  
الشببر ية والإةارية  كا يضببمن أن الأموال مخ بب ببة :م وتُ ببر   

 .وفق لطط وااحة

 لصتح ْللَّا ِالصزا  اوللمس افلااللأ  ى.ا 

تنسيق صر  الزكاة مع أموال الو ف وال د ات  اا:تمثُللَّاتح ْ ي
ل وفير ا  يببا ببات م عببدةة كببالطعببام  والببدواء  والسببببببببببببببكن  مع  
ا ل زام بعدم للط الأموال بحيث تبق  كة  هة مسببببببببببببببؤولة  ن  

 .لاو  مع  من الموارة

 لصتأهُللَّالصش اياولسدلر اص ل ْ ِا اللح للَّالصزا  .اد

تنظيم ةورات وورش  مة للعامل  د المؤسبسبات   ااْث لاتفريبي
الزكوية  ول ا   هاة الفقهي المعاصبر لم بار  الزكاة  وأ د   
تقنيات ال حقق الميداني لضببببببمان ة ة تحديد المسبببببب حق  و دالة  

 .ال و يع



  
71 

 أهلية النازح القسري لمصرف الزكاة: دراسة فقهية مقاصدية معاصرة 
 زبير سلطان               

  والإ راءاتذه الر يبة الم كباملبة ب  ا   هباة الفقهي بهب
الإةاريببة افببديثبببة   كن تعزيز فعببباليبببة صببببببببببببببر  الزكبباة للنبببا     
القسبببببببببببببري   وابببببببببببببمان تحقيق مقاصبببببببببببببد الشبببببببببببببريعة د ال كافة  

 .ا   ما ي والعدالة
 

 الخاتمة
افمد لله الذي بنعم ت ت مّ ال بببببافات  وال بببببلاة والسبببببلام  ل   

بعد هذه الدراسببببببببببة  .  سببببببببببيد  محمد و ل  آلت وصببببببببببحبت أجمع 
"أه ُوالصن زحالص سممممممممم  ااا سبببببببببببب قرا ية وال حليلية د مواببببببببببببو   

ب  ال أصببببببببية الفقهي  والمنظور       ع    والتي جم   لمَّمممممم فالصزا  "
المقباصببببببببببببببدي  وال طبيق الوا عي  أمكن ال وصببببببببببببببة  لى  بدة من  
الن با ج العلميبة المهمبة  وا ثاح مجمو بة من ال وصببببببببببببببيبات العمليبة  
التي  كن أن تُسبببببببببهم د تطوير آليات صبببببببببر  الزكاة د ابببببببببوء  
المسبببببب  دات الإلاسببببببالاية المعاصببببببرة  و ل  رأسببببببها  ضببببببية النزوح  

 .القسري
الصنت  ج 

الع ر    أنّ  .1 د  م فا مة  لااهرة  لاسالاية  القسري  النزوح 
السياسية   والكوار   افروب  غالبًا  ن  لاشأت  افديث  
والطبيعية  وتح ا   لى معالجة شر ية مس نيرة تس و ب الوا ع  

 .وصدم المقاصد الشر ية الكبرلا

النا ح القسري تنطبق  ليت غالبًا أوصا  الفقر أو ابن    أنّ  .2
السبية أو الغارم  بحسب  ال ت ولاروفت  كا  علت ةاللًا  

 :د م ار  الزكاة الثمالاية المقررة د  ولت تعالى

لا اا﴿ اا اُم  اِا  ِ والص لا ِْ ا ِِ والص ماسا اِ صِ   ء ا الِ ا ا قا اء لصََّفا إِنَّاَ ا
لوَِاا ُِِلِلَّا سا واِ ا اِا والص غا رِِْ لص  قِا ِ ا واِ ا قمء ء ِّءءا ا والص مءواصَ اوِا

 (. al-Tawbah: 60﴾ )وال  لِالصسَُِِللَّاِ

الكبرلا    أن   .3 الفقهية  المعاصرة والمجامع  الفقهية  ا   هاةات 
م   القسري   النا     ا  بار  مس حقي  تمية  لى  وا   ن 

 .الزكاة  اس ناةًا  لى ال وصيف المقاصدي وافا ة الوا عية

و ل  رأسها تحقيق الكفاية    – ن الزكاة  المقاصد الشر ية م    أن   .4
ا   ما ية   الر اية    –والعدالة  النا     اول  تق ضي 

الزكوية  و  سيما د  ال فقدهم لموارةهم  أو الاقطا هم  
 . ن مواطنهم الأصلية

ن الدول الإسلامية بدأت  أن المؤسسات الزكوية د  دة م   .5
الزكاة    النا    امن  وا م مس حقي  ا  ماة  الفعة د 

 .تح  م ار  م عدةة  د تجارب  ابلة لل طوير وال قن 

ال حد ت الشر ية والإةارية   تزال  ا مة  مثة صعوبة   أن   .6
البيا ت    ومحدوةية  وا د  للمس حق   الد يق  ال وصيف 

 .وا ةوا ية الجهات العاملة د افقة الزكوي

م    أن   .7 والمفاسد  الم ا   وا  بار  الأولو ت  الأةوات  فقت  ن 
 
ُ
الم لارو   ين  ع  الفقهية  د  الزكاة  أموال  ة  ل   سن  ةارة 

ال  طيط   د  يو ب  ضورها  كا  والنزوح   الأ مات 
 .والسياسات الشر ية والمالية

 

 توصياتال
ة وة المجامع الفقهية والمؤسسات العلمية  لى  صدار ف اولا   .1

وتحدة   للزكاة   النا     اس حقا   تؤكد  وااحة  جما ية 
أوصافهم امن الم ار  الشر ية بد ة  اا يسهم د تو يد  

 .المعايير الشر ية

ة م   .2 د  م    ة  ةولية  أو  وطنية  صناةيق  كاة   لاشاء 
مع  ةارة   الشر ية   الضوابط  امن  القسري    النا    

 .ا ثافية وشفافية  الية

النوا ل   .3 فقت  الزكاة  ل   مؤسسات  د  العامل   تدريب 
والمس  دات  ومنها فقت النزوح القسري  وفقت الأولو ت   
 .ومقاصد الزكاة  ل قوية  در م  ل  ال قدير وال و يع العاةل

بيا ت مو دة ومحدلة للنا     ال عاون ب    .4 بناء  وا د 
تحديد   ل سهية  الإلاسالاية   والمنظمات  افكومية  الجهات 

 .المس حق  بد ة  وامان العدالة د ال و يع

ال نمية المس دامة للنا       .5 ةمج أموال الزكاة مع مشاريع 
كال عليم  والر اية ال حية  والد م النفسي    سيما   ا  
الزكاة   اس قلالية  المحافظة  ل   شريطة  النزوح   أمد  طال 

 .واوابط صرفها

ا  ماة مبدأ نالمرولاة المنضبطةن د صر  الزكاة للنا       .6
بحيث ترُا   الن وص الشر ية د  طار فهم مقاصدي يوا ن  

 .ب  الثواب  الفقهية وافا ات الوا عية
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الزكاة   .7 تو يت  د  النا حة  الدولية  ال  ارب  من  ا س فاةة 
لد م النا     وتعميمها د العالم الإسلامي  بر مؤتمرات  

 .وأةلة  رشاةية مو دة

وبذلك  يُخ   م هذا البحث الم وااع  را يًا من الله تعالى  
أن يكون لبنة  فعة د طريق الفقت المقاصدي المعاصر  وأن يسُهم  
د تطوير آليات تو يع الزكاة اا يحقق الرحمة والعدالة وال كافة د  

 .مج معاتنا المسلمة  والله من وراء الق د  وهو يهدي السبية
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 Regulatory Principles for Ilhāq (affiliation) with ضوابط الإلحاق بالمقاصد الشرعية: دراسة تحليلية 
the Maqāsid al-Shariah: An Analytical Study 

 ( ii) حسن سليمان ،  ( i) محمد فتحي العتربي 
 ملخص البحث 

يُعد الإلحاق في الفكر الأصولي نظرية متكاملة تنطلق مِن الدليل الكلي 

على  الشرعية  المقاصد  تَعتمد  وحيث  الجزئي،  بالاستقراء  مرورًا 

الاستقراء الكلي؛ كان لنظرية الإلحاق دور كبير في استجلاء كُنهها في  

هميتها مِن وقوفها على  أصيل. ودراستنا هذه تنبع  أمجال التنزيل بَعد الت

يُعد  البحث:  إشكالية  الشرعية.  بالمقاصد  وعلاقته  الإلحاق  ضوابط 

الاستدلال الناقص مِن أخطر مزالق تنزيل الأحكام عند بعض مدعي  

هم  الأ والحقيقة  اليوم،  الشريعة  على  والمحافظة  مِن  أصالة  خطر 

الظاهرية  لأنّ  النصوص؛  حرفية  متمسكي  أقصد  الجدُد؛  الظاهرية 

الم  -القديمة حزمظاهرية  ابن  الإمام  لوائها  ورافع  الظاهري  - ذهب 

رغم نفور    -للمحافظة على الأثر وعدم تجاوزه    -كانت مقصدًا متعمدًا

على  علميًا  ردًا  بالمقاصد  الإلحاق  كان  لذا  منهجه!  من  الجمهور 

عن   بعيدًا  الشرعية  للنصوص  التجزيئية  والنظرة  الحرفية  أصحاب 

من هنا كانت الدراسة ترجمة  أهدافها، وحكمها، ومقاصدها، وغاياتها.  

البحث  يعتمد  البحث:  منهج  اليوم.  الإشكالية  تلك  لمعالجة  منهجية 

المنهج الوصفي؛ مِن خلال وصف الوقائع وتكييفها في إطار المقاصد،  

الأدلة   باستقراء  وذلك  والتحليلي؛  )الجزئي(  الاستقرائي  والمنهج 

بين يجمع  علمي  تكاملٍ  إلى  وصولًا  وتحليلها  الإلحاق الشرعية،   

أنّ   أولًا:  البحث:  إليه  توصل  ما  وأبرز  وتنزيلاً.  تأصيلاً  والاستقراء 

الإلحاق بالمقاصد الشرعية مستوى رفيع من مستويات تشغيل المقاصد  

استحضار  يعني:  المقاصدي  الإلحاق  ثانياً:  والأحوال.  الوقائع  في 

ال  المجتهد للمقاصد واعتبارها في كل ما يقدره أو يفسره، ليس في مج 

إطار  في  والعملية  العلمية  المجالات  كل  في  بل  وحدها،  الشريعة 

له   بالمقاصد  الإلحاق  أن  ثالثاً:  والواقع.  النص  بين  يوفق  أخلاقي 

والاطراد.  والانضباط،  والثبوت،  الظهور،  وهي  المميزة؛  خصائصه 

رابعاً: أنّ الإلحاق بالمقاصد له ضوابطه وقواعده الحاكمة التي تؤطِّره  

الشرعي وتصونه   النص  سلطان  مِن  والانفلات  التسيُّب  دواعي  من 

مرتبته  وتحديد  وانضباطه،  المقصد  وجود  من  بالتحقق  وتنزيلا؛ً  فهمًً 

عبر منظومة العلاقات الدلالية    ومورده ومآله جمعًا بين الجزئي والكلي

والواقعية التي ترفع المخالفة والتعارض، مع الاطمئنان إلى أن الإلحاق  

من ذوي الارتياض والاختصاص. وكل ذلك يؤكد سلامة الإلحاق 

 وقوته. 

 .الإلحاق، المقاصد، التعليل، المآل، المصلحة الكلمًت المفتاحية: 

Abstract 
Al- Ilḥāq (affiliation) in the field of Uṣūl al-Fiqh (Principles of Islamic 
Jurisprudence) represents a comprehensive theory that begins with 
general evidences and proceeds through inductive reasoning based on 
particulars. Given that the objectives of Islamic law (maqāṣid al-
Sharīʿah) are founded upon comprehensive inductive analysis, the theory 
of affiliation plays a significant role in elucidating their application 
following their theoretical establishment. The significance of this study lies 
in its focus on the principles governing affiliation and its connection to 
maqāṣid al-Sharīʿah. Research Problem: Incomplete reasoning is among 
the most serious pitfalls in the application of legal rulings by some 
contemporary claimants to authenticity and preservation of Islamic law. 
In fact, they may pose a greater risk than the modern-day literalists, by 
which we mean those who rigidly adhere to the text. Unlike the original 
Ẓāhirī school—championed by Imām Ibn Ḥazm, which aimed to 
preserve the transmitted tradition (athar)—modern literalism often 
neglects the purposes, wisdoms, and overarching aims of the Sharīʿah. 
Hence, affiliation with maqāṣid provides an academic response to this 
literalist and fragmentary approach to scriptural texts, offering a holistic 
framework that aligns textual interpretation with its ethical and 
purposive dimensions. This study thus serves as a methodological 
contribution toward addressing this contemporary challenge. 
Methodology: This research adopts a descriptive approach by outlining 
the relevant realities and classifying them within the framework of 
maqāṣid. It also employs (partial) inductive and analytical methods to 
examine and analyze Sharīʿah evidences, aiming to establish a theoretical 
and practical synthesis between affiliation and inductive reasoning. The 
Key Findings of the study are as follow: First, affiliation with the maqāṣid 
represents an advanced level of operationalizing the objectives of Islamic 
law in various contexts and cases. Second, maqāṣid-based affiliation 
entails the jurist’s conscious invocation of the objectives in all interpretive 
and evaluative efforts—not only within legal contexts, but across scientific 
and practical domains—within an ethical framework that reconciles text 
and reality. Third, this form of affiliation is characterized by distinct 
features: clarity, reliability, discipline, and consistency, and it is governed 
by regulatory principles that protect it from laxity and detachment from 
the authority of the Sharīʿah texts. These include verifying the presence 
of the intended objective, assessing its degree and relevance, and 
integrating the particulars and general evidences within a semantic and 
contextual network that prevents contradiction. This framework ensures 
that the process of affiliation is both valid and robust, particularly when 
conducted by those with proper training and expertise. 
Keywords: Affiliation, maqāṣid, legal reasoning, consequences, public 
interest. 
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 المقدمة 

الحمد لله رب العالمين  والصدددلاا وال دددلام عل  لمردددر  المركدددلين  
 وبعد  كيدنا محمد وعل  آل  وصحب  لمجمعين 

عل  ثلاثة محاور ه : التعليل     يرت ز ال، ر المقاصددددددي
والمصددددددلحة  ومفلت الأاعالل التعليل م، طلق   والمصددددددلحة آلت    
ومفلت الأاعال م،بتغاه  وط ب ل جيا المقاصدددد المعراية ت ضددد  ل ا  
عبر م دارها الأب دتم ل ج  الت، دمي مدل التط ر الألط ل ج   
م دددد بدددداأت التدددركدددددددددددددديا بال  ر   الددددليدددل ا ز   الم كددددددددددددددا 

ضدددددددددددددرورأت الخم دددددددددددددة و ا ي م ا  بالدع ا    ال  را ال لية  لل
نا ه دا: بددايدة م     لل ص    طداره الم   م  ل ا ز   ممقصددددددددددددددِ 
الإمددام ا  يو وتلميددده الإمددام الغزا   وه  لموّل مو  عدددث ا ع   
الضددددرورأت الخم ددددة باعتبارها قليات ومقاصددددد   ا ِل  ددد   

ة   قتاب : المقاصددددد ال لية    جابر   ِع ت     الرؤية الم   مي
 ض ء القراءا الم   مية(ل

 ن الإلحداق    يزه الل ددددددددددددددداني ع دد لمهدل اللغدة والبلا دة  
مبحث صدددددددر  بلا   ل  لمصددددددد ل  ولممارات  وتطبيقات  عبر ردددددددب ة  
الأوزان والق ا   وظي،تد  التقريدب والت ضددددددددددددددي  و زالدة الغرابدة قمدا 

ال،اركددددد        اه كددددديب ي  واب  جو والرماني وال دددددما  ولمب  عل
 ,Ibn Jinnīم  وطبقدد  ا  هري وال،ي م  واب  اددارب ولمب   يددان

اعتبدددار لمي  يدددان ق ن  اب  جو     يدددث يددددقر  (429|1 ,1985
المزهر  "الإلحاق وعاء نح يل ويم   لمن تراجع ق ل لمي  يان  :  

لل ددددددددددددددي ط   عقي  محمدددد جددداِ ولمب     "  عل م اللغدددة ولمل اعهدددا
الباددددداوي  طبعدددددة الم تبدددددة العصددددددددددددددريددددة   ال،ضددددددددددددددددددل  براهي  عل  

لت،درك ذلك   ا اب  م   ر المصدددددددددري و مه   15/  1م 1998
م  لمصدددددحاب المعاج  وقتب ال  اهر  و يث  ن عل  الأصددددد ل  
م دددددددددددددتمد م   قا   الأ  ام  وعل  الل دددددددددددددان  وعل  ال لام   

مداِ الأصددددددددددد    ا،  هدا الإطار  االلغة رااد م   روااد الكدددددددددددت
الشددددددددب   تتدا ل المشددددددددارب والأهدا  قما تتدا ل الأصدددددددد ل  

 ا وعليلهالوالأ  ام   ِراكة ال  اهر الإل الية واكتقرا ه
و ذا ااترضددد ا جدلن لمل  ليا م   الي دددم لمنل يت صدددل عا  
بأِوات ع لم  ال  رية   بداية تشدددددددددددد ل ب ية العقل الإكددددددددددددلام   
العري  ول كددددددددددديما لمنّ اق  القرآن و ويل معالي  الراجحة قال   
آلدددداك تعتمدددد عل  ال قدددل والأثر لقرب عهددددهدددا بعصددددددددددددددر ال ب ا  

نا  والت زيل  اإن الأمر الي م لمي ددددددددددددددر  ا قا ن علي  كددددددددددددددل،نا  ذا لمرِ
 كددددددديا ل رية الإلحاق الأصددددددد   م   لال ال، ر المقاصددددددددي  

 ال ل ل 
يق ل عاِل اا  ري:  نّ قثمان م   ال اقعات بعد عصددددددر  
ال ب ا الشدددددرين   ت درل   ال صددددد ف الثابتة اقاي ددددد ها بما ثب   
ولملحق ها بما ل،ص علي  بشددددددرولك   ذلك الإلحاق  ول رددددددكّ لمنّ  
علماء الأصددد ل بدءا م  الشدددااع  قد لمااِوا م   طرق المت لمين  

  و لحاق الأمثال    اكددددددددددددددت بال الأ  ام ومقاي ددددددددددددددة الأرددددددددددددددياء
ببعضدددددددددددها  لتشددددددددددد يل القال ن الم طق  المطرِ  وقد لم د العلماء  

ق ن الأص ل بال،روع    االأ  ا  بالقياب العقل    يث قال   ي،لح 
عل  لقيض الشدددددددااع  الدي كددددددد   يطّ لع ايما بعد بم ه  ي،قي   
ايد  ال،روع عل  الأصدددددددددددددد ل  ويتاداوز القيداب الح ،     ل ريدة  

ا عل  ال صددددددددد ف الم ق لة  وعل  علاقة  للمعراة تعتمد لمكدددددددددا كدددددددددن
ويجددر بالددقر لمنّ بعض الم ر ين يددهدب      لالأل،دا  بالمعداني"

 لحداق ا ر الشددددددددددددددااع    اكددددددددددددددت بدال الأ  دام وعدديدد الق اعد  
الأصدددددددددددددد ليدة ب، ر الي نان  وي دددددددددددددد ق ن لددلدك ع للان ولمِلدة ترج   
ذلددك  م هددا لمنّ قتددب الي نان   الم ط  وال،ل دددددددددددددد،ددة قددالدد  قددد 

 ل(Fākhūrī, 1985, 1|7مل،ق لو     العربية قبل الشااع  
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

 التمهيد: مصطلحات البحث 
ا بعمرو: لمتبعتدد،   أه  تبدداع ال لغااة: الإلحاااق    يقددال: لملحقدد ، زيدددن

اصااااااط   ا:    والإِراك  ي،قال: لحق  لمي لمِرق ل ولمرل لمنّ الإلحاق
تباع الشدددددد ء بالشدددددد ء لمو  اا مع بين المتماثلين   ال صددددددن  لمو  

الأمر بالأمر   الح   بال  ر   ال صددددن ا امع لمو ال ددددبب لمو  
 ل(Ibn Manzūr, n.d, 12|171م الح مة لمو المقصد لمو المفل

ال  ر   ا ز يات    واصاااط   ا:  التتبعل  لغة: الاساااتقرا 
 ه :و    الكدددددددتقراء التام ول  ل عان: وصددددددد لن للق اعد وال لياتل

عدا   اي جد الح     قلّ صدددد را م ها ما   تتبع الأاراِ وا ز يات
ايعل  لمنّ الصدددددددددد را المت ازع ايها ل   الصدددددددددد را ال  وقع ايها ال زاع 

تخرل     مهدا ع  بقيدة الصدددددددددددددد ر الأ رل ال  لي دددددددددددددد  محلّ  
 لاي ددددتدل تثبات الح   ا ز   ب اكددددطة ثب ت    ال ل    ال زاع

 لحاق ال،رِ لمو ا زء   بي ما الكدددددددددتقراء ال اقص لمو  م التام اه :
 ,Ibn Manzūrم  (Sa’adī Abū Habīb, 1993, 1|29م  بالأ لب

n.d, 12|171)  :لمنّ الكدددتقراء التام   وم  هدا ي هر معيار ال،رق
عددا      ايد  عل  جميع لماراِ وجز يدات ال لّ  مداالحت جدد و ددا 

بخلا  ال اقص اإنّ و دا الح   تقع عل      الص را المت ازع ايها
ايدة  ولهددا قدالد   ،    ع  صدددددددددددددد را ال زاع ة دالدب جز يدداتد  الخداليدد

عل   لا  الكددددددددتقراء     الكددددددددتقراء ال اقص ظ ية ع د ا مه ر
 وه  ع د لمقثره  ِليل قطع ل  التام اه   اة بلا  لا 

لأنّ الأقثر ه    ول تعددارب بين التعددارين ال ددددددددددددددددابقددة
الغددددددالدددددب     الأ لددددددب البعض  م دددددد   المراِ  البعض لأنّ  ي ددددددا   ول 
ويم    يراِ مثدال الكددددددددددددددتقراء التدام   ِللتد  عل  لمنّ   والأقثرل

الأمر بالشدد ء بعد عريم  يدلّ عل  رج ع     ما قان علي  قبل  
إَا    التحريم م   با دة لمو وج ب لمو لددب مثدال ق لد  تعدا : ﴿فاإذِ

رُوا رذ ا﴾إر  ذ  َُ فإاِتإشااذ يإا الصااُ إ  وق ل [   10  ا معة:] قُضااذ

طإادُوا تعا :   لإل تُم  فإاصاااااا  إَا  إ إذ   وق ل  تعا :   [2  الما دا:]  ﴿وإ
رذذَ إ  تاُلُوا المشُا  هُرُ الحرُُُ  فإاقا  اْ  إَ ا﴾إ لإ إَا اِساإ    [ 5  الت بة:]  ﴿فإذِ

ذِ الادُافاُةذ الُدذ دإفاُا  إذنَّاإُا  إإ ))  :صلى الله عليه وسلموق لدد   تُكُم  مذن  أإجا  فإكُلُوا    يا 
دُقُوا رُوا وإتإصااااإ (   5215لم رج  م ددددددل    الأضددددددا   م  ((وإادُخذ

  (  وال  دددددددددددددا     الضدددددددددددددحاأ2814م  ولمب  ِاوِ   الضدددددددددددددحاأ
(   24918م  (  ولمحمدددد1037م  (  ومدددالدددك   الم طدددر4448م

َُن اُ قإد   ))  :صلى الله عليه وسلموق ل     م   ديث عا شدددددددددددة رضددددددددددد    ع هال

ا رإذَ ال قُبُورذ فاإزُورُوهاإ تُكُم  عإن  زذيَإ ا  دا ز  لم رجد  م ددددددددددددددل       (( إإيا 
  (  والترمددي   ا  دا ز3237ما  دا ز  (  ولمب  ِاوِ    2305م
(  23660م  (  ولمحمد2044م  (  وال  ددددددددا     ا  ا ز1074م

االح   ايها لمن ي،رِّ    م   ديث بريدا الأكددددلم  رضدددد    ع  ل
ا رجع     ادإن قدان قبلد  جدا زن  الأمر    مدا قدان عليد  قبدل ال ه  

ا ع،  ا رجع    ال ج ب و ن قدددددان واجبدددددن   ا  از  ذلدددددك  و نّدددددّ ل  
 بالكتقراء التامل

  الل ددددددددددددددان    ِ(-ف-مق  تطل  ماِا:  المقاصاااااااااااد لغة
وم   ق ل    الكدددددددددددتقامة والعتدال   العري ويراِ بها المعاني التالية:

الت ج  نح   و    [19  لقمان:]   واقصاااااااااد ر مشاااااااااي ﴿  تعا :
  ولمقصد ال ه    لمي نح ت نح ه   قصدت قصده   يقال:  الش ء 

لمي    القصد ال ين:  يقال   وال  ر   ل  ال،و و    لمصاب وقتل م ال 
القت از  و     ذا ق ره  وقصد الرم :   ذا ت  ر   وتقصد:  ال  ر 

لمي م ت زا  تلئدددة م     ناقدددة قصدددددددددددددديدددد   تق ل العرب:  والمتلاء 
تتبع الدقت ر ل ر   لاللح   والقصديد م  الشدعر ما س كدبعة لمبيات

الدي  ب  مختار الخاِم  لم لب التعبمات والكدددددتعمالت ل لمة  
ا ليع  ا بها مراِ  ا و ديثن المقاصدددددددددددد ال  اكدددددددددددت دمها العلماء قديمن 

 ع   عبَر ا جد لمل  ي،   ،ومصددددداق الخل    الشدددددارع  ومقصدددددِ  ال   
ا بالشدددريعة  وي،  ا   ع ها لميضدددن عبَر المقاصدددد ع ده  بالح مة المقصدددِ 

 ع ها قدلك ب ،  الضدددددرر وراع  وقطع    عبَر بمطل  المصدددددلحة  وي، 
 ع هدددا قددددلدددك  عبَر  ع هدددا بدددداع المشددددددددددددددقدددة وراعهدددا  وي، عبَر قمدددا ي، 

ا بمعق لية   ع ها لميضدددن عبَر الشدددهما  وي،   ةبال ليات الشدددرعية الخم ددد
-alم  ع ها بل،ظ المعانيلعبَر رارها  قما ي، الشدددددريعة وتعليلاسا ولمكددددد

Khādimī, n.d, 60|48-52)وجدددداء   ل ددددددددددددددددددان العرب لب    ل
العتزام    ِ" وم اقعها   قلام العرب:-ف-"ق  لمصددددددددددددل  م   ر:
عل  اعتدددال قددان لمو  الشدددددددددددددد ء   وال هِ  وال ه ب نح    الت جدد  
هدا لمصددددددددل    الحقيقة و ن قان  ص   بعض الم اضددددددددع    ج ر 

  ل( Ibn Manzūr, n.d, 3|353م بقصددددددددددددد الكددددددددددددتقامة ِون الميل
دو(    ومل ص قلام اللغ يين لمنّ  الكددددددتعمال العري    ماِا مقوصددددددو

 طلاقها  الغالب ع د     لمنّ  لّ   تدل عل  معان مشددددددددترقة ومتعدِا 
    العزم عل  الش ء والت ج  نح هل الصرااها

عراها الشددددددديل محمد الطاهر ب    المقاصااااااد اصااااااط  ا:
مقاصدددددددددددد التشدددددددددددريع العامة ه  المعاني والح    "عارددددددددددد ر بق ل :
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بحيث ل   مع مها   الملح ظة للشددارع   جميع لم  ال التشددريع لمو
  تختص ملا  تها بال  ن   ل ع  اف م  لم  ام الشدددددددددددددريعة 
ايد ل   هدا لموصددددا  الشددددريعة و ايتها العامة والمعاني ال  ل  

ا معاني م    ل  التشدددددددريع ع  ملا  تها  ويد ل   هدا لميضدددددددن 
  لي   ملح ظة   كا ر لملدددددددددددددددددددد اع الأ  ام  ولدددددددددددددددددددد  ها   و الح  

  (لIbn Āshūr, n.d, 1|306-307م  "ملح ظة   لمل اع قثما م ها
و ذا قان اب  عارددد ر قد قصدددر تعري،  ه ا عل  المقاصددد  

"مقاصدددد الشدددريعة  :   ددد  آ ر م  قتاب اإل    ق      العامة للشدددريعة
ال ي،يات  "  لمنها:ذقر المقاصددد الشددرعية الخاصددة وبيّن  الإكددلامية"

ا للشددددددددددارع لتحقي  مقاصددددددددددد ال اب ال ااعة  لمو لح،ظ   المقصددددددددددِ 
 ,Al- Āmidī, 2003م  "مصدددددالحه  العامة   تصدددددرااس  الخاصدددددة

 (ل216-219|1
لمما العلامة عدددددددددلال ال،اك  اقد قال   تعرين المقاصد  

والأكدددددددددرار ال    الغاية م ها  الشدددددددددريعة:  بمقاصدددددددددد  المراِ " :عم ما
 ,Al- Fāsī, n.dم  "وضددعها الشددارع ع د قل     م  لم  امها

  تعرين الأكددددتاذ علال ال،اكدددد  لمل  جمع  والدي ي هر م    (ل7|1
ويبدو      تعري،  بين مقاصدد الشدريعة العامة ومقاصددها الخاصدة 

م  الشدددددددددددديل اب  عاردددددددددددد ر والعلامة علال    ما الته   لي  قل    لمنّ 
ا لأ لب  عد مرجعن ال،اكددددددددددددد    تعري،هما لمقاصدددددددددددددد الشدددددددددددددريعة ي، 

التعري،دددات المتدددداولدددة بعددددتدددا   بعض ال تدددابات المقددداصددددددددددددددددديدددة  
ح الدقت ر لمحمد الري  ني بأن تعري،  للمقاصد  قد صرّ و  المعاصرال

وب دددداء عل  هددددده " ذ قددددال:   مبو عل  التعري،ين ال ددددددددددددددددددابقين 
  اب  عاردددد ر  التعري،ات والت ضدددديحات لمقاصددددد الشددددريعة ل ل م  

وعلال ال،داكدددددددددددددد  وب داء عل  مختلن الكددددددددددددددتعمدالت والبيانات  
ا ع د العلماء الدي  عدث ا ع  م ضدددددددد   يم     ع المقاصددددددددد ال ارِ

ضددددع  الشددددريعة   ن مقاصددددد الشددددريعة ه  الغاأت ال  و،  الق ل:
-Al-Raisūnī, 1995, 1|19م  "لأجدل عقيقهدا لمصددددددددددددددلحدة العبداِ

  (ل20
اقدددد لم دددد  – رحمددد    -  ولممدددا الددددقت ر عمر ا يددددي

   م ت بي  م    ا م  بتعرين الأكددددتاذ علال ال،اكدددد  بأل،اظ   راين 
  الغدايدة م هدا   يراِ بمقداصددددددددددددددد الشددددددددددددددريعدة:"  اقدد قدال:  عل  ذلدك 

-alم  "والأكدرار ال  وضدعها الشدارع ع د قل     م  لم  امها

Jayyidī, 1995, 1|242وقددددد تعرب الدددددقت ر ل ر الدددددي  ب    (ل

لتعرين المقددددداصدددددددددددددددددددد   قتدددددابددددد : الخددددداِم   "الجتهددددداِ    مختدددددار 
ا ل    ا تار تعري،ن و    بعد لمن لمورِ التعري،ات ال ابقة المقاصدي" 

ه  المقاصدد:"  ذ قال: باكدتث اء زأِات ي دما    رل اي  عما لمورِ

ه  المعاني الملح ظة   الأ  ام الشدددددددرعية والمترتبة عليها كددددددد اء  
ا جز يددة لمم مصددددددددددددددداق قليددة لمم  دات  مددن لمقدالد  تلددك المعدداني   

ية     جمالية  وه  تتامع ضددددددددددم  هد  وا د ه  تقرير عبِ 
                        ل(19dimi, n.d, āKh-al|1-20م "ومصددلحة الإل ان   الداري 

هدددا المدددفل: :المااا لات    ومدددفلن لن ول آل ي ول لمو   المرجع   م،رِ
 والآل:   رجع  لي  :الشد ءآل       قال:ي،   رجع  لي  وصدار    لي :

 ,Ibn Manzūrم  ولمهددل الرجددل ولمتبدداعدد  ولموليدداؤه   الدددمددة والعهددد

n.d, 12|171)م   يدددث ت قعهدددا واعتبدددارهدددا وقي،يدددة    والمدددفلت ل
ال  ر     التطبي  المقاصددي   ِا را ال كدا للمح ر    ه معراتها  

محمِ       ل لمل  عدب المداق   مجال للماتهد صعب الم رِ"  المفل
 قما قرر الشاطبيل  " جارك عل  مقاصد الشريعة  الغبّ 

الح   عل  مقددمدات   : يقصدددددددددددددددد بد عتباار الما لات:وا 
  (al-Sanusī, 1424, 1|20م التصددددددددددددددراددات بال  ر    لتددا اهددا

ال،قي  لمو المجتهد ل يق م بالح   عل  التصدددددددر     ومعنى ذلك لمنّ 
مددفلدد       بعددد لمن ي  ر  ق لن قددان ذلددك التصددددددددددددددر  لمو اعلان  لّ 

ي ولر مدددددا  قددددددّ  وي،    ولتدددددا اددددد  تطبي  ذلدددددك     ليددددد   ي ت  ع ددددد  لمو 
ت  ي      ن تلك ال تا   المت قعة   ظّ  ثم بعد ذلك ي،  التصدددددددددددددر  

وبعد ذلك يصدددددددر الح   بالمشددددددروعية لمو    م ال الح   وت يي،  
بالإقدام عليد  لمو الإ ادام ع د  ب داء عل     لمي عدم المشددددددددددددددروعيدة 
ذلك ه  مدل اقتراب ذلك     والضدددددددددددابط    المفل الدل اعتمده 

 دم  ل   اإن وجد المفل    قاصدددددددددددددد الشدددددددددددددرعية المالمفل م  عقي   
ال،ها     عل  لمكددباب  بعدم المشددروعية والع ا  المقاصددد لمو  

  ن وجده محققان م يدان لهال
 

الإلحاق بالمقاصد: مفهومه  وخصائصه    المبحث ا﴾ول: 
 وضوابطه 

 المطلب ا﴾ول: مفهو  الإلحاق بالمقاصد
ثّ ل ل رية مت املة مح، ومة تق م   لرل لمنّ الإلحاق ع د الأص ليين يم،
عل  لمكددددددا م ضددددددبطة    طارها ا ز   وال ل ل ولمعو بالإطار  
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ي للعلماء   العصدددددددددددد ر الأو    ا ز    اكددددددددددددتعمال القياب ال،رِ
بداية م  عصددددر ال ب ا والصددددحابة وم  بعده    يث قان العا   
لمو الإمام يو ددددددددددتد ل  بالعلّة ا ز ية والدليل ا ز   لت يين ال قا ع  
يددة  وهدددا  ددالددب   اقدد  العبدداِات والمعدداملات   مددداهب ددا   ال،رِ

 ل(Eleteribī, 2018, 1|300مال،قهية 

ارقصددددد ب  اكددددتعمال الح   والمقاصددددد   لمما الإطار ال ل 
وقد  -والمصددددددددلحة ال لية والكددددددددتح ددددددددان   الإلحاق والجتهاِ  

باعتبارها لموكددع    -ظهر ذلك جلينا   اتاول كدديدنا عمر  اصددة
ي لمو   مجالن  ولمر ب ِليلان ع دما تخرل الم ددددا ل ع   طارها ال،رِ
الشدددددددددددد صدددددددددددد     الإطار ال ل  لمو الأ   لمو المجال الدو   لمو  

  ل   الإطار التشددددددددداب   الجتماع  بأبعاِه الم تل،ة الي متد

 ل(al-Khādimi, 1419, 258م
وقد وجدنا ذلك واضددددددددددحنا   م ل،ات الإمام محمد ب    

الح دددددددددددددد  الشدددددددددددددديبددداني م  الح ،يدددة  والإمدددام الغزا  والرازي م   
الشددددااعية  ولمقثر وضدددد  نا ع د الإمام الشدددداطبي  اقد قال ا لم مة  

واقت،  الأثر الإمام اب  عاردددددددد ر    التعليل بالح مة والمقصددددددددد 
وعليدد  يمثددل الإلحدداق   وعلال ال،دداكدددددددددددددد  وقثم م  المغدداربددة الي مل

بالمقاصددددددد صدددددد را جلية للاجتهاِ المقاصدددددددي القا   عل  اعتبار  
يعني    الاجتهاد المقاصدددد   المقصددددد والح مة وصدددد،نا قااينا لقيام ل

هددا ال  ر قد    ،ه  م د  لمنّ ي، ا  الجتهداِ    المقداصددددددددددددددد  ضدددددددددددددداادة
بمعراة معاني مقاصددددددددد الشددددددددريعة الإكددددددددلامية ولمكدددددددد ددددددددها   تشددددددددبع

م   يدث الطلاع   ومضددددددددددددددامي هدا بمدا   ذلدك قليداسدا وجز يداسدا  
  .(Al-Raisūnī, 1999, 1|34-36وال،ه  والكتيعاب م

المقاصددددد    المجتهد  اكددددتحضددددار  :يعني  المقاصدددددي  االإلحاق
واعتبارها   قل ما يقدره لمو ي، ددددددددددددره  ليا   مجال الشددددددددددددريعة  

 . بل   قل المجالت العلمية والعملية و دها 
 وه  بدلك ل  ارتبال لمصدددددديل ب،ه  ال صدددددد ف وال قا ع 

  ِراكدددددددددة الب اط  وال  اهر وا   الأِوات ال  تمّ   م    اكدددددددددطةب  
 رؤل تشدددريعية تق م عل  لمكدددا معراية وضددد ابط عقلية مح مة 

برهددددددانا وت،  عنى بالعقددددددل ت،  لل  ر  ال ص بضدددددددددددددد ابطددددد    قي   وتربط 
  المصلحية ال  لمررد  ليها التدبر والترمل والتحرّيل

يق ل الإمام اب  عاردد ر: "الأصددل   الأ  ام الشددرعية  
 قلهددا قب ل القيدداب مدا قدامد  م هددا معددان ملح ظدة للشدددددددددددددددارع 

ايادددب لمن ت  ن لمل اع الأ  دددام ال  هري ايهدددا القيددداب قليلددة  
ا  ولمنّ لم  ام الشددددددددددريعة قابلة للقياب عليها ب صددددددددددن العلل   جدن
والمقداصدددددددددددددددد القريبدة والعداليدة ات ،  ال،قيد  مئ لدة اللتشدددددددددددددددار    
البحددث ع  المعنى م  لمج دداكدددددددددددددددد  العدداليددة بمددا ايهددا م  التمثيددل  

الدي اردددددددددتمل علي  ال  م  والضدددددددددبط  وت تقل بالمجتهد    المعنى  
ثم   ايلحقد    الح   بح   قليداتد  القريبدة   م المعرو    مد  
 ذ ل يع ددددددددددددددر عليد  ذلدك اللتقدال  ي ئدد   بح   قليداتد  العداليدة 

الق ل بحايدة قيداب مصددددددددددددددلحدة قليدة   اتتال  لد  المراتدب الثلا  
عل  قليدة بب  اعتبدارها      اِثة   الأمة ل يعر  لها     

 ل(Ibn Āshūr, n.d, 1|70-76م باكتقراء لمِلة الشريعة" الشريعة
و  هددددا الإطدددار يرل الددددقت ر جحيي لمن ال،قيددد  الي م    

لم اجهة ال اقع ب،ق  ت زيل  م دددددددددت عب بحاجة    تخصدددددددددصدددددددددات  
معرايدددة   مجدددال العل م الإل دددددددددددددددداليدددة والجتمددداعيدددة   ار العل م  
الشدددددرعية  ق  ي ددددده  بدور ااعل   ت جي  الحياا الم دددددتقبلية    

قتصدددداِية وال ددددياكددددية   مجالسا الجتماعية والترب ية والت م ية وال
و  م اجهددة  ددالت الأم  والخ    يلزمدد  تلددك ال  را ال ليددة  
للشدددريعة ومقاصددددها و  مها و اأسا   ت امل معر  بين اق   

 ل(Bu Zayyān, 2013, 1301م الح   واق  المحل
 ببدل  طلب مقصدددددددددددددد الشدددددددددددددارع ل يترت   لّ ومعل م لمن  

 ا هد وت ظين الق اعد ال لية الم ددددددتمدا م  ال تاب وال دددددد ة 

د للاجتهاِ لمن يت زل عل  واقع ال اب لحلّ مشددددددددددد لاس     ول ب، 
لدددددلددددك قددددان م  الم،روب لمن ي،  ر      قددددل مجددددالت الحيدددداا 

تت،  اي  م   مة  ذلك لمن الإكلام   الجتهاِ بين ال ص والقصد 
ولممّهات الأ لاق وال،ضددددددددددا ل ال    مجم ع العقا د الأ  ام مع  

 ا  ولمصددد ل المحرمات ال  نه،  ا جاء بها الألبياء عليه  ال دددلام جميعن 
 ل لمن ه اك  ال  يم   ت دددددميتها بالأ  ام ال  ام    ا ع ها جميعن 

شدددرا ع   دددب المرا ل الزم ية والتقديرات  لمردددياء ا تل،  ايها ال
  وه  التشدددريعات ال،رعية الت،صددديلية ال   الربالية بين لممّة ولم رل

وذلددك راجع    ا تلا     ومرا ددل تط رهددا  تعدداح  يدداا ال دداب
ِ ٍّ   قال   تعا :  والأجيال قماالأعصددر والأزمان والبيئات   ﴿لذكُ

نا هإاجا   ر عإة  وإمذ ذْ  [ل48]الما دا: جإعإل نإا مذن كُم  
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 خصائص الإلحاق بمقاصد الشريعة المطلب الثاني:
ل  تلن ال  ر الأصددددد   لبالحاق بالمقاصدددددد ع  الإلحاق بالعلة  
 ال اهرا الم ضدددددددبطة الم ثرا   الح    لّ م   يث الماهية والأثر 

 الثب ت  :لمنّ لمه  ما يميز الإلحاق بالمقاصدددد لمربعة  انمل البا ثا

وهددددا مدددا قرره الطددداهر اب     واللضددددددددددددددبدددال  والطراِل وال ه ر 
 :(Ibn Āshūr, 1|165م عار ر   مقاصده

: لمن ت  ن تلدك المعداني مجزومدان بتحققهدا   فاالثبوت: أولا 
  ل البالمو م   نان ظ ان 
  بحيدث ل ل ضدددددددددددددد ح للماتهدد المتدرمدلا :رالظهو  ثاِيا ا:

ول يلتبا عل  مع مه     تلن ال،قهاء   تشدددددددددددددد يص المعنى 
الدي ه  المقصددددد  والدرية  ال  ددددب  و   العرب  مثل  ،ظ  بمشددددابه  

اه  معنى ظاهر ول يلتبا بح،   الدي     م  مشددددددددروعية ال  اح
الحمل     ّ غ  وه   لصددددددداق المرلما البو   يحصدددددددل بالم اِلة لمو بالإلطة 

  الدي تعلق  برجل معين    ضاجع هال
ا: معتبر ل   لمن ي  ن للمعنى  دددددد   الاِضااااااااااابااااا : ثالثاااا 

بحيث ي  ن القدر الصددددددددددداق م   لأن    يتااوزه ول يقصدددددددددددر ع   
مثل  ،ظ العقل  اي      يعتبر مقصدددددددان رددددددرعيان قدران  م مشدددددد ك

   القدر الدي  رل ب  العاقل ع  تصددددددراات العقلاء الدي ه  
  المقصد م  مشروعية التعزير بالضرب ع د الإك ارل

ي  ن المعنى مختل،ان با تلا  لم  ال    لمل الاطراد: رابع ا:
والقدرا عل     الأقطار والقبا ل والأعصدددار مثل وصدددن الإكدددلام 

الإل،اق   عقي  مقصددددددد الملاءومة للمعارددددددرا الم ددددددماا بال ،اءا  
 ل المشروطة   ال  اح   ق ل مالك وجماعة م  ال،قهاء

 
 ضوابط الإلحاق بمقاصد الشريعة المطلب الثالث:

  الجتهاِ:يقول د. عب  الحمي  عشددددددددات   د انددددددددت  ع    ه   
"إن إعمال المقاصددددد    ابجلحات أميا ه واع  وصدددددو    تا  إ   

ي      قوا ين وضددددددددواة  ضددددددددنو يل ا بط ع   ا ت ال المب  ين  واَسددددددددَ
المتعالمين  لأنّ المقاصدددد  إ ا ق ادقيض  ةطددددواة  ا شددددند، وق اَسددددتَه    

فإنها اصددذ   يعل  س سددسن     ندد  ان ا  صددو ،    ة صددوصدد ،
وهتد  رن دل ا د ي  والتسل  هدا د . و در د  اَندضد  أذ     ههد   

واعتبرو        ا ع م   ا قول بانتقسل المقاص  بإ شاء الأركام،

وه   لا ة  هن يسدددت   إ     باب ا تشدددنيا   ل ا نه  وا تشدددهط،
  ل  "ه د ي  هصولي إجمالي يطب  ، وهرا  غزى الخسف ا ق يم  

ط  ندودة إ   هم ه  المصدددالم المننددد ل ادع  هصدددسب  سدددتقسب ة بسدددها،
" فددددرهدددد  اة   عليهددددا الأصددددددددددددددول الاجتهدددداديددددل الألنى المتب   

الحاج  والآ    وصددددددددار   سدددددددد م ا أبو  و ددددددددا ر  و عهم  
الح بيل إ  إ كا   ونها هصسب  ستقسب ةنهن . و ك     الم ان   

بأن اكون هقوى    المبيددد  هن اقوم المقددداصدددددددددددددددد  ةو يبدددل انجي يدددل  
 سدددددددددددددا   ا هجيي  قول اجتهاد   نجو  اندددددددددددددت ادبا إ  المعا   

وهددرا  ددا د   ع يدد  فقهدداء المددا كيددل   فقد     المصدددددددددددددد  يددل ا ك يددل،
يناعون ا قول ا طددددددددددددددعي  و تددددا و دددد     ةين   المعددددا س  رين 

  ,ʿAshshāqالأقوال إ ا اقتطددددددددددددددلح ا طددددددددددددددنو ة هو الحداجدل   د   
2018 .) 

وق  ادعى ةعل ا بارأين هنّ المقاصدددد  ونددددي ل بجر ا  
  ثو ة فقهيدل لانددددددددددددددتبد ال فقد  جد يد  ةبقد  قد يم عبدا ع يد  ا ز   

لهدددا   –وإن   دددا  هيددد هدددا و ددد عو إ يهدددا-وهدددر  دعوى عنيطددددددددددددددددل  
محا ينها ومخاطنها  تى اَصدددَ ض  لها أذ هه ها ة عوى ا تد ي  هو  

فالأ ا   دددددددددطء واشددددددددديي  ة اء ا ع م ع ى هنددددددددد   ةتل    ا ت وين،
والمأ ول هلّا اصدددددددذ فت ل المقاصددددددد     وقواع   اندددددددآل  دددددددطء  لن.

 بت ل ا تأوي  ا تي وصددددددددبها اة    دددددددد     تاة  "ا كشدددددددد  ع   
  اه  الأد ل   عقائ  الم ل" ع   ا  أض  لم  هوّضلَ  ددددديزبا فزعم هنّ  
 ا هو   هو  ناد ا شددددددددددددا د ري  قال: "و    هن    فنقل   هم  

ل تأويسب أذ ا تدددأويددد  ا دددر  تأو تددد  ا بنقدددل  تأوض دددلح   ا شددددددددددددددنيعددد
فزعملْح ه   ا ر  قصدددددد   صددددددار  ا شددددددند رتى  زت    الألنى،

ا ع   وضدددع  الأول"  ,Ibn Rushdم  ا شدددند    ،زت، وةعد  ج ب

n.d, 1|2)  مAl-Shātibī, n.d, 4|101).  
   هجدد    دد   رن   أذ    ا ع مدداء ع ى ضددددددددددددددب   
اندتعمال المقاصد    الاجتهاد أم ل    ا طدواة  ا  قيقل. وق   
هجدداد ا عس ددل ا بقيدد  ا شدددددددددددددديا عبدد  ا ة  ةيدد  اتبعهددا و نينهددا  

 عد  هجمعهدا وهوعداهدا  ا    وا تمأيد  لهدا   عد د     هوثد  و ه بدااد ، 
  ن     تاة  ا  افا المااا " شداه     المقاصد " ري  هوصد ها  

 Ibnم  إ  ثما يل ضددددددددددواة   وك  عنضددددددددددها وا آيصددددددددددها  ا تالي

Bayyah, n.d, 1|181-182):  
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ا ت ق      المقصد  الأصد ط ا ر         الضاابط اول::
هج    ددددددند الحكم  لأ   ة ون ا ت ق     المقصدددددد  الأصدددددد ط لا  
وك  هن يع   ة   إ  وك  هن ي صدددنف إ  ا تعب   با دددنة  لأن  
الأص    المص  ل اعب    ما يقول ا شاطبي،  عنى هنّ ا شا د  

وهط  سددددأ ل مخت   فيها. قال إ ام الحن ين:     دِها هو ا ر   
يعقدددد   ع ددددا  ع ى ا تأبددددلح لا  كم المعنى فيدددد  -Alم"  " ددددا لا 

Juwaynī, 2010, 1|90-100). 
هن يكون     المقصدددد  وصددددببا وجود ب    الضاااابط الثا :

  طددددددددددددددب با  لأ   إ ا ق يك   ر   فس وك  ا تع ي  ة   فا غن   
 أسب يو   ا بغطددددددداء، وا بغطددددددداء صدددددددبل  بسددددددديل، فهو    باب  

و    ع      الحكمدل ا تي ق    ددأ إ يهدا   تع يد  لا ع ى لسف،
 المناقط   قال الإمام لمب  ال ددددعِ   اعر  الا طددددباا   ا وصدددد ،  

 :(Abī al-Su’ud, n.d, 1|327م
 و    نوا ا وص  الا طباا***وإلا ف كدمدل ةددددها ي دددددددددداا 

هن نح د  نابل المقصدددددددددددد    نددددددددددددد م الضاااااااااابط الثالث:  
المقدداصددددددددددددددد   هدد  هو    نابددل ا طددددددددددددددنو   هو  نابددل الحدداجط هو  

ووزان   ا ت سدددددددددددددديني  لأن ا تعددا دد   عهددا  ي  ع ى واذة واردد ة
وار ، وه  هو  قصددد  هصددد ط هو ابعط. والمقصدددود الأصددد ط هو 
المقصددددددددددود بالأ ن هو با  هط اةت اء، وا تبعط   ا غا   ق  يكون  

ياجبا   ،  م ا ا بيا وقلح  ونددي ل، وق  يك ون حمايل  لأصدد ط وندد 
ا  ر يعل ا تشاأ  ع  الجمعل.  ا   اء ن ب

وقد  يكون بةعدبا باعتبدا  ع  يدضل المقصددددددددددددددد  الأول واهتمدام  
 ا  ا ي    ة        ا شددددددددددا د ة ،  ا ت اندددددددددد  با  سددددددددددبل    كا ،

المودة، وا سدددددددددددك ، وابجرصدددددددددددان، والاندددددددددددتعباف، وا تمتا  ال  
والاعتزاز هسددددددددددددددبهدا، وا تعداون ع ى المصدددددددددددددددالم ا د  يويدل    ا زوجدل،

 .(Bu’ud, 2005, 1|124-126م والألنويل  فهر   قاص  بةعل
ا  هن   ا  صددددددو  الجزئيل المهنددددددسدددددل    الضااااابط الراب :

لأ دددددد     لسلهددددددا وك      (Al-Alwānī, n.d, 1|124م     كم
ضدددددب  ا تصدددددنف   ضدددددوء تأ ي  ا شدددددا د ع ى الحكم هو ع     
  تعنف ع ى المقصد  و كا ت  وضدب  ا تعا    ع  إ غاءب هو إثبابب  

 لما يعا ض     ا طنو ا  هو الحاجا .
ا  هن ه  المقص  المع ض  ة    صو     الضابط الخامس:

فبط الحددا ددل الأو     ،(Al-Alwānī, n.d, 1|123م  هو  سددددددددددددددت ب 

ينابا الحكم ةزوا  ، و  ا أا يل لا ينابا  ك   وك  هن  صددددددد   
  ا أم يل با  سبل    قَ ي .

ا  هن   المآل ا ر  يبطدددددددط إ ي     الضاااااابط ال اااااا  :
 إعمال المقص .

اعتبدا  الجزئط با ك ط،  وا ك ط    الضاااااااااااابط ال ااااااااااااب :
بالجزئط، قال ا شدددددددددددددداطبي: "فابجعناح ع  الجزئط    ري  هو 
جزئط إعناح ع  ا ك ط  بسدددد    الحقيقل و    ا اقل، ولأنّ  
ابجعناح ع  الجزئط جم ل يهد  إ  ا شدددددد    ا كد ط    جهل  
هن ابجعناح ع   إنما يكون ع   مخا بت    ك ط هو اوهم المآا بل  

 ا لدا   ا ك ط الجزئط  ا هاّ إنمدا ذلدر      الجزئط دلّ   د ، وإ
ع ى هنّ   دد  ا كد ط ق يت ق  ا ع م ةدد  بج كددان هن يتطددددددددددددددم   
  ددد  الجزئط جزءبا     ا ك ط ق هلدددر  المعتبر جزءبا   ددد ، وإ ا  
ه ك  هددرا ق يك  ةدددّ     ا نجود إ  الجزئط    عنفددل ا ك ط،  

بر بإطسقد  دون اعتبدا  الجزئط،  ودلّ   د  ع ى هنّ ا ك ط لا يدعت
وهرا     يه      هن الم  وب المحافهل ع ى قصدددددددددد  ا شددددددددددا د،  
ا   لأن ا ك ط إنمدا انجا رقيقتد  إ    د ، والجزئط  در د  هيطددددددددددددددب

 ,Al-Shātibī, n.dم فس ة     اعتبا هما  عبا       سدددددددددددددأ ل"  

3|9).  
هلا يكون المقصد   عا ضدبا  قصد  هَوَْ     :الضاابط الثام 

ا لمدددا هو دا    ا طددددددددددددددددداة  ا أدددا ددد   Ibnم    ددد  بالاعتبدددا ، ابعدددب

Bayyah, n.d, 1|181-182). 
الضددد ابط الثمالية المدق را ذقرها اب  بي ل ويم    ضدددااة  

 ضابطين آ ري  قما يل :
هلا يكون المقصددددد  لسف ا    هو    الضااااابط ال:ا اااا :

 ابججماد هو ا قياس ا ك ط ا ساق     المعا  ح.
هن يكون المتصدد   بجعمال المقاصدد     الضااابط العا:اار:

    هه  الا اياح ع ى هصول الاجتهاد و عا  ا شنيعل.
وهو  –هن إعمدال المقداصددددددددددددددد    ابجلحدات   لالخلاصاااااااااااة:

    ههم ا قطدددا  ا تي أ  هن اشدددغ  عقول    - نادف  سجتهاد
ا بارأين   ا بق  ابجندددددددددددس ط، و     اجا بالأنددددددددددداس إ  هثن  
ا   المقاصدددددددد     بندا  ا عم يل الاجتهاديل ةن تها، إ  د جل  
عيب   ،   هنها هصدددددددب لح  يزااب يعنف ة  صددددددد يي الاجتهاد     ضدددددددَ
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 طارنا  و اج       نجور . وإعمال المقاصدددددددددددد  طنيقد د هن اكون  
ا ع ى قواعد  ابجلحدات و عدايذ  و تدائدد ، وبأن اكون   قليدنا ردا مدب

هي  اعنح الأد ل     نر ل      نار  صددددددددددياأل ا بتوى والحكم،
ولا ادقب  إلّا إ ا    الجزئيل ع ى  قاصددددد  ا شدددددنيعل ا عا ل والخاصدددددل،

ا سدددددددددددددددمدددلح  عهدددا، واكون هط عمددد ة ا تهددد    المسددددددددددددددددائدد  
 المستد ة ا تي لا    فيها ولا  هذ لها.

 

علاقة الإلحاق بالاستدلال الكلي والفكر المبحث الثاني: 
 المقاصدي

هنّ   هديددددل ابجلحددددات وطيدددد ةد ا صدددددددددددددد ددددل با بكن    انينى ا بددددارأدددد
المقاصدددد        هنّ ابجلحات بالمقاصدددد  يقوم ع ى ثس  دعائم  
هط  ناكزا  الانددددددددددت لال ا ك ط ا قائم ع ى الانددددددددددتقناء وةيان  

 ,Eleteribīم  وا د  ا د عدائم هط ا ع د    إطدا    هدط  ةدلح،

2016, 1|25-26; Suleimān, 2018): 
يدع  الانددددتقناء هوّل دعا ل    الا ااا:قرا :  الدعامة اوللى:

   هن المقاصدددد    ما  اها ابج ام ا شدددداطبي و قشددددها   عبا ا   
علح    ا شدددهذة: "المعتم  إنما هو هَاّ اندددتقني ا    ا شدددنيعل هنها ودضددد 

والح ي     لمصدددددددالم ا عباد اندددددددتقناء لا ي ازد في  ا ناز  ولا أذ ".
ع   بهوم الانددددددددتقناء ع   المقاصدددددددد يين هو ر ي  ع  الم ه   

وفيد  إضدددددددددددددددافدل  وعيدل  سجتهداد   ا بكن    ةكد   عدا يد  ودلالااد ،
ابجنددددددددددددددس ط، ريدد  إن ا ع مدداء  ددا وا يدعوّ ون   ههدداثهم ع ى  
الاندددددددت باا وا قياس قبَ  ا شددددددداطبي، ح جاء هرا ا بتي الم هدط  
الج ي   يَسددددبر  هأوا  ها  ا شددددنيعل هأبا ع   قاصدددد ها وهه افها  

 وهننا ها المك و ل   ص فاتها.
إن  ا ويّز   ه  الاندددتقناء ع   المقاصددد يين هو او يب   
ا، فقدد  هو د الأنددددددددددددددتددا   يم الح وا    هأدد  ع    فيمددا يدعتَبر افعددب
الخصددددددددددددائ  ا عا ل  بكن ابج ام ا شدددددددددددداطبي  إ ام  تو ي  هرا 
الم ه ، ه د  ق يعمدد  لدرا الم ه    ادال ا بدد د وا طددددددددددددددسلا    

ن ةهنوف ا ز دان والمكدان،  لأنهدا اتصدددددددددددددد  ةقداة يدل ا تدد يد  واتدأث
و ددر دد  لجددأ فيهددا إ  طنيقددل ا تددأصدددددددددددددديدد  وا تقعيدد . و،ددا ا بند ةد   
ابج ام ا شدددددددددددددداطبي  ر   قو   بإفادة الانددددددددددددددتقناء ا تام وا  اق   
ع مددددداء   المتعدددددا ف ع يهدددددا ةين  لدددددا   الحديدددددل  ا ق ا، ولدددددرا 
الأصدول. ة  إن ا   تو  ا   عا دو  هّ     هأ  ع  ا أاةلح  

والمتغذ   فكن ابج ام ا شداطبي ع ى ه   هلر بالاندتقناء المع و   
ةددددر دددد  ةين   هدين: الأول:   ه  ههدددد        هددددد ، فدما 
الحد يد  و درا ههد  الأصددددددددددددددول ا قدائ ين با تواان المع و ، والمقنّ يَ   

وا أا :   ه  هه  الم      اندددددددددددددت لالهم  ل  ع  هم  بإفادا  ا ع م
بالانددددددددددددددتقناء   إثبدا  رديدل ا د  يد ، و ك د  لدا بهم   هلدر   

لرا يبرز دو  الانددددددددددددتقناء  م هديل هو يل    بالانددددددددددددتقناء ا  اق .
   ب   المقاص   ولا  ي .

 ددددد بي    الشددددديل مصدددددط، قّ م   الدعامة الثانية: ال:عليل:
    تصدددددددددد  ا قنن الماضددددددددددط د انددددددددددل  عاصددددددددددنة  ائ ة   اع ي   

  ال الأركام لن  لا ع  المعهود    أذ     الأوندداا ا ع ميل  
ندددا   با شدددنيعل    ى ا تعب  وا توق  ورسددد ،  ا هن ا كأذ  
    ا ع ماء    قن  اع ي  الأركام، وي بلح ا  هن ع   ا شداطبي  

 ,Shalabīم   أسب قو   با تع ي    ا شددددددددددددنيعل ام ها و بصدددددددددددد ها

1947).  
   تددداةددد  " هنيدددل    وقددد    ن ا ددد  تو  هحمددد  ا نيسددددددددددددددو 

المقاصدددددددددددددد " بأن ابج ام لا يد كن هنّ ا عبادا   ع  ل   هصدددددددددددددد ها  
وجم تها، وإنْ  ان ينى هنّ ا تباصدددددددددددي  يغ   فيها ع م ا تع ي .  
ح اندت    ع ى هرا فأاى با تع ي  ا تبصدي ط   شداطبي   صدسة،  
ا  اهن يدق  م ع ي  ا شدددددداطبي   ح عَ ض  ع ي  با قول بأن هرا ادَوَندددددد 

اع ي  اباصدددددي  ه أن ا عبادا  اعب يل وهط ا صدددددسة، فكي      
وهنّ    إن الم اندددد    ا عبادا  ،ا لا  هذ   ، - أم هرا-يقال  

وأدد   ا قول إن ابج ددام   الأصدددددددددددددددد    ا عبدددادا  عدد م ا تع يددد  
ا شدددددددددددددددداطبي ةقو ددد  با تع يددد   دددا    دددرهبددد  ا عقددد   وا كس ط  

ة  إ  ا نج   يقا د هََ  ض لصدددددددوم    باعتبا   هر  هعسم الأ دددددددداعنة،
  .(Al-Raysūnī, 1995م ا تع ي    ز ا   ابج ام ا ناز 

وهرا الأ ن يدعي  طن  ه دعنيل ابج ام ا شداطبي     ج ي  
   يزان ع م ا كسم  لأنّ َ    ان ع ى  دددددددددددددا  ل ابج ام ا ناز   
وأذ      ع ماء الأ ددددددددددداعنة    يدسدددددددددددَ ّ م    ام ا شددددددددددداطبي َ هَن   

و ع  ابج ام ا شدددداطبي ق    ا تع ي ط ه ب  ا لح هنددددباة  و قاصدددد  .
ع م ةب  ت  و  ائ  هن ا  لول إ  عاق المقاصددددددددد  ون  رتمبا عبر 

 فاقت مها هر   ددد ي  دون إ  ة ا تبا  الأ ددداعنة،  ةواةل ا تع ي ،
       قطددددديل    و       لسل  وافقتهم     ائهم ا كس يل،

ا ت سدين وا تقبيي وأذها، ح ان    بسد  ها شدبا واندعبا   صو   
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 أذة انددددددددتأمنها  نة  جسددددددددو  ا تواصدددددددد  ةين   ائ  و  اء ع ماء  
ا سدددددددد       قب  ،   تأ ي  ع ى هنّ  هنيت  المقاصدددددددد يل  يسددددددددلح  
ا    الاجتهدداد وا بكن، الأ ن ا ددر  ردد ا ةبعل ا بددارأين   ةدد عددب
 أ  الأندددددددددددددتا  ا شددددددددددددديا عسل ا باندددددددددددددط إ  اعتبا      الأئمل  

   ا قيم.ا س بيين إ  جا   ابج ا ين اة  ايميل واة

هن يت صدددددددددددددد     لرل  الماهبيياة الهقةياة:  الادعااماة الثاالثاة:
المقاصددددددد   هصددددددد  المرهبيل رتى لا ي بنا ا عق  الم هدط ع  ،  
وا  دا ن  إ  ا شددددددددددددددداطبي  فيمدا  ّ  ا د عدا دل ا أدا أدل ا تي  مد   
صدددن  ا  هن المقاصددد   ع    أ   يتع    رهب  ا بقهط  ري   
ا تشدددددددا  المره  الما كط، لاصدددددددل  ا عنفت  رقبل ةني الأحمن    

 ام ا شدداطبي يسددتبي      فق  ابج ام  الأ    ، وهرا  ا جع  ابج
 ا   ا ر  يتميز با  هن ا عمي     و  ا شدددددددددددنيعل ابجندددددددددددس يل  
و د ياتها،  را الجن  ع ى  قتطداها  ا يواف   قصدود ا شدا د، ح  
اع د هصددددو   وا ود قواع  ، إضددددافل إ  ا و  الاجتهاد في  رتى  

 شدددددددددددداطبي  هصددددددددددددبي جزءبا    ا واقا المعير. ولهرا التا  ابج ام ا
ا سدضذ ع ى   وال المره  الما كط رتى ا دتهن ع   قو  : " ا    
ز   هجاب   هأ   ا بتاوى ةقو  :   هو إ ام الاقت اء"، ح إ ا ندددد
"إن  ددرهدد   ددا دد .."، هو "إن قدداعدد ة  ددرهدد   ددا دد .."، هو  
"نز   ا   ة  ه  .."، هو  ا  اة     . و    ه ا  بهم لما ا  

ا  سددددتقسب  أم ه   صددددار   هنيل  ق يك  ابج ام ا شدددداطبي ات ه ب
 ائ ة    قاصددددددددد  ا شدددددددددنيعل، واقتصدددددددددن   هرسددددددددد  هروا   ع ى  
الاجتهاد دال  المره  الما كط، و عّ  هرا         دددددددددددددأ   هن  
ييسددددددددددددددن  دد  ه ني : هولهمددا ا تمكين المعن    هنيتدد  المقدداصددددددددددددددد يددل  
وا تشدددددددددددا ها ةشدددددددددددك  واندددددددددددا ةين ا ع ماء وط بل ا ع م، وهرا  ا  

. و  يهما اجت اب ا  لول   لصدام و قا   ا  رصد  با بع 
فقهاء الما كيل ا ر      تائد  اقويل اجتهاد  وج    تاع   
جمل هو   أنى ع ها، لاصدددل إ ا ع م ا هنّ فقهاء ز ا   لا ينون  
ا ةدد يسب ع  ابج ددام  ددا دد . وهوددا  ددا ددلح دوافا ا تمسددددددددددددددد    فقيهددب

  -المتعصددددددددددبل   أذ-بالمره  ع   ا شدددددددددداطبي فما ه ا  هنّ المرهبيل  
ندددددددددددديا   بت   بقي   زيت  و  هديت  ا ع ميل ة  وقبو   ونددددددددددد   

 ا عا ل والخاصل  ا  ق     ا قبول فيما يقو   وي نر .
 

 

 الخاتمة
رول ةَ  ا ع ماء  لمقولا   الجزئط  الانتقناء  هرا  ابجلحات    ع  

لا      يتع    و ا  ا شنعيل  وعسقتها  بالمقاص   المآلا   قواع  
 : اوص  ا ب   إ  ع ة  تائ  هط وفنوع   بق  با

لمن الإلحاق بالمقاصد الشرعية م ت ل رايع م   م ت أت   ل1
 .تشغيل المقاصد   ال قا ع والأ  ال

المقاصدي ل2 للمقاصد    الإلحاق  المجتهد  اكتحضار  يعو: 
واعتبارها   قل ما يقدره لمو ي، ره  ليا   مجال الشريعة  
والعملية    طار   العلمية  المجالت  بل   قل  و دها  

 .لم لاق  ي اّ   بين ال ص وال اقع
ال ه ر    ل3 المميزا وه :  ل   صا ص   الإلحاق بالمقاصد  لمن 

 .والثب ت  واللضبال  والطراِ
لمن الإلحاق بالمقاصد ل  ض ابط  وق اعده الحاقمة ال  ت طره   ل4

وتص ل  م  ِواع  التَ ي ب والل،لات م   كلطان ال ص  
الشرع  اوهمنا وت زيلان  االتحق  م  وجِ  المقصد والضباط   
ه ومفل  جمعنا بين ا ز   وال ل  عبر   وعديد مرتبت  وم رِ

ا  وال اقعية  الدللية  العلاقات  الم ال،ة  م   مة  تراع  ل  
والتعارب مع الطمئ ان    لمن الإلحاق م  ذوي الرتياب  

 .وال تصاف  قل ذلك ي قد كلامة الإلحاق وق ت 
بدعا     ل5 ال ل   الكتدلل  كبيل   بالمقاصد  الإلحاق  لمن 

 ثلا : الكتقراء  والتعليل  والم هاية ال،قهية المحدِال 

 

 توصياتال
عل  علماء الأمة ِور قبم    دمة تراث ا ومصاِرنا  لأل   ذا  

زا ر   والأص     ال،قه الترا     قان بالرؤية    اوالمقاصدي 
المفلت    الم تقبلية  الدرا ع    واق   الحيل   و     وق اعد كد      بطال 

ذلك    واللعطا      والكتح ان ي قد     والل شا  و م   ا 
ا   وتطبيقين ولمنها وليدا هده الأمة ل رأن     لمصالة تلك الرؤية الم تقبلية 

والحديث     سد      م  و    القديم  ررعية   يمة  كياكة 
ام  العبث اللت،ات       معار  ومعاِهل   الإل ان وصلا    

ع ى الأ ل ،أ ل   قادتها وع مائها  و  مه لتلما كبل الهدايةل  
المآلا    اصنفاتهم وهفعالهم  وا  هن      ق اعد المقاصد انت هام  

 ل و  الم ا     ا  ق   ص  ل ا نعيل   ا   يا والآلنة



  
83 

 ضوابط الإلحاق بالمقاصد الشرعية: دراسة تحليلية
 محمد فتحي العتربي، حسن سليمان             

 المراجع

ʿAbd al-Karīm, Kh. (2008). Naẓariyyat al-maqāṣid ʿinda al-

imām al-Juwaynī: Dirāsah uṣūliyyah [Doctoral 

dissertation, Dār al-ʿUlūm College, Cairo 

University]. 

Abū al-Faḍl, M., & Al-ʿAlwānī, Ṭ. J. (2009). Mafāhīm 

maḥwriyya fī al-manhaj wa-al-manhajiyya. Dār al-

Salām. 

Abū Dāwūd, S. b. al-Ashʿath. (1988). Ṣaḥīḥ Abī Dāwūd (M. 

N. al-Albānī, Ed.). Maktab al-Tarbiyya al-ʿArabī. 

Abū Dāwūd, S. b. al-Ashʿath. (1989). Ṣaḥīḥ Abī Dāwūd (M. 

N. al-Albānī & Z. al-Shāwīsh, Eds.). Maktab al-

Tarbiyya al-ʿArabī. 

Abū Jayyib, S. (1982/2003). Al-qāmūs al-fiqhī. Damascus. 

(Reprinted 2003) 

Abū Sulaymān, ʿ A. al-Ḥ. (2006). Al-iṣlāḥ al-islāmī al-muʿāṣir 

(1st ed.). Dār al-Salām. 

al-ʿAḍrāwī, ʿA. al-R. (2010). Al-fikr al-maqāṣidī wa-

taṭbīqātuh fī al-siyāsah al-sharʿiyyah (1st ed.). 

Wizārat al-Awqāf. 

al-Albānī, M. N. al-D. (1988). Ṣaḥīḥ Abī Dāwūd (Z. al-

Shāwīsh, Ed., 1st ed.). Maktab al-Tarbiyah al-ʿArabī 

li-Duwal al-Khalīj. 

al-ʿAlwānī, Ṭ. J. (2001). Maqāṣid al-sharīʿah al-islāmiyyah 

(1st ed.). Dār al-Hādī. 

al-ʿAlwānī, Ṭ. J. (2009). Al-taʿlīm al-dīnī bayna al-tajdīd wa-

al-tajmīd (1st ed.). Dār al-Salām. 

al-Āmidī, S. al-D. ʿA. ibn M. (1984). Al-iḥkām fī uṣūl al-

aḥkām (al-S. al-J., Ed., 1st ed.). Dār al-Kitāb al-

ʿArabī. (Original work published 631 AH) 

al-ʿAṭrabī, M. F. (2012). Fiqh al-mustaqbal: Ruʾyah 

taʾṣīliyyah taṭbīqiyyah (1st ed.). Dār al-Maṭbūʿāt al-

Jāmiʿiyyah. 

al-ʿAtrabī, M. F. (2014). Al-qawāʿid al-uṣūliyyah bayna al-

naẓariyyah wa-al-taṭbīq: Ruʾyah jadīdah  (1st ed.). 

Dār al-Maṭbūʿāt al-Jāmiʿiyyah. 

al-ʿAtrabī, M. F. (2016). Al-ijtihād al-maqāṣidī: Mufradātuh 

wa-taṭbīqātuh  Al-Jāmiʿah al-Insāniyyah Malaysia. 

al-ʿAtrabī, M. F. (2018). Al-tajdīd fī ʿ ilm uṣūl al-fiqh fī al-ʿaṣr 

al-ḥadīth bayna al-naẓariyyah wa-al-taṭbīq. Al-

Maʿhad al-ʿĀlamī lil-Fikr al-Islāmī. 

al-ʿAwwā, M. S. (2006). Maqāṣid al-sharīʿa al-islāmiyya: 

Dirāsāt fī qaḍāyā al-manhaj wa-majālāt al-taṭbīq. 

Muʾassasat al-Furqān. 

al-Bukhārī, A. ʿA. M. ibn I. al-J. (1988). Ṣaḥīḥ al-Bukhārī = 

Al-jāmiʿ al-ṣaḥīḥ (M. D. al-B., Ed., 3rd ed.). Dār Ibn 

Kathīr - al-Yamāmah.  

al-Fāsī, ʿA. (1963). Maqāṣid al-sharīʿa wa-makārimuhā. 

Maktabat al-Wiḥda. 

al-Ghazālī, A. Ḥ. M. ibn M. (n.d.). Al-mustaṣfā min ʿilm al-

uṣūl (Ḥ. ibn Z. Ḥ., Ed.). Sharikat al-Madīnah al-

Munawwarah lil-Ṭibāʿah wa-al-Nashr.  

al-Ghazālī, M. (1992). Kayfa nataʿāmal maʿa al-Qurʾān (3rd 

ed.). Dār al-Wafāʾ wa-al-Maʿhad al-ʿĀlamī li-l-Fikr 

al-Islāmī. 

al-Hilāwī, M. ʿA. al-ʿA. (1985). Fatāwā wa-aqḍiyat ʿUmar 

ibn al-Khaṭṭāb [. Maktabat al-Qurʾān. 

ʿAli Jumʿa. (2012). Al-madkhal ilā al-madhāhib al-fiqhiyya 

(4th ed.). Dār al-Salām. 

al-ʿIzz ibn ʿAbd al-Salām al-Sulamī. (2000). Qawāʿid al-

aḥkām fī iṣlāḥ al-anām (N. Ḥ. & ʿU. J., Eds., 1st ed.). 

Dār al-Qalam.  

al-Jawharī, I. ibn Ḥ. (1980). Al-ṣiḥāḥ (A. ʿA. al-Gh., Ed., 2nd 

ed.). Dār al-ʿIlm lil-Malāyīn.  

al-Juwaynī, A. al-M. (2007). Nihāyat al-maṭlab fī dirāyat al-

madhhab (ʿA. al-ʿAẓīm al-Dīb, Ed.). Wizārat al-

Awqāf. 

al-Khādimī, N. al-D. ibn al-M. (1998). Al-ijtihād al-

maqāṣidī: Ḥujjiyyatuh, ḍawābiṭuh, majālātuh. 

Wizārat al-Awqāf wa-al-Shuʾūn al-Dīniyyah.  

al-Maqrī, A. ʿA. M. ibn M. ibn A. (n.d.). Al-qawāʿid (A. ibn 

ʿA. A. ibn Ḥ., Ed.). Jāmiʿat Umm al-Qurā.  

al-Qarāfī, Sh. al-D. A. al-ʿA. A. ibn I. (1995). Al-iḥkām fī 

tamyīz al-fatāwā ʿan al-aḥkām (ʿA. al-F. A. Gh., Ed., 

2nd ed.). Dār al-Bashāʾir al-Islāmiyyah. 

al-Raysūnī, A. (1992). Naẓariyyat al-maqāṣid ʿinda al-imām 

al-Shāṭibī (2nd ed.). Al-Dār al-ʿĀlamiyya li-al-Kitāb 

al-Islāmī. 

al-Raysūnī, A. (1999). Al-fikr al-maqāṣidī: Qawāʿiduh wa-

fawāʾiduh. Maṭbaʿat al-Najāḥ al-Jadīdah. 

al-Raysūnī, A. (2010). Al-kulliyāt al-asāsiyya li-al-sharīʿa al-

islāmiyya. Dār al-Salām.. 

al-Rāzī, Z. al-D. (1997). Mukhtār al-ṣiḥāḥ. Al-Maktaba al-

ʿAṣriyya. 

al-Rāzī, Z. al-D. (1999). Mukhtār al-ṣiḥāḥ. Al-Maktabah al-

ʿAṣriyyah.  

al-Shāfiʿī, M. b. I. (2002). Al-Umm (R. Fawzī, Ed.). Dār al-

Wafāʾ. 

al-Shāfiʿī, M. b. I. (n.d.). Al-Risāla (A. M. Shākir, Ed.). Al-

Maktaba al-ʿIlmiyya. 

al-Shammāʿ, A. ʿA. (2005). Maṭāliʿ al-tamām wa-naṣāʾiḥ al-

anām (ʿA. al-Kh. A., Ed.). Wizārat al-Awqāf al-

Maghribiyyah. 

al-Shanqīṭī, M. al-A. (1999). Nathr al-wurūd ʿalā marāqī al-

suʿūd (M. W. S., Ed., 1st ed.). Dār al-Manārah lil-

Nashr wa-al-Tawzīʿ.  

al-Shāṭibī, A. I. I. ibn M. al-L. (n.d.). Al-iʿtiṣām. Dār al-

Maʿrifah & al-Maktabah al-Tijāriyyah al-Kubrā.  

al-Shāṭibī, A. I. I. ibn M. al-L. (n.d.). Al-muwāfaqāt [The 

reconciliations] (ʿA. A. D., Ed.). Dār al-Maʿrifah. 

al-Shāṭibī, I. ibn M. (1997). Al-muwāfaqāt fī uṣūl al-sharīʿah 

(A. ʿU. M. ibn Ḥ., Ed.). Dār Ibn ʿAffān. 

al-Sunnūsī, ʿA. al-R. M. (2003). Iʿtibār al-maʾālāt wa-

murāʿāt natāʾij al-taṣarrufāt (1st ed.). Dār Ibn al-

Jawzī.  

al-Suyūṭī, J. (1998). Al-Muzhir fī ʿulūm al-lugha wa-

anwāʿihā (M. Jād & A. al-Faḍl al-Bajāwī, Eds.). Al-

Maktaba al-ʿAṣriyya. 

al-Walātī, M. Y. (1991). Nayl al-sūl ʿalā murtaqā al-wuṣūl. 

Dār ʿĀlam al-Kutub.  

al-Wansharīsī, A. al-ʿA. A. ibn Y. (1981). Al-miʿyār al-muʿrib 

wa-al-jāmiʿ al-mughrib ʿan fatāwā ahl Ifrīqiyah wa-

al-Andalus wa-al-Maghrib. Wizārat al-Awqāf wa-al-

Shuʾūn al-Islāmiyyah & Dār al-Gharb al-Islāmī. 

al-Zanjānī, Sh. al-D. M. ibn A. (1999). Takhrīj al-furūʿ ʿalā 

al-uṣūl (M. A. al-Ṣ., Ed., 1st ed.). Maktabat al-

ʿUbaykān.  

ʿAshshāq, ʿA. H. (2018). Manhaj al-ijtihād: Muqāraba fī 

manhajiyyat al-ijtihād. Markaz al-Muwaṭṭaʾ li-al-

Dirāsāt wa-al-Taʿlīm. 



 
84 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

ʿAṭiyyah, J. (2001). Naḥwa tafʿīl maqāṣid al-sharīʿa. Al-

Maʿhad al-ʿĀlamī li-l-Fikr al-Islāmī wa-Dār al-Fikr. 

Bū ʿ Awwād, A. (2005). Al-ijtihād bayna ḥaqāʾiq al-tārīkh wa-

mutaṭallabāt al-wāqiʿ (1st ed.). Dār al-Salām. 

Bū Ziyān, ʿA. (2013). Maqāṣid al-qānūn al-waḍʿī fī ḍawʾ 

maqāṣid al-sharīʿa. Majallat al-Muslim al-Muʿāṣir, 

150, Article October. 

Fākhūrī, ʿĀ. (1985). ʿIlm al-dalālah ʿinda al-ʿarab  (1st ed.). 

Dār al-Ṭalīʿah. 

Ibn al-Qayyim, M. b. A. B. (1991). Shifāʾ al-ʿalīl fī masāʾil al-

qaḍāʾ wa-al-qadar wa-al-ḥikma wa-al-taʿlīl (M. A. 

al-Shalbī, Ed.). Maktabat al-Sawādī. 

Ibn al-Qayyim, M. b. A. B. (2002). Iʿlām al-muwaqqiʿīn ʿan 

rabb al-ʿālamīn (M. Ḥ. Āl Salmān, Ed.). Dār Ibn al-

Jawzī. 

Ibn al-Qayyim, M. b. A. B. (2003). Iʿlām al-muwaqqiʿīn ʿan 

rabb al-ʿālamīn. Dār Ibn Ḥazm. 

Ibn ʿĀshūr, M. T. (1998). Maqāṣid al-sharīʿa (M. T. al-

Maysāwī, Ed.). Dār al-Baṣāʾir. 

Ibn Biyyah, ʿA. A. (n.d.). Mashāhid min al-maqāṣid (2nd ed.). 

Dār al-Tajdīd. 

Ibn Jinnī, A. (1985). Sir ṣināʿat al-iʿrāb (Ḥ. Hindāwī, Ed.). 

Dār al-Qalam. 

Ibn Manẓūr, M. b. M. (1997). Lisān al-ʿArab (A. ʿA. al-

Wahhāb & M. al-Ṣādiq al-ʿAbīdī, Eds.). Iḥyāʾ al-

Turāth al-ʿArabī. 

Ibn Rushd. (n.d.). Al-kashf ʿ an manāhij al-adilla fī ʿ aqāʾid al-

milla (M. ʿA. al-Jābirī, Ed.). Markaz al-Wiḥda al-

ʿArabiyya. 

Jaḥīsh, B. ibn M. (2003). Fī al-ijtihād al-tanzīlī. Wizārat al-

Awqāf al-Qaṭariyyah. 

Jumʿah, ʿA. (2012). Al-madkhal ilā al-madhāhib al-fiqhiyyah 

(4th ed.). Dār al-Salām. 

Muslim, A. al-Ḥ. M. ibn al-Ḥ. al-Q. al-N. (n.d.). Ṣaḥīḥ Muslim 

(M. F. ʿA. al-B., Ed.). Dār Iḥyāʾ al-Turāth.  

Qalʿahjī, M. R., et al. (1996). Muʿjam lughat al-fuqahāʾ [(1st 

ed.). Dār al-Nafāʾis.. 

Rafīʿ, M. b. M. (2010). Al-naẓar al-maqāṣidī: Ruʾya 

tanzīliyya. Dār al-Salām. 

Shalabī, M. M. (1947). Taʿlīl al-aḥkām: ʿArḍ wa-taḥlīl. Al-

Azhar. 

Suleiman, H. (2022). Fiqh al-maʿālāt: An analysis of its 

origin, subsidiary and application. Malaysian 

Journal of Syariah and Law, 10(2). 

https://doi.org/10.33102/mjsl.vol10no2.368  

https://doi.org/10.33102/mjsl.vol10no2.368


 

 

eISSN 2600-8408 
http://journals.iium.edu.my/al-fiqh 
Pp. 85-99 

Copyright (C) 2025 
IIUM Press 

International Islamic University Malaysia 

 

  

 

يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس   فقه الأولو
يعة: دراسة تحليلية مقارنة  في ضوء مقاصد الشر

The Jurisprudence of Priorities between the Two 
Necessities of Preserving Religion and Preserving 

Life in Light of the Objectives of Sharī‘ah: A 
Comparative Analytical Study 

يا ( ii) هيدايو مجت لقسانا   ، نان نور ( i) وحيد الل   ه عزام   ( iii) ، محمد صبري زكر
 ملخص البحث

يتناول هذا المقال إشكالية ترتيب المقاصد الضرورية، وخاصة 

التعارض،  النفس عند  الدين على حفظ  بتقديم حفظ  يتعلق  ما 

وهي مسألة أصولية لها أثر عميق في توجيه الاجتهادات الفقهية  

وتنزيل الأحكام على أرض الواقع. وتبُرز خلفية البحث في تباين 

قديم، والفرق بيْن العمل بالعزيمة  آراء العلماء حول معيار هذا الت

والرخصة في حالات الضرورة. يهدف المقال إلى تحليل المراتب 

الداخلية بيْ مقصدي حفظ الدين وحفظ النفس، وبيان موقع 

كل منهما في سُلَّم الأولويات الشرعية، مع إبراز البُعد الوظيفي  

عتمد البحث المنهج التحليلي المقارن؛ من خلال  يللعلاقة بينهما. 

ومناقشة   الأصولييْ،  وأقوال  الشرعية،  النصوص  استقراء 

الأقرب   الرأي  ترجيح  ثم  الضروريات،  أولويات  أدلتهم حول 

حفظ   أنّ  إلى  المقال  خَلُص  وقد  ومقاصدها.  الشريعة  روح  إلى 

م على حفظ النفس عند التعارض، باعتباره مِن ع زائم  الدين يُقدَّ

الشريعة وأعلاها رتبة، إلّا أنّ هذا التقديم ليس على إطلاقه في  

كل الأبعاد، إذ يجوز في حالات استثنائية تقديم ضرورة ركن وهو  

حفظ النفس على حفظ ضرورة شرط الدين، رخصة لا عزيمة،  

كما في إباحة التلفظ بكلمة الكفر تحت الإكراه؛ وهذا يُبِرز مرونة  

بيْ المقاصد دون الإخلال بأصولها. ويوصي   الشريعة في التوفيق 

بناء   في  الضروريات  بيْ  التدرج  هذا  ضبط  بضرورة  المقال 

الاجتهادات المعاصرة، ومراعاة الفروق بيْن العزائم عند التعامل 

 .مع النوازل والسياسات الشرعية

المفتاحية:  الشريعة    الكلمات  الضروري،  المقاصد،  الأولويات، 

 .الإسلامية

Abstract 
This article explores the critical issue of prioritizing the 
essential objectives (maqāṣid ḍarūriyyah) in Islamic legal 
theory, with a particular focus on the precedence of 
preserving religion (ḥifẓ al-dīn) over preserving life (ḥifẓ 
al-nafs) when the two come into conflict. This matter holds 
significant implications for shaping juristic reasoning and 
for applying Islamic rulings in practical contexts. The study 
arises from scholarly disagreements regarding the criteria 
for this prioritization and the distinction between adhering 
to firm rulings (‘azīmah) versus legal concessions 
(rukhṣah) in situations of necessity. The article aims to 
examine the internal hierarchy between these two objectives 
and determine their respective positions within the broader 
framework of Sharīʿah priorities, while also shedding light 
on the functional interplay between them. Employing a 
comparative analytical methodology, the study surveys 
relevant scriptural texts and classical legal theories, 
evaluates the arguments concerning the prioritization of 
necessities, and supports the view which is most aligned with 
the spirit and higher aims of Islamic law. The findings 
indicate that, in cases of direct conflict, preserving religion 
generally takes precedence over preserving life, as it 
represents one of the highest and firmest obligations in 
Islamic law. However, this is not an absolute rule: in 
exceptional circumstances, it is permissible to prioritize the 
preservation of life—a foundational necessity—over religion 
as a conditional one, by way of concession rather than firm 
obligation. An example of this is the permissibility of 
uttering words of disbelief under duress. Such cases 
illustrate the flexibility of the Sharīʿah in balancing its 
objectives without compromising its core principles. The 
article recommends careful calibration of this hierarchy in 
contemporary legal reasoning and stresses the importance 
of distinguishing between firm rulings and concessions 
when addressing new legal cases and developing Sharīʿah-
based public policies. 
Keywords: Prioritization, maqāṣid, necessity, Islamic law. 
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 96  تفعيل المقاصد بخصوص الت ُّقْيَة وأصل الإيمان : رابعالمطلب ال

 97 الخاتمة

 98 التوصيات

 98 المراجع

 
 المقدمة 

تعُد المقاص    د الض    رورية الخشر    ة في الش    ريعة الإس     مية  الدين   
النفس  العقل  النر       ل  والمالب م ن أبر  معاي  توجيه ا جت ا   
وتنزيل الأحكام  وقد َ رجََ علشاء الأص     ول على ترتيب ا  ر     ب 
الأهمية  مقدّ مين حفظ الدين على حفظ س    ائر الض    روريات     

الن اية المال  غ  أنّ هذا الترتيب  النفس  فالعقل  النر      ل  وفي  
رغم ش              يوع  ه  يث  اش              ك  ا ت حول تق  دم   ا عن  د تع  ار   
المقاص            د  وااص            ة بين حفظ الدين  وحفظ النفس   شا في  

 حال الإ راه  أو عند ضرورة تهد  الحياة. 
ال     دين على حفظ   القول بتق     ديم حفظ  ومع ش              يوح 
النفس  تبر  الإش        كالية  قيقة في بعق التطبيقات الفق ية ال   
يظن في ا أن الشريعة راّصت في تقديم النفس على الدين   شا  

 في جوا  التلفظ بكلشة الكفر عند الإ راه:
ف ل هذا التقديم مطلقًا في  ل الأحوال  أم مقيدًا بقيو   

 العزيمة والراصة؟
وهل  ل ص        ورة لاهرها التض        حية  لظاهر الدي  تعد  

 نقضاً لمقصد حفظ الدين؟

وم   ا وج   ه التشييز بين م   ا يعُ   د من أر    ان ال   دين ال    
يراص في  ا  وم ا هو من ش              روط ه الظ اهرة ال   و  الترايص  

 في ا عند الضرورة؟
وه   ل يعُ   د التلفظ بكلش   ة الكفر عن   د الإ راه من     
تق  ديم النفس على ال  دين  أم الأمر أعش  من ول  ج ولىت  اج ا   

 تأصيل أصولي  قي ؟
تدور هذه الدراس   ة حول ققي  هذا الإش   كال العلش    
وقرير ض              وابع تقديم المقاص              د عند التعار   وبيان المراتب  
الداالية بين ا  م ن غ  افراط و  تفريع بما ير          م في ترس         ي   

 الف م المقاصدي الصحيح وتوجيه ا جت ا  المعاصر.

 
 مشكلة البحث: 

مقاص    د الش    ريعة الض    رورية  لّ ا    رغم اتفاق الأص    وليين على أنّ 
  مطلوبة في أص       ل الش       رح  ا  أن ترتيب ا عند التعار  للّ  لّ 
تف    اوت في العر  والبي    ان. فق    د نصّ  ث  من الفق     اء على  

بعض               م ق   دّم حفظ النفس على     أنّ تق   ديم حفظ ال   دين  اّ  
     عتب ار التق ديم في الحكم عن د التزاحم  وا  ا  ر   ْ ال دين في ال ذّ  

 ر       ب الر       ياق أو ا عتبار الب غ    ون أن يدل ولج على  
 .تقديم نفر  عشلّ  عند التعار 

 المتق    دمين   بيْن   ر   ْ لكن ه    ذا التف    اوت في ترتي    ب ال    ذّ  
أ ى ا  العٍ    ؛وعدم التنص    يص أحيالً على ض    وابع المفاض    لة
س في  فْ تقديم الن     عند بعق المعاص    رين  حيث توهّم بعض     م أنّ 

 ر يع  تقديم ا في المرتبة  فذهبوا ا  ا ف ما عليه جم ور  الذّ  
الأص              وليين من تق ديم حفظ ال دين عن د التع ار     ا أح د   
تفاوتًً بيّ نًا في ترتيب المقاص  د بين الدراس  ات المعاص  رة  س  واء في  

 .البناء النظري أو في التطبي  الفق  

الإش              ك   الي   ة ا وري   ة     ذا   ان  بر  ه   ذا التب   اين والخلع يُ 
الض        روريات عند التعار   مع    يتم ترتيب   يف  :وه البحث   

  أن الش     ارح قد طلب ا جميعًا؟ وما هو المعيار المنض     بع في التقديم
ا بين حفظ الدين وحفظ النفس  في ض     وء  والتأا    اص      وص      ً

الأر ان    وموقع  ل مقص    د من حيث مباحث العزيمة والراص    ة
 ؟والشروط والوسائل
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 أسئلة البحث:

وما    الض     روريات عند التعار ؟  تُ رَت بُ  يف   :الإش     كال الرئيس
م دى ا تف اق أو ا ات ف بين الفق  اء والأص              وليين في ه ذا 

 الترتيب؟
 الأسئلة الفرعية:

 ما الع قة بين فقه الأولويات ومقاصد الشريعة؟ .1

ما مراتب الض           روريات في مقاص           د الش           ريعة؟ وهل ه   .2
؟ وم   ا أبر  اتج   اه   ات الفق    اء في    أم متر                اوي   ةمتف   اوت   ة
 ترتيب ا؟

  و يف  الض     روريات عند التزاحم أو التعار   ترتيبأثر    ما .3
المقاص  دي وص  ياغة  جت ا    في توجيه ا  يرُ   م هذا الترتيب

 ؟الفتوى

 
 أهداف البحث:

 .بيان الع قة المن جية بين فقه الأولويات ومقاصد الشريعة .1

  وبيان هل بين ا  ةتوض           يح مراتب الض           روريات الخشر            .2
تفاوت أم تر    اوٍ  مع عر  اتجاهات الفق اء والأص    وليين  

 .في ترتيب ا

عن د التزاحم أو   الخشر               ة  ترتي ب الض              رورياتبي ان أثر    .3
ص         ياغة  و المقاص         دي  جت ا   ا في توجيه    ه ور و التعار    

 .الفتوى
 

 المنهجية:
تعتشد هذه الدراس          ة على المن ي ا س          تقرائ ؛ من ا ل تتبع  
نص           وص الكتب الفق ية والأص           ولية في ترتيب الأولويات بين  
المقاص   د في الش   ريعة الإس    مية    عتشا  على الأ لة الش   رعية  
المر           تشدة من القرآن الكريم والر           نة النبوية. والمن ي التحليل   

اس   تنباطاتهم المقاص   دية  عتباراتهم  والمقارن؛ عبَر قليل أقوا م في  
الم    ع ت أو الواقع العشل   والمن    اقش                  ة   المختلف    ة   رع    ايت م 
والترجيح بين آرائ م. وقر              م الب احثون ال دراس              ة ا  مق دمة   
التعريف  لأولويات    وث ث     ة مط     ال     ب؛ المطل     ب الأول حول 

والمقاص   د  والمطلب الثاني  ان عن اتجاهات أهل العلم في رعاية  
تيب بين المقاص  د الض  رورية وااص  ة بين مقص  د حفظ الدين  التر 

تفعيل المقاص   د على    والنفس ومناقش   ة آرائ م  والمطلب الثالث:
وفي الخاتمة و ر النتائي  والتوص              يات     .ص              ل الإيمانأالتقية و 

 وقائشة المصا ر  والمراجع.
 

 أهمية البحث:
تكشن أهمية البحث في معالجة قض  ية اات ل واض  طرا  الموا ين  

قاص      د الش      ريعة وااص      ة في تقدير الأمور الض      رورية عند  مبين  
التزاحم في ترتيب   ا   ي  ث توض              ع    ل واح  دة من   ا في مرتبت  ا  
 لع دل   ي ث يقُ دم الَأوَْ   ويرا ر الأق ل أولوي ة؛ بن اء على نور  
الوح  ونور العقل  ويعبر عن ا  لفقه الرش    يد والعلم الص    حيح   

قد م ما حقه التقديم  ويرا ر  ف  يش           ال  لم م عن الأهم؛ بل يُ 
ما حقّه التأا ؛ لئ  يتوجه اليه اللوم لعدم حص      وله على نتائي  
أفض    ل  وما أحب ا  ح س    بحانه وتعا  ومص    لحة الإنر    ان؛  
فرعاية الترتيب لىق  التوا ن بين المص ا،  ويض بع ا جت ا  عند  

ص   د  التعار  الظاهر  وير د على عظشة الش   ريعة في وحدة المقا
 بأنها متكاملة وعدم تعارض ا على الحقيقة.

 
 الدارسات السابقة:

و هذا  تب الباحثون في المقاص            د  وكً  ث ة  وس              ز  حث
على ما تم تر ليع الض وء في ا على ترتيب المقاص د نظراً    البحث

ا  أولويت ا  وبيان أوجه الفرق بين ا وبين هذه الدراس            ة  ومن  
 هذه الدارسات:

الرؤية الإسلالالاةمية للتن ية       راس    ة  شد عشر ش    ابرا 
نشُ        رت في  لة مع د ا قتص        ا   ضلالالالالالالاو  مقايلالالالالالالاد الشلالالالالالالاري ة   

ال        ريا 1433/  1432الإس                       م            في   ,Shābrā   ه 

1433AHتن اول ت قض              ي ة التنشي ة لرفع ا تشع الإنر               اني      ب
واس    تش    رفت بعدها المقاص    دي   يث جاءت هذه الدراس    ة في  
مقدمة تم يدية وفص          لين؛ في الفص          ل الأول قد  عن حفظ  
النفس وقدم ا على غ ها من المقاص  د  وربط ا   دف الرئيس  
  للشريعة الإس مية في جلب المصا، و فع المفاسد لكافة البشر 
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فص       رل بأننا لو وض       عنا النفس في المرتبة الأو  وهذا يبدو أ ثر  
منطقية. وفي الفص    ل الثاني قد  عن المقاص    د الأربعة الأارى 

  غ  النفس.
     ترتيب المقايلالالالالاد الشلالالالالارعية ومن ا  راس      ة لعل  جمعة

نش            رت ض            شن أ ا  ووقائع المرتمر العام الثاني والعش            رين   
هذه   .بJumʿah, 2010   للشجلس الأعلى للش      رون الإس       مية

الدراس             ة اش             تشلت على رةية م شة تتعل  بقض             ايا متعد ة  
 تشعي ة  وبيئي ة  واقتص               ا ي ة  وتنشوي ة  وق د ج اءت في مق دم ة  
و بين؛ البا  الأول  ان عن تعريف  لمقاص           د  وتًر  ا. وفي  
البا  الثاني قد  عن ترتيب المقاص  د الش  رعية  وو ر أس  با   

ق  ال بترتي  ب منطق     ع  دم اتف  اق الفق   اء على ترتي  ب واح  د   
 عنده بتقديم النفس والعقل على الدين.

ترتيب الكليات الشلارعية  ومن ا  راس  ة لنعشان جايم     
  تناولت الدراس   ة ترتيب المقاص   د  بJughaym, 2015   الخ سلالالاة

في مقدمة ومطلبين؛ المطلب الأول  ان حول بيان وجه حص         ر  
الكلي   ات الش              رعي   ة في لر                ة. والمطل   ب الث   اني حول بي  ان  
الإش              ك  ا ت المتعلق  ة  لترتي  ب    ق  ال في نه  اي  ة المط  اف: ان  
في  تقديم الدّ ين على مقاص    د أارى س    ليم من حيث الأص    ل. و 

  تم تقديم مرتبة حفظ النفس على حفظ  ر       ابقتينالدراس       تين ال
الدراس      ة الأا ة حفظ الدين على النفس.    الدين  بينشا قدّمتْ 

وتأتي هذه الدراس ة لتُر لّع الض وء على هذا التفاوت في الترتيب  
بين المقاص            د الض            رورية  وولج في س            ياق مراعاة التدرجّ في  

يان  ا جت ا  المقاص     دي والفق   والر     ياس     ات الش     رعية  مع ب
الآكر الر  لبية ال  قد تترتب على اهمال تقديم حفظ الدين عند  

 .التعار 
 

 الإطار المعرفي لمصطلحات البحث المبحث الأول:
 المطلب الأول: ت ريف الأولويات

ولويات ا  أص            ل ولي  والوَلي: هو القُر  يقال:  الأتعو   لشة  
. وفي  (Ibn Fāris 1986, 2/936)  جلر تُ  ا يليه: أي  ا يقاربه

ا النَِّ    التنزي  ل:  ََ يتَ اتلاَّبلا  وَ  وَهلالاَ َِ ِِِبلارَاهِيَ  لَللالاَّ اِ   ﴿إِنَّ أَوْلََ النلالاَّ
يتَ   َِ ف  الَأوَْ   [  68]آل عشران:    وَلِ  الْ  ؤْمِنِيَن﴾  آمَن وا وَاللَّّ  وَاللالاَّ

  بمعنى الأح  والأج   درهن   ا  
2006, 2, 3) ,ḥāliṢāl & ḥḥ(Ra   

ومنه تكون النر  بة: أولوية  وجمع ا: أَولويات  يقال: له الأولوية  
نحص              ر في المع اني  تالأولويات    الأحقيّ ة في ه ذا العش ل  أي ل ه  

  والأقر    والأرجح   والأج     در   الأح الت     الي     ة:  
āl & ḥḥ(Ra

2006, 2, 3) ḥāliṢ. 

لأولوي ة  ش ا ج اء في  اف   تعريف الأولويات اص              ط ح اً:
ن الأعش ال  "ه  م ا أمر الش               ارح بتق ديم ه أو تأا ه م    تعريف  ا:

 .(Zuhd & Al-Riyāḥī 2013, 2, 161) "عند التزاحم

مقاصد    بين  ااصةبين الأعشال المشروعة و   أنّ   و   فى
كشّل  تُ قويةّ من حيث أن التحر    ينيات  و دّة ت   ع قاتالش    ريعة  

ل الض              روريات    ذل ج بين  ا  تالح اجي ات   الح اجي ات  وأنّ  كش ّ
  ت ا لنر        بة ا  أولوي   ن حيث التقديم والتأا مراتب  ومنا ل م  

وتجلى تص        ور الش        ي  القرض        اوي لفقه الأولويات في     ت اوأهمي
: "وأع  به وض    ع  ل ش     ء في مرتبته  لعدل من الأحكام  قوله

والقيم والأعشال   يقدم الأو  فالأو ؛ بناء على معاي  ش رعية  
  ص         حيحة ي دي الي ا نور الوح  ونور العقل"

āwī ḍQara-(al

1996, 9). 

 الش     رعية في مرتبت ا   ف بد أن يقرر  ل ش       من المعاي
 العقل والنقل. ىمقتض و شا ه

 
 ت ريف مقايد الشري ةالمطلب الثاني: 

    وه ن  لشتين: أو ا مقاص  دم    مقاص  د الش  ريعة مر ب اض  افي
ن ما ة  ذ م  ا  الكلشة ومعناها اللاوي أُ  هذه  أص  لفجمع مقص  د   
-al) طلبت   ه بعين   ه"أي:     "قص                دت الش               ءو  " ق ص  ب

Ḥamawī, n.d., 2/504). 
 "مور  الإبل على الماء الجاري"  :و لشة الشريعة في اللاة

(Ibn al-Athīr, 1979, 2, 460).  الش   ريعة    ومن هنا وجه تر   شية
 شا قال الز بيدي: "سميت الش   ريعة تش   بي ا بش   ريعة الماء   يث  

رح في ا على الحقيقة المص             دوقة رو  -al) وتط ر"  يان من ش             َ

Zabīdī, n.d., 21, 259)    قد تكرر في الحديث  :  قال ابن الأث"
في غ  موض   ع  وهو ما ش   رح ح لعبا ه    "الش   رح والش   ريعة"و ر  

 ,Ibn al-Athīr, 1979) فترضه علي م"ا م و   هُ ن  من الدين: أي سَ 

2/460). 
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يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس في ضوء مقاصد الشريعة: دراسة تحليلية مقارنة   فقه الأولو
يا                 وحيد الل   ه عزام، نان نور هيدايو مجت لقسانا، محمد صبري زكر

وا صة القول: ان مقاصد الشريعة تششل  ل ما طلبه  
 الشارح لذاته  وبيّنه للخل  من معالم الدين. 
 ا تعريفات     رذُ ف  أما مقاص          د الش          ريعة اص          ط حاً:

   لتعريف ال  ذي و ره الخ  ا م   وس              يكتف  الب  احثون   متع  د ة
"المقاصد ه  المعاني الملحولة في الأحكام الشرعية     حيث قال:

اوالمترتب  ة علي   ا؛ س              واء أ   ان  ت تل  ج المع  اني   جزئي  ة أم   أحك  ام  ً
اجم الي ة  وه  تتجشع ض              شن ه دف   ع م ةمص               ا،  لي ة أم  

-al)   ومصلحة الإنران في الدارين"حواحد  هو تقرير عبو يةّ  

Khādimī, 2001, 17). 
ويرى الب  احثون أنّ ه  ذا التعريف ش                ام  ل؛ لأن  ه  شع 
غايات الأحكام في مقص         د أعلى  وهو العبو ية ل تعا   ال   

 تعُدُّ مفتال سعا ة المكلفين في الدارين.

الإم    ام    يقول ش    ا     ي    ةتعريف المق    اص                 د الض              رور   
الش      اطر:"الض      روريات  ال  ه  أس      س العشران المرعية في  ل  
ملة  وال  لو ها لم تجر مص         ا، الدنيا على اس         تقامة  ولفاتت  

 ش   ا ق   ال الإم   ام  و   .(al-Shāṭibī, 1997, 5)  النج   اة في الآارة"
ومقص  و      "نع   لمص  لحة ا افظة على مقص  و  الش  رح:  الازالي

الش     رح من الخل  لر     ة: وهو أن لىفظ علي م  ين م ونفر      م  
وعقل م ونر    ل م وما م  فكل ما يتض    شن حفظ هذه الأص    ول  
الخشر ة ف و مص لحة  و ل ما يفوت هذه الأص ول ف و مفر دة  

 .(al-Ghazālī, 1997, 174) و فع ا مصلحة"
فعلم من بيان الض   روريات بأنها تش   كل أس   ا، العشران   
وين  اط    ا ا س              تق  ام  ة والف ل في ال  دني  ا  والنج  اة في العق    
وتدور في حفظ مص     ا، الكليات الخشر     ة  فكل ما ي د  هذه 

الترتيب    أهمية مع ف م ذا و  ب  فع ا   الكليات يعد مفر    دة   
بمعش ؛    الواقع الذي لىيع  لأمة  من ا راكبد     بين المقاص           د  

ير ي  و   او ان ققي  ه  ذا الف م العشي  يُمكَّ ن م ن بلوا الم  أمول 
  –ا ابيات واض        حة ونتائي س        ليشة حيث يقول ابن القيم  ا   

ن الفتوى والحكم : "و  يتشكن المف  و  الح   ا م م  -رحم   ه ح  
 لح  ا  بنوعين من الف م: أح    دهم    ا: ف م الواقع والفق    ه في    ه  
واس              تنب  اط علم حقيق  ة م  ا وقع  لقرائن والأم  ارات والع م ات  

 Ibn)ا. والنوح الث اني: ف م الواج ب في الواقع"حتى لىيع ب ه علش ً 

al-Qayyim, 1991, 1/69) . 

أم   ا ف م الواج   ب ف ا  ب   ه الحكم  وف م الواقع يرا  ب   ه  
ن أهم ال  دع  ائم ن م  ل  ذل  ج يقُ  ال او موقع م  ا ينزل الحكم علي  ه   

والمقوم ات ال  يقوم علي  ا المن ي الص              حيح في ال دعوة ا  ح 
   صلى الله عليه وسلم تع  ا : العلم الن  افع  والإا ص ل وح  ده  والمت  ابع  ة للنر 

 . (al-Ruḥaylī, 2003, 193) وترتيب الأولويات
 ا و ر يبر  التر    لر    ل والترابع بين المقاص    د والوس    ائل  

في  ه ذا الترتي ب    رع اي ة ي دركل ذل ج  حتى ينزل الحكم في موقع ه  و 
أع  الض              روريات      س              ام  ه ذه المق اص              دأ  منولويات  الأ

  حتى الحاجيات والتحر  ينيات سميتا  والحاجيات  والتحر  ينيات
"  ري ب أن  بمكش ت الض              روريات  ق ال الإم ام الش               اطر:  

المقص         و  من المقاص         د الض         رورية ه  الاايات والأهداف ال   
عت  الش            ريعة لتحقق ا  وه   ائرة حفظ الض            روريات  ض              وُ 

: ال  دين  والنفس   ةالخشر                -ويق  ال: الكلي  ات-ومكش ته  ا   
ا في جلب المص ا،  والمال  المب  حفظ ا وجو ً    والعقل  والعر 

ا في  رء المف  اس               د  وتكث ه  ا؛ فك  ل ط  اع  ة ترجع الي   ا  وع  دم  ً 
 .(al-Shāṭibī, 1997, 1)وتقليل ا؛ فكل مخالفة اارجة عن ا" 

 عندمراتب ا  ظ ر  ت  بين المقاصدترلرل  ال وبناء على هذا
الأ ني عند الض    رورة     ي شلو    يث يقدم الأعلى رتبة التعار   

مراع   اة لأهمي   ة الأعلى وأثره الأعظم في حفظ المص                ا، ال   دين  
 والدنيا.

تكاليف الش     ريعة ترجع ا  حفظ مقاص     دها في الخل    
وهذه المقاصد   تعدو ث ثة أقرام: أحدها: أن تكون ضرورية.  

 -al) والث اني: أن تكون ح اجي ة. والث ال ث: أن تكون قر              يني ة

Shāṭibī, 1997, 2/17). 
 شا يقول الإمام الش       اطر: وهذا الترتيب ير       تفا  من  
تأ يد الش         ارح نظراً ا   ل واحد من الض         روريات والحاجيّات  
والتحر          ينيات  فشا  ان من الض          روري التأ يد في ا أ ثر من  

الح    اجي    ات تأ     ده    ا أ ثر  لنر              ب    ة ا   يقر               شي    ه  و     ذا 
التحر     ينيات؛ وعلى هذا الأس     ا، رعيت المراتب بين المقاص     د  
الض     رورية نفر      ا؛ وولج بناء على مر     توى الطلب الش     رع    
فليس تأ يد الش    ارح على حفظ أص    ل الدين  شر    توى تأ يده  
على حفظ النفس  وان    ان   هم  ا من الض              روريات  ا  أن  
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مراتب  ا متف اوت ة  ر              ب أهميت  ا وموقع  ا في حفظ النظ ام العام  
  .(al-Shāṭibī, 1997, 3/492) للدين والدينا

اَ َ  مِتَ    ﴿قلاال وا لَتْ  لا ؤِْرَِ َ ومن  ه قول  ه تع  ا    ا َلاَ عَلَى ملاَ
َِي فَطَرََ  فاَقْضِ مَا أَْ تَ   اَالْبلايِ نَاتِ وَالَّ َِ    قاَضٍ إِنََّّ َِ تلاقْضلالالالالالالالالاِ  هَ

ا﴾ ااَ اللالالاد  لايلالالاَ ق    ال الإم    ام الطبري لن نرثرك؛    .[72]ط    ه:    الْْيَلالالاَ
فنتبع ج ونك ذّ  موس              ى وعلى م ا ج اءل من البين ات  "وعلى  
ال  ذي فطرل" ه  ذا لو عطف  لجر على م  ا ج  اءل من البين  ات  
و ذا يمكن أن يكون  رورا على القرم فيكون معنى الك م: لن  

 . (al-Ṭabarī, 2001, 16/116)نرثرك على ما جاءل من البينات  

في تفر               شا ذا جاء عن ابن عبا، رض             ح عن 
"ف اقق م ا أن ت ق ا "؛ ف اص              نع م ا أن ت ص               انع من القطع  
والص     لب  "ا ا تقض       هذه الحياة الدنيا" أي ا ا تقض       أمور  

وفي مق   اب   ل ه   ذا   .(Al-Qurṭubī, 1964, 11/227)  ه   ذه الحي   اة
رَهْتلانلاا عَلَيلاِ   يقولون:   ْْ ا أَ طلاايَاَ  وَملاَ ََ ﴿إِ َّ آمَنلاَّا بِرَب نِلاا ليِلافْفِرَ لنَلاا 

قْى وَأبَلاقَى إِ لاَّ   مَتْ  َْتِ ربَلاَّ   ن ْرمِلا ا فلَاِ نَّ للَا     ََ حْرِ وَاللَّّ   مِتَ السلالالالالالالالالالالاِ 
ا وَلََ يَََْ ﴾ هَنََّ  لََ يََ وت  فِيهلالالاَ في ه    ذه   .[74-73]ط    ه:    ََ

الآي  ة الكريم  ة س              حرة فرعون بع  د ايم  انهم اات  اروا الموت وفن  اء  
ل عن مقصد النفس  النفس على أن يرجعوا عن ايمانهم  وهو تنا  

ا تنقض     وتفنى   يمن أجل ققي  مقص   د الدين؛ لأن الحياة الدن
 وأما الحياة الآارة ف    قية  ائشة.

 
 المقايد بفق  الأولويات فق  آيرا: الثالث المطلب

  أحك ام الش              ريع ة في  شوع  ا معلل ة  وأنّ   ومن المتف  علي ه  أنّ 
من أسماء    نّ إوراء لواهرها مقاص      د هَدَف الش      رح ا  ققق ا؛ ف

   "الحكيم" الذي تكرر في القرآن بض        عاً وتر        عين مرة   ح تعا 
   ل  ش    يئاً  أنه  والحكيم   يش    رح ش    يئاً عبثاً و  اعتباطاً   شا 

 .(al-Qaraḍāwī, 1996, 16) طً   سبحانه 
ْ ْ   قال ح س           بحانه وتعا :   لَقْنَا ََ اَ  ت ْ  أَنََّّ بلاْ ﴿أَفَحَسلالالالالالالالالاِ

الَْْ  ﴾ الَْ للالالالاِ    اللَّّ   الََ  فلاتلا لالالالاَ ََ  ونَ  تلا رْ لََ  ا  نلالالالاَ إِليَلاْ وَأَ َّك ْ   ا    عَبلاثلالالالا 
في الش   رح  ا    [؛ حتى التعبديات ا ض   ة116-115]المرمنون:  

  ؛مقاص     د وان لم نعلم بعض      ا؛ و ذا علل القرآن العبا ات واتها 
﴿اتْل  مَا أ وحَِ  إِليََْ  مِتَ  قال ح س     بحانه وتعا :  الص      ة    في

اِ    ةَاَ تلانْهَى عَتِ الْفَحْشلالالالالالالالالالالاَ ةَاَ إِنَّ الصلالالالالالالالالالالاَّ الْكِتَابِ وَأَقِِ  الصلالالالالالالالالالالاَّ

عن 45]العنكبوت:    وَالْ  نْكَرِ﴾ المص              ل   منع  حكشت        ا   ]
َْ مِتْ  الفحش اء والمنكر  وفي الز اة قال ح س بحانه وتعا :    َ ﴿

ةَتََ    لِ  عَلَيْهِْ  إِنَّ يلاَ يهِْ  هِاَ وَيلاَ  ِْ ََ دَقَة  ت طَهِ ر ه ْ  وَتلا  أَمْوَالِِِْ  يلاَ
يعى عَلِي ى﴾ [ حكشت ا التط    103]التوبة:    سَكَتى لَِ ْ   وَاللَّّ  سََِ

لع  ا ات القبيح  ة في    ا ت الم  الي  ة. وفي  م ن البُخ  ل وغ ه من ا
كشَة الص    يام قال ح س    بحانه وتعا :   يتَ آمَن وا  ح  َِ ﴿يَا أيَلا هَا الَّ

يتَ مِتْ قلابْلِك ْ  لََ لَّك ْ    َِ َ ا ْ تِبَ عَلَى الَّ َْ  ُ يَا ْ تِبَ عَلَيْك    الصلاِ 
[ فحكشته حص            ول التقوى. وفي الحي 183]البقرة:    تلاتلاَّق ونَ﴾

الَ   قال ح س      بحانه وتعا :   ََ ﴿وَأَذِ نْ ِ  النَّاِ  بِِلَْْجِ   َْت وَ  رِ
هَد وا مَنَافِعَ لَِ ْ   امِرٍ  َْتِيَن مِتْ ْ لِ  فَجٍ  عَِ يٍ  ليَِشلالالاْ وَعَلَى ْ لِ  ضلالالاَ
ٍُ مَْ ل ومَاتٍ عَلَى مَا رَمَقلاه ْ  مِتْ هَيَِ ةِ   َ  اللَِّّ ِ  أَياَّ ْ ر وا اسلالالالالالالاْ َْ وَيَ

وا تلافَثلاه ْ   الْأَ لا َ  هَا وَأَطِْ   وا الْبَائِسَ الْفَقِقَ ثُ َّ لْيلاقْضلالالا  اُِ فَك ل وا مِنلاْ
َ ورَه ْ  وَلْيَطَّوَّف وا بِِلْبلايلاتِ الَْ تِيِ ﴾ [  29-27]الحي:   وَلْي وف وا  لا 

وحكشته مش    اهدة منافع الحي  وو ر ح س    بحانه وتعا . حتى  
أن ارس  ال الرس  ل له حكشة تش  شل جميع أبعا  الش  ريعة  شا قال  

َِريِتَ لئَِةَّ يَك ونَ    وتعا :ح س         بحانه   ريِتَ وَم نْ ة  م بَشلالالالالالالاِ  ﴿ر سلالالالالالالا 
َ ا حَكِي  ا﴾ يَِ انَ اللَّّ  عَ لِ وََْ  لِلنَّاِ  عَلَى اللَِّّ ح جَّةى بلاْ دَ الر سلالالالالالالالالالا 

كشَة ارسال الرسل قطع العذر عن النا،.165]النراء:    [  فح 
"أن طبيع              ة  :  من ا  ع قاتو ذلج بين نفس المقاصد  

تل     ج الأقر                   ام  الض              روريات  الح     اجي     ات    الع ق     ة بين 
ات تعد  ي والتحر              يني اتب ه  ع ق ة تكشيلي ة؛ حي ث ان الح اج

 مكشّلة للض         روريات  والتحر         ينيات تعد مكشّلة للحاجيات"

(Markaz al-Ḥaḍārah, 2021,36). 
 تعو  على أص  ل ا  ط العشل  لتكشلة أّ  و وأيض  اً من ش  ر 

 لإبطال؛ وهذه القاعدة تتعل   لمراتب الث  : الض            روريات   
ن حد  تعار   إالحاجيات  والتحر              ينيات ومكش تها... فو 

  .(al-Ṣabrī, 2018, 154)  هلما يكشبين شا يقدم الأص      ل  على 
  ؛التع  ار  بين   ا  ق  د يوج  د    هيعلم أن  الم  ذ ورة  ونظراً ا  الق  اع  دة  

وهنا ننظر في     َ  وْ وتقديم الأّ    ن ترجيح الأص             لىف ناك  بد م  
  الدين والنفس.أقوال الفق اء في الأولوية بيْن 
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يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس في ضوء مقاصد الشريعة: دراسة تحليلية مقارنة   فقه الأولو
يا                 وحيد الل   ه عزام، نان نور هيدايو مجت لقسانا، محمد صبري زكر

اتجاهات أهل العلم في رعاية الترتيب بين المبحث الثاني: 
 المقاصد الضرورية

حر        ب أولويت ا     العلشاء حول ترتيب الض        رورياتتتعد  آراء 
 : وتنقرم بشكل رئيسٍ ا  رأيين

 
 الضروريات سائر على الديت عدُ تقديم: الأول المطلب

س                    ائر   ال      دين على  بتق      ديم  يقولون  ال      ذين    الأول  الرأي 
   و  أ  المش    ور    لترتيب  ف ر ء العلشاء   يقولون  الض   روريات.

:  وولج يعلم من نص      وص       م   .مُقدمًا على النفس  دّ ين علون ال
من م  و   العقلب    الدين وً  النفس    المال    النر            ب     أ 

  الإمام  و ذلج   (al-Zarkashī, 2000, 7/266) الع مة الزر ش  
   المعاص      رين عل   ومن العلشاء  .(al-Qarāfī, 1973, 164)  القرافي
ش                    ابرا   (Jumʿah, 2010, 317–318)ة  جمع       عشر    و ش      د 

(Shābrā, 2011)  وجم  ال عطي  ة (ʿAṭiyyah, 2001, 145)   من  و
 .وافق م

  ح س    بحانه وتعا :  بقول  الرأي ا أص    حا  هذاس    تدل  
رََِ وَقلالْبلالالا    م طَْ ئِت    ْْ ِ  إِلََّ مَتْ أ  ا لالالاِ دِ إِيَلالالاَ فَرَ بِِللَِّّ مِتْ بلا لالالاْ َْ ﴿مَتْ 

يَاَنِ﴾ ويتض          ح    :جمعة   ل علو قي  .[107-106]النحل:    بِِلْإِ
ا من ا ل موقف عَش ار مع المش           ر ين    لنا هذا الترتيب أيض           ً

  ا على النفس لنط  بكلش  ة الكفر حف  ال  ً   صلى الله عليه وسلمالرس              ول    و اوْنُ 
(Jumʿah, 2010, 317–318).    ويقول جم  ال ال  دين الق  اسم  في

تفر     ه: ان المكرَهَ  و  له قول بر    وء من  فر ولوه  وقال بأن  
القول  ا مبال  واس              تدل بما جرى بين عشار رض                ح عنه  

وبرائته منه ففعل؛    صلى الله عليه وسلموقريش حتى أجبروه على شتم الرسول ح  
 ,al-Qāsimī, 1997, 3) فخلوا س    بيله ونزل في عشار وص    احبه  

p. 384)    : فَرَ بِِللَِّّ مِتْ بلا لادِ إِيَلااَ لِاِ  إِلََّ مَتْ  قول ح تع ا ﴿مَتْ َْ
يَاَنِ﴾ رََِ وَقلالْب    م طَْ ئِت  بِِلْإِ ْْ   .[107-106]النحل:  أ 

  بن  عُبَيدة  أبي  الذي رواه الحا م عنديث  لحواس      تدلوا  
ر ُ ونَ عَش ارَ    بن  شد رٍ  عَنْ أبَ يه   قاَلَ: أَاَذَ الْشُش   ْ عَش ار  بْن  يَاس    

ب  الن ر     رٍ فَ لَمْ يَتْرُُ وهُ حَتى  س     َ َْ ٍ ُ    صلى الله عليه وسلمبْنَ يَاس       تََُ مْ بخ    وَوََ رَ آ  
ولَ ا     را يَا    "مَا وَراََ َ ؟"قاَلَ:    صلى الله عليه وسلمتَ رَُ وهُ  فَ لَش ا أتََى رَس   ُ قاَلَ: ش   َ

َْ ٍ قاَلَ:   تََُ مْ بخ  نْجَ  وَوََ رْتُ آ   ولَ ا     مَا ترُ ْ تُ حَتى  ن لْتُ م  رَس  ُ

َ ؟" د  قلالْبلالاَ يْفَ تَلالاَِ الَ:    "َْ يم  َ ان  ق   َ لْإ  الَ: مُطْشَئ نا    او وا  "ق   َ إِنْ علالاَ
وجه ا ستد ل: أن الإ راه .  (al-Ḥākim, 2018, 4/309)"  فلا  دْ 

  ويراص  ابقول  رم يعتبر ا راهاً في الش        رح  ف  يترتب عليه  
 ,Ibn Rajab, 2008) للشكره أن ينُق  ذ ب  ه نفر               ه من ا  ك  

807). 
في ا عند ترتيب  عدم رعاية ال  من  جاء  و ذا اس        تدلوا بما

: "المق اص               د  عن دم ا ق ال  الإم ام الرا ي  العلش اء  و ره ا م ن ق بَ ل 
-al) حفظ النفس والمال والنر   ب والدين والعقل"  وه الخشر   ة  

Rāzī, 1997, 5/160).    وق    د عبّر الرا ي عن الض              روريات في
موض        ع آار حيث قال: "قد عرفت أن المناس        بة ال  من     
الض رورة لر ة وه  مص لحة النفو، والعقول والأ يان والأموال  

 .(al-Rāzī, 1997, 5/160) والأنرا "
منطقي  ة الترتي  ب:    :ةجمع     عل   لمعقول  ش  ا يقولو   ذا  

ترتي   ب الكلي   ات الخشس على لو م   ا قررله: "النفس  العق   ل   
أوً    ب ا  افظ ة    ؛ال دين  النر               ل  الم ال" هو ترتي ب منطق 

على النفس؛ لأن الأفع   ال تقوم     ا    العق   ل؛ لأن ب   ه م   دار  
الع      الم العب      ا ة وقوام  م      دار  ال      دين؛ لأن      ه  على    التكليف    

(Jumʿah, 2010, 317–318). 
بعق  ا و ره ابن ا شام وش           رحه ابن أم   القد توهم  و 

ح  الآ م  مب  على    الحاج من القول  لمعقول حيث و ر أنّ:
والدي  ح  ح تعا  وهو     ويتض      رر بفواته   الض      ي  والمش      احة

   وهو لاناه وتعاليه   يتض رر بفواته    مب  على التير   والمر ا ة
وقد جاء مثال لتقدم ح  العبد على ح  ح سبحانه وتعا  في  

 Ibn Amīr)  وهو  نيويلحفظ الم    ال    ترك الجشع    ة والجش    اع    ة

Ḥājj, 1983, 3/231)  .  و فع هذا التوهم ابن ا شام وش   ارل متنه
نّ ه ذا ليس م ن    ترك ح  ح س              بح ان ه  بأ  أم  الح اج  ابن

 ر  وهو الظُّ وتع  ا   ب  ل انتق  ال م ن ح  ال  ة الأص              ل  ا  الخلََف  
 .(Ibn Amīr Ḥājj, 1983, 3/232) منفرً ا والص ة

فإوا وض  عنا النفس البش  رية في    :قال الأس  تاو عشر ش  ابرا
ما يتحق    دف    مقاص           د الش           ريعةالمرتبة الأو  يمكننا بيان  

وهن  ا ننظر   .(Chapra, 2011)  الث  اني وهو تقوي  ة ال  دين  الرئيس
  نظره جَع َلَ في    هلأن   ؛رتب ة الث اني ةالمين في  أن ه جع ل ال دّ     في  ليل ه

تض     شن القدر الأ بر  تين وس     يلة  وجعل الدّ    التنشية البش     ر  ور  
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الدين وس      يلة    هيع  في نظر    من الإمكالت لإص       ل البش      رية
. وهناك من يرى أنّ الإنر  ان  الااية موالبش  ر ه   لإص   ل البش  ر

ليس هو الااية  و  يف م الدين على أنه  ر  وس     يلة لإص      ل  
البش      ر وتهذيب م بل العكس  الدّ ين وعبا ة ح س      بحانه وتعا   

 هما الااية الأسمى  والإنران مخلوق لتحقي  هذه الااية.
فال س    بحانه وتعا  لم  عل الار  م ن ال  الإنر    ان  
اص         حه لذاته  بل القه ليعبده  شا قال ح س        بحانه وتعا   

ْ سَ إِلََّ ليِلاْ بلالا د ونِ﴾ ت  اَِّْتَّ وَالْإِ لَقلالاْ ََ ا   [56]ال  ذاريات:   ﴿وَملالاَ
فالدين ليس  ر  وسيلة لتحرين حال البشر بقدر ما هو طري   
لتحقي  العبو ية ل  وه  مقص      و ة لذاتها  و ل ما يترتب على  
ولج من ص         ل أو اس        تقامة أو س        عا ة ا ا هم أثر من آكر  

 العبو ية    أنها ه  الااية الن ائية من الدين. 
وفي مناقش           ة جميع الأ لة ال  تقول بتقديم النفس على 
الدين  يظ ر أنّ جميع ما اس              تدلوا به نش              أ عندهم من ث ثة  

 أمور: 
الأمر الأول: أنهم نظروا ا  حفظ ه   ذه الض              روريات  

 .وقصلي ا من جانب الوجو 
والأمر الث  اني:  عش م بأن المرا  من تق  ديم ال  دين مطل   

 .حفظ الدين على غ ه من الضروريات
 والأمر الث ال ث: أن المرا   ل دين هو الش              ع ائر التعب دي ة

(Jughaym, 2015, 114). 
الأمر  أم ا    :على النحو الآتي  ه ذه التعلي ت  من اقش              ةو 

فإن معيار الترجيح بين الض      روريات عند الأص      وليين ا ا  ول:  الأ
يظ ر عند وقوح التعار  بين ا؛ وولج لأن الض روريات مقاص د  
ض   رورية  والمقاص   د  ل ا مطلوبة ش   رعا؛ً لكن اوا تعارض   ت قُدّ م  
الأهم من   ا على الم م  ويكون ه  ذا التق  ديم بن  اء على م  ا لك  ل  

رح    بناء على مدى  واحد من ا م ن رتبة وأولوية في نظر الش             
وجو ها أو س         ولة قص        يل ا  فالأص        وليون   يراعون في هذا 
الموض      ع معيار الوجو  والتحص      يل  وا ا ينظرون في الترجيح ا   
 الأهمي  ة ال  ذاتي  ة للشق  اص                د وترتيب   ا التش              ريع  عن  د التزاحم

(Jughaym, 2015, 114). 
ومن مظان الإش  كال عندهم في الأمر الثاني: أنهم وقعوا  
في هذا الإش           كال لظن م بأن المرا   لدين مطل  حفظ الدين   

مع أن في الأحكام مواض      ع قُدّ مَ في ا حفظ النفس على الدين؛  
 ,Jughaym) ف  المرا   ل  دين هو أص               ل ال  دين   مطل  ال  دين

2015, 114).  
أصل النفس    حفظ  على  او ون حفظ أصل الدين مقدم

ت ْ  لَ   قلابْلَ :  قوله تعا  شا جاء في     أمر   ش جّ فيه ﴿قاَلَ آمَنلاْ
حْرَ فََ  قَطِ َ تَّ   َِي عَلََّ ك    السلالالالالالالالالالالاِ  أَنْ آذَنَ لَك ْ   إِ لاَّ   لَكَبِق ْ    اللاَّ
َ وِِ النَّْ لِ    َ لِ بلانَّك ْ  ِ   ةَفٍ وَلَأ يلالالالالالالالالالاَ َِ َ لَك ْ  مِتْ  أيَْدِيَك ْ  وَأَرْ

ابِ  وَأبَلاقَى قاَ ََ اَ َ   وَلتَلاْ لَ  تَّ أيَلا نَا أَشَد  عَ ََ ل وا لَتْ  لا ؤِْرََِ  عَلَى مَا 
اَ تلاقْضلالالالالالاِ    َِي فَطَرََ   فاَقْضِ مَا أَْ تَ قاَضٍ  إِنََّّ مِتَ الْبلايِ نَاتِ وَالَّ
رَهْتلانَا   ْْ طلااَيَاَ  وَمَا أَ ََ َِ الْْيَلَاااَ الد  لايلَاا إِ َّ آمَنلاَّا بِرَب نِلَاا ليِلافْفِرَ لنَلَاا  َِ هَ

حْرِ  وَاللَّّ   قْى وَأبَلاقَى إِ َّ   مَتْ  َْتِ ربََّ   ن ْرمِ ا فَِ نَّ  عَلَيِْ  مِتَ السلالاِ  ََ  
ا وَلََ يَََْ ﴾ هَنََّ  لََ يََ وت  فِيهلاَ ََ فش ن جمل ة  [ 74-71]ط ه:   للَا   

"ف   اقق م   ا أن   ت ق   ا " اع ن من م بأنهم رج حوا ال   دين على  
وتفنى  والآارة تبقى     ىالنفس  واس  تدلوا بأن الحياة الدينا تقُض  َ 

وعذابه  ذلج يبقى  يث لو بق  على الكفر يكون أش         د من  
ل بَ في ج ذوح النخل    ع ذاب ج يا فرعون وأبقى؛ ف اات اروا الص               
وآثروا الإيم    ان على قت    ل النفس حتى ق    الوا: "ف    اقق م    ا أن    ت  

 قا " وهو صلبنا  وقالوا ال آمنا بربنا.
وجو  الإش  كال   وم ن مظان الإش  كال في الأمر الثالث:

عندهم من تفريق م بين الدّ ين والتدين  ف  نرُ         لّ م  لتفري  بين  
ال  دين والت  دين في الحقيق  ة وان يرى ول  ج في الظ  اهر أحي  الً من  
ال    دين والت    دين  حي    ث ان   المتشثلين؛ وول    ج لقوة الت  م بين 
التدين   يتحق  ا  بوجو  الدين الص          حيح   شا أنه   فائدة  

وص  ينية اوا لم يعُشل  ا؛ فحفظ الدين يقتض      من وجو  نص    
اوْ بض   ياح نص   وص الدين  حفظ أص   وله من الض   ياح والتحريف؛  

ا   شا أنه بتحريف نص          وص الدين  ا أو جزئيً يض          يع الدين  ليً 
 ,Jughaym, 2015)  وتع  اليش  ه يض              يع ال  دين في نفو، الن  ا،

114). 
 

 الضروريات سائر على الديت تقديم: الثاني المطلب
الرأي الث اني يرجع ا  ال ذين يقولون  لترتي ب المش               ور حي ث 

 .ُ عَلُ الدين في رأ، الضروريات
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يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس في ضوء مقاصد الشريعة: دراسة تحليلية مقارنة   فقه الأولو
يا                 وحيد الل   ه عزام، نان نور هيدايو مجت لقسانا، محمد صبري زكر

     النر          ل  الدين    النفس     حيث يكون ترتيب ا:  
  بعق الموا ترتيب  في   اات فوان  ان بين م       المالب  العقل 

نظراً ا  مقتض           ى الحال   في المقاص           د الأربعة غ  الدين  وهذا
 في المقصد الأا .  بين المقاصد و عل المال   ا  ا لاو 

 ,al-Ghazālī) الازاليالإم ام    وينر               ب ه ذا الرأي ا 

والإم       ام    (al-Āmidī, n.d., 3, 274)  والآم       دي  (174 ,1997
 Ibn)وابن أم  الحاج   (al- Shāṭibī 1997, 5/265)  الش            اطر

231)/ājj, 1983, 3ḤAmīr 
رأي     ه      ذا  تيشي      ة  ابن  ق      ال  حتى 
-al) الش  افعيةوالرأي الأص  ح عند     الجش ور من المذاهب الث ثة

Shahhoud, n.d., 1/117). 
اس              ت  دل ه  ذا الفري  من أه  ل العلم على تق  ديم حفظ  

؛ بأن الدين  عند المعارض       ةالدين على ما عداه من الض       روريات  
ْ سَ    هو قول ه تع ا :الأعظم   مقص              ده لَقلات  اَِّْتَّ وَالْإِ ََ ﴿وَملاا 

ولأن     [ وغ ه مقص   و  من أجله56]الذاريات:    إِلََّ ليِلاْ ب د ونِ﴾
ثمرت ه أ ش ل الثشرات وه  ني ل الر              ع ا ة الأب دي ة في جوار ر   

 .(Ibn Amīr Ḥājj, 1983, 3/ 231) العالمين
هْرِ    و ذلج اس    تدلوا بقوله تعا : ُلَ وَ َ  عَتِ الشلالالاَّ ﴿يَسلالالاْ

د  قِتَالى فِيِ     فِيِ  ق لْ الْْرََاُِ قِتَالٍ  بِقى وَيلالالاَ بِيلِ اللَِّّ وَْ فْرى    َْ عَتْ سلالالاَ
ََ  عِنْدَ   ْْ رَاه  أَهْلِِ  مِنْ   أَ َْ جِدِ الْْرََاُِ وَإِ نَة  بِِ  وَالَْ سلالالالالالالالالاْ   اللَِّّ وَالْفِتلاْ

لِ﴾ ََ  مِتَ الْقَتلالاْ ْْ : فتقت  ل  ا س              ت  د لوج  ه  .  [217]البقرة:    أَ
؛ لأن ض         رر  والص         د عن الإيمان  النفو، ال  قص         ل  ا الفتنة
 ,al-Shahhoud, 2009)  النفسالكفر أعظم من ض              رر قت   ل  

121) . 
﴾تعا :    بقولهواستدلوا   ْ تِبَ عَلَيْك    الْقِتَال    :]البقرة   ﴿

ه ْ   تعا :    [ وبقوله216 َ ىَ مِتَ الْ  ؤْمِنِيَن أَ لاف سلالالالاَ ﴿إِنَّ اللََّّ اشلالالالاْ
فلايلاقْتلا ل ونَ   اللَِّّ  بِيلالالالالِ  سلالالالالالالالالالالاَ اتلِ ونَ ِ   يلا قلالالالاَ ةَ  اَّْنَلالالالاَّ لَِ     وَأَمْوَالَِ ْ  بَِِنَّ 
وَالْق رْآنِ﴾ قِْيلالالالالِ  وَالْإِ التلاَّوْراَاِ    ِ ا  حَقلالالالاْ   ِ عَلَيلالالالاْ ا  د  وَعلالالالاْ   وَيلا قْتلال ونَ 

: الج ا  موض  وح لإع ء  لشة  ا س  تد لوجه    .[111:  ]التوبة
ح  وان أ ى ا  مفر               دة في الم  ال أو النفس  و فع ا   ار   

 -al) ى ا  القت ل والقت المش              روح لرفع القت ل والقت ال وان أ ّ 

Shāṭibī 1997, 5/265). 

﴿قاَتلِ وا    قال ح س    بحانه وتعا :   واس    تدلوا  ذه الآية
  َُ ا حَرَّ رِ وَلََ يَ َر مِ ونَ ملالاَ َِ يتَ لََ يلا ؤْمِن ونَ بِِللَِّّ وَلََ بِِلْيلاوُِْ اخْ َِ اللالاَّ

يتَ أ وت وا الْكِتلاابَ   اللَّّ   َِ وللا    وَلََ يلَادِين ونَ وِيتَ الَْْ ِ  مِتَ اللاَّ وَرَسلالالالالالالالالالالا 
اِ ر ونَ﴾ َْيلاةَ عَتْ يلادٍ وَه ْ  يلالالالالالالالالالالالاَ   .[ 29]التوب  ة:    حَتََّّ يلا ْ ط وا اَِّْ

وج ه ال د ل ة: ه ذه الآي ة أكرت في نفو، المر              لشين حمي ة  ينية  
 فعت م ا  الإقب  ال على القت  ال حتى ولو    ان الع  دو من أقر   
النا، الي م  الأخ أو العش            ة ما  ام لم يدال في الإس            م؛  

اله أو حتى  لمأو    هفالآية تبين أن ا اهد الح     عل و ءه لأهل
نفر ه  وا ا يكون و ةه الأول والأعلى لدينه؛ فيُقدّ مه على  ل  ل

تد ل على    .(al-Khaṭīb, 5, 733)رابع آار   ومن هذه الآية اس       ُ
الترتي   ب الأ ي   د  ي   ث يقُ   د م ال   دين على النفس  ويقت   ل المرت  د  

 .(al-Aʿmāmī, 2022, 2, 132) والزندي 
وَقاَتلِ وه ْ  حَتََّّ لَ ﴿  س         بحانه وتعا :  بقولهواس         تدلوا  

نَةى  أي   تكون من م فتنة للشرلشين  [  193]البقرة:    ﴾تَك ونَ فِتلاْ
ن  عن  ين م  لإ راه  لض    ر  والقتل  و ان أهل مكة يفتنون مَ 

رف في  م  لتع ذي ب حتى يرجع عن الإس               م على م ا عُ أس              لَ 
  فأمر ح س     بحانه  لقتال لكر     ر ش     و ت م ف  يقدرون  َ  الر     ّ  
 .(Ibn al-Humām, 1970, 5/437) المرلم عن  ينه فتنةعلى 

ى   أبَوُ  "قاَلَ   :ديث الذي رواه الإمام مر       لملحو    :مُوس       َ
ّ    ا َ    أقَْ بَلْتُ  عَر يّ ينَ   م نْ   رَجَُ ن    وَمَع    صلى الله عليه وسلم  الن ر    عَنْ  أَحَدُهُماَ.  الْأَش        ْ
ار ي  عَنْ   وَالْآاَرُ   يمَ ي    أَلَ   فَك َ هُماَ.  يَر             َ ُّ .  الْعَشَلَ   س             َ   صلى الله عليه وسلم  وَالن ر 

تَاكُ  ى  أَ َ   ياَ   تَ قُولُ   "مَا  فَ قَالَ .  يَر   ْ   قَ يْسٍ؟"  بْنَ   ا     عَبْدَ   ياَ   أَوْ   مُوس   َ
الَ  تُ   ق     َ ذ ي  :فَ قُل     ْ جَ   وَال       لحَْ ّ    بَ عَث     َ ا     اني    م     َ ا  عَلَى  أَطْلَع     َ   في    م    َ

عَرْتُ   وَمَا.  أنَْ فُر           شَا شَُا  ش        َ   أنَْظرُُ   وََ أَنّي  :  قاَلَ .  الْعَشَلَ   يَطْلبَُان    أَنه 
وَا  ه    ا َ     نَرْتَعْش لُ  َ    أَوْ   "لَنْ   فَ قَالَ .  قَ لَصَتْ   وَقَدْ   شَفَت ه    قَْتَ   س 
ى  أَ َ  ياَ   أنَْ تَ  اوْه َبْ   وَلَك نْ .  أرَاََ هُ  مَنْ   عَشَل نَ ا عَلَى   ياَ  أوَْ  مُوس              َ
فَ بَعَثَهُ عَلَى الْيَشَن  ُ   أتَْ بَعَهُ مُعَاوَ بْنَ جَبَلٍ فَ لَش ا  قَ يْسٍ"    بْنَ   ا      عَبْدَ 

اَ ةً وَا وَا رَجُلم ع نْدَهُ مُوثَ م قاَلَ   قَد مَ عَلَيْه  قاَلَ انْز لْ وَألَْقَى لَهُ و س           َ
وْء     ؟مَا هَذَا لَمَ ُ   راَجَعَ   ينَهُ   ينَ الر        قاَلَ هَذَا َ انَ يَ ُ و  ياا فَأَس      ْ
ول  ه     فَ تََ و  َ  اءُ ا    وَرَس              ُ فَ قَ الَ     قَ الَ َ  أَجْل سُ حَتى  يُ قْتَ لَ قَض              َ

ول ه  ثََ َ    اءُ ا    وَرَس    ُ اجْل سْ نَ عَمْ. قاَلَ َ  أَجْل سُ حَتى  يُ قْتَلَ قَض    َ
ا س            تدا ل: قال    وجه.  (al-Naysābūrī, 1972, 6/6)"  مَر اتٍ 
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ه ذا ي دل على وجو  قت ل المرت د وق د انعق د عليه    :الإم ام النووي
  .بal-Nawawī, 1972, 12/ 208  الإجماح

 ر وُ  الدين على النفس  شا  يمم تقدعلَ يُ من المناقش         ات  
فتقتل النفو، ال  قص ل  ا الفتنة    ولذلجالرأي الثاني.    أ لةفي  

-Al)  عن الإيمان؛ لأن ض     رر الكفر أعظم من ض     رر قتل النفس

Shahhoud, 2009, 121).   لج مناقش           ة الرأي الأول  الة  ذو
حيث قال    –رض      ح عنه    -عشار بواقعة   واس    تد  مالإ راه  

بلر        انه مكرهًا ما أرا  المش        ر ون؛ ولذلج يُ رَ ُّ على من قال ان  
عش ار  فر؛     ان قلب ه امتإ ايم الً حتى ااتلع بلحش ه و م ه   

وهو يبك  ل شا اقترفه بلر     انه    صلى الله عليه وسلمفقد أتى عشار ا  رس     ول ح 
لََ  إِنْ عَاو وا   مَا)):  صلى الله عليه وسلم  فقال له الرس    ول  صلى الله عليه وسلم   رس    ول ح  

 .(al-Rāzī, 1999, 20/ 274) ((لََ  فلا  دْ لَِ ْ  بِاَ قلا لْتَ 
"اّ  مَن أُ ر ه" ليس من    ا س   تثناء  المناقش   ة الثانية:  

على الحقيق  ة؛ لأن المكرَه ليس بك  افر  ب  ل هن  ا من    ا   ا    
ا  فج     اء   الك     افر طوع     ً يظ ر م ن  م     ا  المكرَه  م ن  لََ رَ  حي     ث 

 .(al-Rāzī, 1999, 20/ 274) ا ستثناء من    المشا لة
: "وقلبه مطشئن  لإيمان"  الثالثة أن قوله تعا   والمناقش     ة

   فإوا  ان  ذلج ف   .(al-Rāzī, 1999, 20/ 274)  نص في  ل
 ,al-Jalʿūd)  ةيقدر المخلوقات على التر          لع في الأمور الباطني

n.d., 1, 37)   لم يرجح  بأنه  الموض وح   اهذفي    ؛ فيدرك بعد التعش
وهو ا   ارج     الإيم   ان هو القل   ب      ل    النفس على الإيم   ان؛ لأنّ 

وأما على عقيدة القلب ف  يتشكن الإ راه   عن حيطة التر    لع.
 .(Āl al-Shaykh, 2007, 165) عليه

 ره ن أُ  مَ اّ  "  :عليه آية  ما تدل  : نهايةالمناقش             ة الرابعة
ن مض رة  م    نفر هلمر لم أن يتق   على ان  أ  "وقلبه مطشئن  لإيمان

حفظ  لأج  ل  تكون    ال  و   ل ول  ج من    الراص ؛الك  افرين
من أص ول الدين المتبعة  تكون  العارض ة   والراص ة     تياالض رور 
الرا ي في    الإم   امر   َ ووَ   .(al-Daylamī, n.d., 31, 265)  ا ائش   ً 

حكاية رجلين قال  شا مر      يلشة الكذا : ما تقول في    تفر       ه
؟ فق ال   ئ ل م ا تقول فيّ   ش د؟ ف أج ا  بأن ه رس              ول ح  وس              ُ
م   ر ره ث كً   أحدهما: انج  ذلج  فتر ه  وقال الآار: أل أَص      َ

ذَ "فق ال:   صلى الله عليه وسلمفبلغ ول ج رس              ول ح  فقتل ه    أمَ  ا الْأَو لُ فَ ق َدْ أَا َ
لحَْ ّ   فَ َ ن يئًا لَهُ   ,al-Rāzī)"  ب رُاْصَة  ا     وَأمَ ا الث اني  فَ قَدْ صَدحََ   

  الأول: سمىا س              ت   د ل     ذا الخبر:    . وج   ه(20/275 ,1999
لكلشة راص       ة. والثاني: أنه  ذه الالتلفظ   عشل  ن  مَ حال    فض       ّ
وبيانه   النفس في تقرير الح   لَ ب ذْ   ت ل. وكلث  ا: أنّ حتى قُ    لعزيم ة؛ 
 .(al-Rāzī, 1999, 4/117) فرتب عليه ثواً  أ ثرأش   

: ان اجراء  لش   ة الكفر  فر ص              ورة ابن ا ش   ام  يقول
وحرام ولو لم يكن  فر معنى اّ  أن المكرَه معذور  فير         عه الميل  

"قول   ه ولأن الحرم   ة  قي   ة  وا متن   اح    الي   ه عن   د طش   أنين   ة القل   ب
والعشل  .  (Ibn al-Humām, 1970, 9/242)  لإعزا  الدين عزيمة"

على العزيمة في الأمور الدينية أَوَْ  م ن الرُّاصة؛ لأنه بذل النفس  
  Ibn)في اعزا   ين ح  وابرا  ص         بته فيه  ويكون فيه مأجوراً

Amīr Ḥājj, 1983, 2/147) . 
عن المبر            وط قاعدة جيدة حيث   م  الحاجأونقل ابن  

ه النص حالة ا اتيار   أبيح حالة ا ض طرار  مَ ن ما حر  اقال: "
بإ حت ه   أ  ل الميت ة ولحم الخنزير    الش              رحُ   َ ر  وهو   ا  و  أن يَ 

تل  ان آثما؛ لأنه أتلف نفر        ه  حتى قُ    اوا امتنع عن ولج  و...
   او ليس في التورح عن المب  ال اعزا   ين ح      لإعزا   ين ح

مه النص حالة ا اتيار وراص فيه حالة ا ض    طرار  ما حر  و   ...
الش              رح بإ حت ه   الكفر  ل ومظ الم     َ ر  يَ  وهو ليس   ا  و  أنْ 

ا؛ لأن ه ب ذل م جت ه لإعزا   ين  ل   ان م أجورً ت   العب ا  اوا امتنع فقُ 
 ,Ibn Amīr Ḥājj, 1983) عن ارتك  ا  ا رم"  حَ ر  وَ ح حي  ث ت َ 

3/231). 
الأص              ح  رواي ةالحنفيّ ة والم الكيّ ة والحن ابل ة و  تف اقانقُ ل و 

افعيّة على أنّ   أفض   ل    على الإيمان مع الإ راه   الص    بةعند الش   ّ
الكفر   بكلش      ة  القول   ,al-Shahhoud)  لقت      ل  ينجرولو  من 

انَ   قلَادْ ))  ق ال صلى الله عليه وسلملم ا ور  أنّ رس              ول اّ      (121 ,2009   مَتْ  لاَ
لَك ْ   َ    قلابلاْ ل    يلا ؤَْلالاَ لالا  ل    الْأَرْضِ   ِ    للالاَ     فلاي حْفَر    الرََّ ا   فلاي جْ لالاَ   فِيهلالاَ
ارِ   فلاي جَا    ع    بِِلِْ نْشلاَ فَيْنِ   فلاي جَْ ل    رأَْسلاِ ِ  عَلَى  فلاي وضلاَ   وَيَ ْشلاَ     ِ صلاْ

ا ِ  َ   فََ ا  وَعَظِْ ِ    لَِْْ  ِ   و ونَ  مَا  الْْدَِيدِ   بَِِمْشلالالالاَ د   عَتْ   ذَلِ َ   يَصلالالالا 
 .(al-Bukhārī,  1993, 3/1322) ((وِينِ ِ 

كلش ة الكفر:  النط  ب   ح ةام دعلى ع ج اء  و لي ل آار 
يَلالاانِ ﴿ رََِ وَقلالْبلالا    م طَْ ئِت  بِِلْإِ ْْ ف   ال تع   ا  م   ا أ ل    ﴾إلََّ مَتْ أ 

اجراء  لشة الكفر على لر     انهم حالة الإ راه  وا ا وض     ع عن م 
 العذا  والاض     ب  وليس من ض     رورة نف  الاض     ب وهو حكم
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يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس في ضوء مقاصد الشريعة: دراسة تحليلية مقارنة   فقه الأولو
يا                 وحيد الل   ه عزام، نان نور هيدايو مجت لقسانا، محمد صبري زكر

الحرمة عدم الحرمة؛ لأنه ليس من ض    رورة عدم الحكم عدم العلة  
الر      بب     شا في ش       و  الش       ر في ح  المر      افر والمريق  فإنّ 

مع قيام    منفياً موجو  والحكم متأار  فجا  أن يكون الاض         ب  
فلم يثبت ا حة اجراء  لشة     العلة الموجبة للاض     ب وه  الحرمة

لذلج ش             رط على  .  (Ibn al-Humām, 1970, 9/243)  الكفر
الكفر وهذا شرط  شع الأاذ  لراص طشأنينة القلب  وباُق  

 ش ا أنه  .  (Majmuʿat min al-Bāḥithīn, 2012, 6/343)  علي ه
    ب علي ه التكلُّم   ذه الكلش ة؛ لنش اوج ص               ب ة الر              لف 
وثباتهم في هذه المواقف  ومن ا حكاية س يدل ب ل  حيث ص بر  
على العذا  وهو يقول أحد أحد  وس  يدل ياس  ر وس  يدتنا سُميه  

-al)  ت  في الإس        متل ياس       ر وهما أول قتيلين قُ تلت  وقُ قُ حتى  

Rāzī, 1999, 20/275).   
"واعتبار الدين مقدم على اعتبار    :ل الإمام الش اطرو قي

  (al- Shāṭibī 1997, 5/265)النفس وغ ه  ا في نظر الش              رح"  
و ذلج يقول اب  ن عاش  ور: حف    ظ الدي    ن معن    اه حف    ظ  ي  ن  ل  

يدا   ل علي   ه م   ا يفر      د اعتق      ا ه وعشل      ه      ن المرلشين أنْ أح   د م  
الح       لدي    ن  وحف    ظ الدي  ن  لنر  بة لعش  وم الأمة ه  و  ف  ع  ل  

-Markaz al)  م            ا م            ن شأنه أن ينقق أصول الدين القطعية

Ḥaḍārah, 2021,147). 
والأ لة ال  و رت أ ثرها  انت  لنر              ب ة ا  الأفرا    
أما  لنر          بة ا  الجشاعة فيشكن أن نر          تدل  ية الج ا ؛ لأن  

وآمنًا   شا   االج ا  فيه قتَلُ النفس حتى يبقى ا تشع العام س      الم
َُّ ْ    ق  ال ح تع  ا : في س              ورة الحي: اتلال ونَ بَِِ يتَ يلا قلاَ َِ ﴿أ ذِنَ لِللاَّ

َ وا مِتْ وِيَارهِِْ   رِ َْ يتَ أ  َِ ظ لِ  وا  وَإِنَّ اللََّّ عَلَى َ صْرهِِْ  لَقَدِيرى الَّ
بِفَقِْ حَ ٍ  إِلََّ أَنْ يلاق ول وا ربَلا نَا اللَّّ   وَلَوْلََ وَفْع  اللَِّّ النَّاَ  بلاْ ضَه ْ   

مَتْ   ر  فِيهَا  ببِلاْ ضٍ لَِ دِ  َْ َْ د  ي  َِ ا لَوَاتى وَمَسلالالالاَ وَامِع  وَبيَِعى وَيلالالالاَ يلالالالاَ
يَِىَ﴾ َ   إِنَّ اللََّّ لَقَوِي  عَ ثِق ا  وَليَلانْص رَنَّ اللَّّ  مَتْ يلانْص ر    اسْ   اللَِّّ َْ

هذا    ح أنّ   بيّن   قال مص  طف  الر  باع :  .[40-39]الحي:  
القتال الذي ش              رعه للشرمنين لير              ت فائدته في تأمين الحرية  
الدينية  م وحدهم  بل ير      تفيد من ا أتباح الديالت الر      شاوية  

المر        لشين يومئذ  انوا    الأارى  وه  الي و ية والنص        رانية  فإنّ 
ويت ش         و ت م اس         تطاعوا أن  ين  م  فإوا قَ يقاتلون وثنيين      

لىشوا أما ن العبا ة للي و  والنص       ارى مع حمايت م للشر       اجد   

الديالت الإ ية  وولج  على   ي  ير        تولي الوثنيون والملحدون  
ه ْ  ببِلاْ ضٍ  في قوله في تلج الآية:   ﴿وَلَوْلََ وَفْع  اللَِّّ النَّاَ  بلاْ ضلالالاَ

د ﴾ َِ ا لَوَاتى وَمَسلالالالالالاَ وَامِع  وَبيَِعى وَيلالالالالالاَ مَتْ يلالالالالالاَ   .[ 40]الحي:    لَِ دِ 
وبذلج يتبين بوض   ول أن القتال في الإس    م ليس  و الديالت  
  الر     شاوية  وهدم معابدها  بل لحشاية هذه الديالت الر     شاوية

ال  نش أت من التوحيد   قرفت بعض  ا وبق  القرآن الكريم    -
من اس              تع ء الملح دين والوثنيين علي  ا  وتمكن م من    - فول اً 

 .(al-Siba‘i, 1985, 109) تدم ها واغ ق ا

 
يح: الثالث المطلب  الَ 

ن في مقاص         د الش         ريعة مراتب  ويظ ر ترتيب ا عند التعار ؛  ا
وأ لة   يث يقُد م حفظ الدين على غ ه من س  ائر الض  روريات.  

الأعظم من تش       ريع  الدين هو المقص       و   حفظ    أنّ :  أو   الترجيح
  يراعى تبعاً له أو وسيلة اليه ا  ا  ما سواه من المقاصدو الأحكام   

ْ سَ إِلََّ  :   شا قال ح س         بحانه وتعا  لَقْت  اَِّْتَّ وَالْإِ ََ ﴿وَمَا 
ف  ال  دين هو الا  اي  ة ال  من أجل  ا    [56]ال  ذاريات:  ليَِْ بلا د ونِ﴾

اُل   الإنر       ان  ومتى تعار  مع غ ه م ن الض       روريات  وَجَبَ  
تقديمه؛ لأنه أش  رف المقاص  د وأعظش ا وثمرة أ شل ا نيً   او  ا  

 .(Ibn Amīr Ḥājj, 1983, 3231) تتحق  سعا ة الدارين
كني اً: ح دي ث الا م ال ذي رواه مر              لم  لم ا أر  المل ج 
قتله لم ير          تطع حتى أعلشه بأنه اوا قال: بر          م ح ر  الا م  
س            يقتله  فكان هذا نص            راً لدينه  وااتيار الدين على النفس  

تَ   ا ن جَ   :للشَل ج    فَ قَال  : شا جاء فيه   مَا  تَ فْعَلَ   حَتى    ب قَات ل    لَر  ْ
ا: ق َ الَ .  ب   ه    آمُرُكَ  ع ي  دٍ   في    الن   ا،َ   تَجْشَعُ : ق َ الَ   هُوَ؟  وَم  َ دٍ   ص              َ  وَاح   

لبُُ    ذحٍْ   عَلَى  وَتَص   ْ ْ شًا  اُذْ   ُ     ج  ع    ُ       نَانَ     م نْ  س   َ ْ مَ  ض   َ  الر    
م  :  قُلْ   ُ     الْقَوْ،   َ ب د    في   س              ْ   فإَ ن جَ   ارْم      ُ     الْاَُ م    رَ ّ   ح     
ع يدٍ   في    الن ا،َ   فَجَشَعَ .  قَ تَ لْتَ     وَل جَ   فَ عَلْتَ   ا وَا دٍ   ص      َ لَبَهُ   وَاح    وَص      َ

ذحٍْ   عَلَى ْ شًا  أَاَذَ   ُ     ج  عَ   ُ       نَانتَ ه    م نْ  س    َ ْ مَ   وَض    َ   َ ب د    في   الر     
م  :  قاَلَ   ُ     الْقَوْ،   س      ْ ْ مُ   فَ وَقَعَ   رَمَاهُ   ُ     الْاَُ م    رَ ّ    ح        في    الر       
دْغ ه   عَ   ص  ُ دْغ ه    في    يَدَهُ  فَ وَض  َ ع    في    ص  ُ ْ م    مَوْض      فَ قَالَ .  فَشَاتَ  الر   
ا،ُ  ا:  الن     ا  الْاَُ م    ب رَ ّ    آمَن     ا  الْاَُ م    ب رَ ّ    آمَن     .  الْاَُ م    ب رَ ّ    آمَن    
 َ ا أرََأيَْ تَ : لَ هُ   فَق ي لَ  الْشَل  جُ   فَ أُتي    ب  جَ   نَ زَلَ   وَح    قَ دْ   ق َْذَرُ  ُ ن ْتَ   م َ

ذَرُكَ  دْ   ح   َ ا،ُ   آمَنَ   ق   َ أَمَرَ .  الن     دُو     ف   َ لْأُا   ْ ج    أفَْ وَاه    في       ك  َ   الر              ّ 
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عْ   لمَْ   مَنْ :  وَقاَلَ   النّ  اَنَ   وَأَضْرَمَ   فَخُد تْ    ف يَ ا   فَأَحْموُهُ     ين ه    عَنْ   يَ رْج 
مْ   لَ هُ   ق ي لَ   أَوْ  اءَت    حَتى    فَ فَعَلُوا. اقْ تَح  ا امْرَأةَم   ج َ ا   وَمَعَ  َ ر  اَ   ص              َ َ    

  فإَ ن ج    اص ْبر  ي  أمُ ه   ياَ :  الْاَُ مُ   َ اَ  فَ قَالَ   ف يَ ا   تَ قَعَ   أَنْ   فَ تَ قَاعَر َتْ 
" عَلَى  .(al-Naysābūrī, 1972, 6/6) الحَْ ّ 

نفس في ال ار الح    البذل  بفي هذا الحديث تمر              ج  
ب داي ة من الراه ب ا     -م ا و رت ه ااتص              ارا-من أول الح دي ث 

الطف   ل الص              ا  حين تكلم وح   ثّ أم   ه على ال   داول في لر  
 الأادو   بأن تص         بر على الطرل في النار  ولم ترجع عن  ين ا

(āl-Shāfiʿī, 2009, 26/460). 
نر  ان على الدين يتوجه الإ  النفس  يمتقد ةفي ص  ور كلثاً:  

فَرَ     شا قال ح س        بحانه وتعا :  ير        ران الأبدالخا    ﴿مَتْ َْ
يَلااَنِ وَلَكِتْ   رََِ وَقلالْبلا    م طَْ ئِت  بِِلْإِ ْْ بِِللَِّّ مِتْ بلا لادِ إِيَلااَ لِاِ  إِلََّ مَتْ أ 
ابى   ََ بى مِتَ اللَِّّ وَلَِ ْ  عَ دْر ا فلاَ لَيْهِْ  َ ضلالالاَ رَبَِ بِِلْك فْرِ يلالالاَ مَتْ شلالالاَ

  ياالحياة الدن   حَ ج  لو وجد ش          خص رَ   .[106]النحل:    عَظِي ى﴾
ا  ر     تحقً  مُ  و  يص     رحلة الأالمف ذا الش     خص في   ة؛ار الآعلى  

تم على   و    ا داية  ه فيوبعد هذا   ير   اعد   لاض   ب ح تعا 
   يدر ه  ف  يف م الح  و    القلب قاس              ويص             قلبه وسمعه

وفي الن اية يكون في  مرة    ؛ويص              د عن جميع أس              با  ا داية
 شا قال ح س  بحانه    وفي الآارة يكون من الخاس  رين.  الاافلين
رََِ وَقلالْبلالالا     وتع    ا :   ْْ ِ  إِلََّ مَتْ أ  ا لالالاِ دِ إِيَلالالاَ فَرَ بِِللَِّّ مِتْ بلا لالالاْ َْ ﴿مَتْ 

يَاَنِ وَلَكِتْ مَتْ شَرَبَِ بِِلْك فْرِ يَدْر ا فلاَ لَيْهِْ  َ ضَبى  م طَْ ئِت  بِِلْإِ
تَحَب وا الْْيََااَ الد  لايَا َُّ    اسلالالالالالالالاْ ابى عَظِي ى ذَلَِ  بَِِ ََ   مِتَ اللَِّّ وَلَِ ْ  عَ
َِيتَ   افِريِتَ أ ولئَلاَ  اللاَّ دِي الْقَوَُْ الْكلاَ رَاِ وَأَنَّ اللََّّ لََ يلاهلاْ َِ عَلَى اخْ
ه       َ وَأ ولئَلالالالالاِ ارهِِْ    وَأبَْصلالالالالالالالالالالالالالالاَ وَسََِْ هِْ   قلا ل وهِِْ   عَلَى  اللَّّ   طبََعَ 

ر ونَ﴾ اسلالالالالالالالالالالاِ رَاِ ه    الخلاَْ َِ َُّ ْ  ِ  اخْ رََُ أَ ََ ]النح  ل:    الْفلاافِل ونَ لََ 
  -نعوو  ل من ول   ج -ات   ار الكفر  اوه   ذا لو    .[106-109

وأم  ا لو عش  ل  لراص               ة في  ر   لش  ة الكفر ف  العش  ل  لعزيم ة  
س يدل عشار  من الص نف الأول  :  ينأَوَْ ؛ لأن في الص حابة ص نف

الص      نف الثاني:   قدرة له على  و   ؛عش   لعزيمةفوس      يدتنا سُمية  
الذي أل ر    -رض       ح عنه-عشار بن ياس     ر   ر     يدل  الص     بر  

. وأم ا  مع ثب ات قلب ه على الإيم انا  للكف ار ال ذين ع ذبوه م ا أرا و 
اعزا   ين ح من    الص       ريح في موقفه   الفري  الأول من الفريقين

؛  الفري  الث  اني الص              ريح في موقف  ه من الإيم  ان و   . عشلوا  لعزيم  ةف

فللشكلف أن  .  (al-Shahhoud, n.d., 45/389)  فعشلوا  لراصة
تب اح  او    ا عن نفر              ه  ول ه أن يتبع العزيم ةيتبع الراص              ة  فيف ً 

وح س           بحانه لىب أن تتبع  لأنه   حرج في الدين   الراص           ة  
و شا .  (Khallāf, n.d., 124)  ب أن ترتى عزائشهراصة   شا لى

هو معلوم بأن العشل في الراص          ة يكون ل راً   من الأص         ول  
المتبع  ة في ال  دين  ائش  اً  ولكن في مك  ان يكون في  ه اعزا  ال  دين  

 العشل  لعزيمة أو .
ويظ ر تفض   يل العزيمة على الراص   ة في جملة من النقاط  

العزيمة كبتة قطعًا وبر بب قطع   وأما الراص ة فالر بب    التالية:
في ا ل ؛ العزيمة حكم عام يششل جميع الأمة لتتبع ا  والراصة  
جوا ه    ا ع    ارض                وط    ار  يراص  لأع    ذار؛ العزيم    ة قش    ل  
التكاليف تأس       يًا  كم: "فاص       بر لحكم ربج"   ون الراص       ة   

 شا .  (Habash, 1996, 174)  العشل  لعزيمة ض              شانة حقيقةف
روى الح   ا م ق   ال:     ان بنو مخزوم يع   ذبون أل ياس              ر  فق   ال  

َ ا)):  صلى الله عليه وسلمالرس  ول   -al)   ((اَّنة    مَوعِدَْ   ياسلالار  ف نَّ  آلَ   يا  يلالا

Ḥākim, 2018, 6/606) . 
 تطبيقات عشلية:

 الد لة الفق ية  التوصيف  النشووج  الرقم

عش ار بن ياس              ر   1
 رض  ح عنه

ت   ل   ف   ظ  ل   ك   ف   ر  
 مُكرهاً 

راص               ة بش              رط  
 الطشأنينة

سُميّة وياس  ر رض      2
 ح عن شا

لإع زا   ي ن   صبرا حتى قتُ  ع زيم       ة 
 ح  

مض         طر ا  أ ل   3
 الميتة

ح        تى  يأ         ل  لم 
 مات 

وج      و    ل      ع       دم  أ  
 اعزا   ين ح

يتخ  ذه  ا أص                 من يعتا  الراص  4
  ائشاً 

الرف عن الأص ول  
 المتبعة في الدين

 
 يل الإيَانأة و يَ قْ التلا    بخصوصتف يل المقايد    :رابعالمطلب ال

ا     العقائدلأن موض     ع شا علم   -بش     كل موجزوقد تم تناو شا  
 ل الش       اهد وه  قوله  ال  ه   ية   لآ  شا ص       لة واض       حة   أنّ 

 ش د  ق د و ر الش              ي و  –  ﴾إلَ أن تتقوا منه  تقلااا﴿تع ا :  
أن بعق العلشاء اس         تدل  ذه الآية على جوا     رش         يد رض         ا:
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يات بين ضرورتي حفظ الدين وحفظ النفس في ضوء مقاصد الشريعة: دراسة تحليلية مقارنة   فقه الأولو
يا                 وحيد الل   ه عزام، نان نور هيدايو مجت لقسانا، محمد صبري زكر

التقي  ة بأن يقول أو أن يفع  ل م  ا    الف الح ؛ اتق  اء للض              رر؛  
ونقل عن الخوارج ا  أنه    و  التقية في الدين مطلقاً اس    تنا اً  

؛ ولكن الش   ي  رش   يد ير  هذا أن الدين   يقدم عليه ش    ءا   
 ا س          تد ل  لآية من ا ل اس          تد له  ية: "اّ  مَن أُ ر ه"  

(Rashīd Riḍā, 1990, 3/231).    ير   ولكن الع     ار     ه     ذا 
او    ال هناك للإ راه   لنر    بة من حيث ثبوت أص    ل الدين   

: أن يعق  د الإنر                ان قلب  ه على الش                 ا ة ل عز وج  ل وهو
 لرس             الة  فعقد القلب على    صلى الله عليه وسلم لوحدانية  ولرس             وله  شد 

الش         ا تين  واع ن ولج عند القدرة؛ هو أص        ل الدين  لكن  
   او     ه  ف و  ق على أص              ل  غ  ع  ا ي  ة  اوا ح  ال  ت لروف

 ان    ولو.  (al-Muqaddim, n.d., 16/2)  س              لطان لأحد عليه
   الح  ال  ة    هحك  ام الكفر مع أن في ه  ذألطب  علي  ه  ا؛ً  ه  ذا  فر 

ق   ال ابن بط   ال تبع   اً  بن المن   ذر:     حك   ام الكفرأعلي   ه    يطب 
ه على الكفر حتى اش          على نفر       ه   ر  ن أُ أجمعوا على أن مَ "

القت ل فكفر وقلب ه مطشئن  لإيم ان أن ه   لىكم علي ه  لكفر و   
م  ن       ه  وج  ت       هيْن ب    ت  َ     "(Majmuʿat min al-Bāḥithīn, 2012, 

6/344). 
ر المذاهب في الإيمان   َ وَ   قال الحوالي في رس        الته بعد أنْ 

ومن  ا م ذه ب الر              لف: "وال ذي تطشئن الي ه النفس من ه ذه 
المذاهب أن الإيمان هو التص       دي  وحده   شا وهب اليه  ققو  

ه من ا: اس    تعشال  وجو ب  ويريد هذا المذهب والماتريديةالأش    اعرة 
 ل الإيمان هو    على أنّ جرياً الوحيين من القرآن الر           نة النبوية  

يَلالاانَ﴾القل   ب. ق   ال ح تع   ا :   بَ ِ  قلا ل وهِِ   الْإِ تلالاَ َْ   َ   ﴿أ ولئَلالاِ
يَلالاان  ِ   [. وق  ال س              بح  ان  ه:  22]ا   ا ل  ة:   لِ الْإِ ا يلالادَْلالا  ﴿وَلَ لالاَّ
فعلم بأن الإيم  ان فع  ل قل  ب وهو    [.14]الحجرات:  قلا ل وبِك ْ ﴾  
 .(al-Ḥawālī, 1986, 343) التصدي 

 شا قال الزمخش        ري:   ا راه في الدين  لم  ر ح أمر  
الإيم ان على الجبر؛ ه ذا يرجع ا  ااتي ار  ومث ل ه ذه الآي ة قول ه  

ْ ل ه ْ   تع   ا :   اَ  ربَلالا َ  خَمَتَ مَتْ ِ  الْأَرْضِ  ا  ﴿وَلَوْ شلالالالالالالالالالالالاَ ي لالا  جََِ
ولو   .[99]يونس:  ت كْرَِ  النلاَّاَ  حَتََّّ يَك و  وا م ؤْمِنِيَن﴾  أَفلاَُ لاتَ 

 ,al-Zamakhsharī) ش               اء لجبرهم على الإيم ان  ولكن لم  بر

1987, 1/303). 
 

 الخاتمة
و ا وُ ر  تبر  مرألة تقديم حفظ النفس في حا ت الضي    .1

ما   ارتكا   أو  الكفر  قول  لشة  يبُال  والراص   يث 
بقاء أصل   الضرورة  مع  الدين لاهريًا في حا ت   الف 
الإيمان في القلب  وهو التصدي  الذي   يقُد م عليه ش ء.  
  أما على شرطه الظاهر  وهو الإقرار  فيُقدم حفظ النفس 
في  ال الراص وا ضطرار فقع. غ  أن هذا الأصل    
يعُتبر من الأصول الشرعية المتبعة بشكل  ائم  بل هو مقيد  
تعشيشه بصورة  ائشة؛   الراص والضرورة. واوا تم   ا ت 
فإن ولج ير ي ا  انق   المعاي  الشرعية  حيث يتحول  
الأاذ  لراص ا  قاعدة عامة  وهو ما  الف مقاصد  

 الشريعة وأصو ا. 

ترتيب الأمور يرُ م في   .2   شج أن مراعاة الأولويات في 
الفوضى   وُ نب  ال ئ    موضعه  في  ش ء  وضع  ل 
أعظم   أن  المعلوم  ومن  والتطبي .  الف م  في  وا ضطرا  
الواجبات وأو ها على العبد ه  الواجبات ا عتقا ية  او  

 تمثل الأسا، الذي تبُنى عليه سائر التكاليف الشرعية. 

تتفاوت أحكام الشرح في مراتب ا  سواء في أبوا  الطاعات   .3
أو المن يات  و  تقع في رتبة واحدة. وم ن هنا صنّف العلشاء  
مقاصد الشريعة  استناً ا ا     ت النصوص ا  ث    
وتعُدّ   والتحرينيات.  والحاجيات   الضروريات   مراتب: 

ات     الضروريات في أعلى مراتب المقاصد  يلي ا الحاجي
تُكشّل   او  بين ا   تكشيل   ترابع  وجو   مع  التحرينيات  

 التحرينيات الحاجيات  وتُمّ د الحاجيات للضروريات. 

 شا أنّ الضروريات نفر ا ليرت على مرتوى واحد  بل     .4
تتفاوت في مراتب ا  ويظ ر ولج عند التعار  أو التزاحم.  
لكونه   الضروريات   مقدمة  الدين في  مقصد حفظ  ويأتي 
لربه    العبد  تعبّد  وه   التشريع   من  العظشى  الااية  لىق  

 . والفو  برعا ة الدارين 
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 توصياتال
الدراسات   .1 مناهي  الأولويات في  فقه  تعزيز حضور  ضرورة 

الواقع   ضوء  في  النصوص  لف م  أ اة  الشرعية   عتباره 
 والمقاصد. 

والتفر     .2 الفقه  الضروريات في  تب  مراتب  ببيان  العناية 
والأصول  مع ابرا  التطبيقات العشلية  ا  ااصة في النوا ل  

 المعاصرة. 

من   .3 منعًا  المقاصد   بقواعد  والضرورات  الراص  ضبع 
 لو التراهل في الأحكام أو تمييع المبا  .  ا نز ق
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دور المالية الإسلامية في تحقيق التنمية المستدامة:  
 المصارف الإسلامية أنموذجاً

The Role of Islamic Finance in Achieving 
Sustainable Development: Islamic Banks as a Model 

 ( ii) أحمد محمد السعد ،  ( i) أحمد أسعد 

 ملخص البحث
التنمية   المالية الإسلامية في تحقيق أهداف  يتناول هذا البحث دور 

الإسلامية.  المصارف  حالة  دراسة  خلال  من  كما  المستدامة 

المصارف   مساهمة  البحث  العدالة الإسلامية  استعرض  تعزيز  في 

وتمويل  الحسن،  القرض  الوقف،  الزكاة،  عبر  الاجتماعية 

الفقر   تقليص  على  ينعكس  مما  والتعليمية،  المجتمعية  المشروعات 

البيئي الذي  التكافل. كذلك تم تسليط الضوء على الدور  وتعزيز 

يمكن أن تلعبه المصارف من خلال تمويل مشاريع صديقة للبيئة. 

على البحث  تحليل   واعتمد  خلال  من  التحليلي؛  الوصفي  المنهج 

الأدبيات ذات العلاقة والبيانات المالية المنشورة. توصلت الدراسة 

 أن للصيغ التمويلية الإسلامية قدرة كبيرة على دعم القطاعات  إلى

المشاريع  نحو  توجيهها  تم  إذا  والصحة،  التعليم  مثل  الحيوية 

مِن  تحمله  بما  الإسلامية،  المصارف  أنّ  وإلى  المستدامة؛  التنموية 

مرونة شرعية وإمكانات مالية، قادرة على أن تكون رافعة أساسية  

المست التنمية  والعالميةلتحقيق  الإسلامية  المجتمعات  في   .دامة 

واختتم البحث بدعوة لتأسيس وحدات خاصة بالتنمية المستدامة 

هذا   تفعيل  بهدف  الإسلامية،  للمصارف  المؤسسي  الهيكل  ضمن 

والحوكمة   الشفافية  بتعزيز  البحث  ويوصي  أكبر.  بفعالية  الدور 

نحو  المالية  المنتجات  وتوجيه  الإسلامية،  المصارف  في  الشرعية 

 جانب العائد الاقتصادي.  تحقيق الأثر الاجتماعي والبيئي ب

التنمية المستدامة، المصارف الكلمات المفتاحية:   المالية الإسلامية، 

   الإسلامية، التمويل ذو الأثر الاجتماعي، التمويل البيئي.

Abstract 
This research examined the role of Islamic finance in 
achieving sustainable development goals through a case 
study of Islamic banks. The research also reviewed Islamic 
banks’ contribution to promoting social justice through 
zakah, waqf, qarḍ ḥasan (benevolent loans), and financing 
community and educational projects, which reflects on 
poverty reduction and enhancing solidarity. Additionally, 
light was shed on the environmental role that banks can 
play through financing environmentally friendly projects. 
The research adopted a descriptive analytical approach 
through analyzing relevant literature and published 
financial data. The study concluded that Islamic financing 
formulas have great capacity to support vital sectors such 
as education and health, if directed toward sustainable 
development projects. The research also concluded that 
Islamic banks, with their Sharīʿah flexibility and financial 
capabilities, are capable of being a fundamental lever for 
achieving sustainable development in Islamic and global 
communities. The research ended with a call to establish 
specialized sustainable development units within the 
institutional structure of Islamic banks, aiming to activate 
this role more effectively. The research recommends 
enhancing transparency and Sharīʿah governance in Islamic 
banks and directing financial products toward achieving 
social and environmental impact alongside economic 
returns.  
Keywords: Islamic Finance, Sustainable Development, 
Islamic Banking, Social Impact Finance, Environmental 
Finance. 

 (i )   البحرين والمصرفية،   محاضر، معهد البحرين للدراسات المالية  :asad@bibf.com  
 (ii )   ،قسم الاقتصاد الإسلامي، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة اليرموك، الأردن   أستاذ  :shaikh_as2000@yahoo.com 

International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Vol. 9, No. 2, Year 2025, July Issue, eISSN 2600-8408, 

Pages: 100-109, https://journals.iium.edu.my/al-fiqh   

Submission Date: 24 June 2025 
Acceptance Date: 29 June 2025 
Publication Date: 31 July 2025 

 

mailto:asad@bibf.com
mailto:shaikh_as2000@yahoo.com


  
101 

 دور المالية الإسلامية في تحقيق التنمية المستدامة: المصارف الإسلامية أنموذجاً 
 أحمد أسعد، أحمد محمد السعد              

 المحتوى 
 101 المقدمة

مفهوم التنمية المستتتتتتتتتتتتدامة مقت من و  ا  ت تتتتتتتتتتت     المبحث الأول:
 102 الإسلامي

خلال م تتتتتتتتتتتتتطل   مفهوم التنمية المستتتتتتتتتتتتتتدامة مقت المطلب الأول: 
 102 التعمير

خلال م تتتتتتتتتتتتتتطل  مفهوم التنمية المستتتتتتتتتتتتتتتدامة مقت المطلب الثّ ني:  
 102 التمكين

 و  الم تتتتتتتتتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتتتتتتلاميتتة    قي  التنميتتة  المبحتتث الثتت ني:  
 103 المستدامة

 103 المكون ا  ت   يالمطلب الأول: 

 105 كون البيئيالمالمطلب الث ني: 

 105 المطلب الث لث: المكون ا جتم عي

 108 المطلب الرابع: المكون البشري

 109 الخ تمة

 109 التوصي ت

 109 المراجع

 
 المقدمة 

المتت ليتتة الإستتتتتتتتتتتتتتلاميتتة   تطبيقتت  تت  المعتت صتتتتتتتتتتتتتتر  عل  عتتد    ترتكز
مؤستتتتتتتتستتتتتتتت ت ويي: الم تتتتتتتت    الإستتتتتتتتلامية  والأستتتتتتتتوا  الم لية   
والو ف  والزك    وال تتتتتتن  ت  ا ستتتتتتتثم  تة  وال تتتتتتكو   و ط    

الشتتترعية    المب  ئالتأمين. تتميز الم لية الإستتتلامية معتم  ي  عل   
ليتتت ت التموتتتت   تهي تبتعتتتد عت  آوالأخلا يتتتة   تعتتت ملا تتت     

التعتتت متتت  الربوي المتمثتتت  ملفواةتتتد الربوتتتتة  وتبتعتتتد عت الم تتت  ر  
المفر ة المتمثلة ملمق مر  والغر   ويذا توتر بيئة صحية للاستثم    

 المستدام.

المؤستتتستتت ت الم لية الإستتتلامية متعد    ستتتأ ت تتتر    وبم  أنّ 
  بحثي يذا عل   و  الم تتتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتتلامية    قي  التنمية  

شتتتتتتير    المستتتتتتتدامة وتعزتزي    الدول الإستتتتتتلامية والع  . لكت أ  
يذه المؤستتتتتتتتتتتتتستتتتتتتتتتتتت ت     و  متك م  تيم  بينه      البداتة إلى أنّ 

يذه الم        لأنّ   ؛ ا  ةيس  حيث تلعب الم     الإسلامية  و   
يمكنه  توظيف أموال الزك   والو ف وال تتتتتن  ت  ا ستتتتتتثم  تة    
ا ستتتتتثم   والتنمية  كم  أن لدته  القد   عل  إصتتتتدا  صتتتتكو   

التنميتتة ومستتتتتتتتتتتتتتتت عتتد  الشتتتتتتتتتتتتتتركتت ت مت خلال  يتت مهتت  بعمليتت ت  
ا كتت ب  وإصتتتتتتتتتتتدا  الأستتتتتتتتتتته      تستتتتتتتتتتته  عم  الشتتتتتتتتتتترك ت  

ذوي الفتتت ةت وتوجيههتتت  لمت  ت  مستتتتتتتتتتتتتتتقطتتت ب   و  الأموال مق 
 ثم تداول ال كو  والأسه    الأسوا  الم لية.  يحت جه 

ت  ت  رقّ ع  تت    ؛    عد  تعرتف ت  ع  ضتتتتتتتتتتتتتق والتنمية المستتتتتتتتتتتتتتدامة و  
"التنميتة ال     :التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة   تقرتر برو تدتلا تد عل  أ ت 

لبي احتي ج ت الجي  الح ضتتتر  ون التةتتتحية أو الإضتتترا  بقد    ت  
الأجيتتت ل القتتت  متتتة عل  تلبيتتتة احتيتتت جتتت  تتت ". أمتتت    مؤتمر الأم   
المتحتتد  للبيئتتة والتنميتتة التتذي ا عقتتد    تو ي جتت  يرو مل ا تتت   

ت التنمية المستدامة بأ  : "ضرو   إنج    ت  رقّ تقتتتتد ع     1992عتتتت م  
للح جتتتتتتت ت    متستتتتتتتت و    الح    التنمية"  بحيث تتحق  عل  نحتتتتتتتتو  
 التنموتة والبيئيتة لأجي ل الح ضر والمستقب .

تتتت الأمتت  المتحتتد  التنمية المستتتدامة بأ تت : تعزتز  ر  و تتد ع  
التنمية ا  ت   تة متتتتتع الحفتتتتت لم علتتتتت  المتتتتتوا   الطبيعية  وضم ن  
مواصتتتتتتتتلة التنمية ا جتم عية والبيئية والستتتتتتتتي ستتتتتتتتية وا  ت تتتتتتتت  تة  
والمؤسستتية علتت  أستت   المستت وا   وتدع  مفهتتوم ا ستدامة أكثر  

 Lajnat al-Umam)  وا   البشتتتترتةتأكثر حول موضتتتتو  تنمية الم

al-Muttaḥidah al-Iqtiṣādiyyah wa-al-Ijtimāʿiyyah li-

Gharb Āsiyā, 1998)  . 

تعرتف الأم  المتحد  يو الأشم   تهو تشتتتم     وأ ى أنّ 
ويي: التنمية ا  ت تتتتتتت  تة  والتنمية البيئية     ؛عل  عن صتتتتتتتر أ بعة

)التنمية البشتتتتتترتة   حيث    والتنمية ا جتم عية  وتنمية الإ ستتتتتت ن
 أس   المنهج الإسلامي   التنمية يو الإ س ن. إنّ 

 
 :مشكلة البحث

تتمث  مشتتتكلة البحث   ددو تة إستتته م الم تتت    الإستتتلامية  
الحت ليتة    ع  أيتدا  التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة مقت   تة ملإمكت  ت  

 المت حة لدته .

 
 أسئلة البحث:

م  مدى توات  أ شتتتتتتتطة الم تتتتتتت    الإستتتتتتتلامية مع أيدا   .1
 التنمية المستدامة؟
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عي  توظيف الم لية الإستتتتتتتتتتلامية لتحقي   م  التحديات ال  ت   .2
 التنمية المستدامة؟

 
 :أهداف البحث

 ليت  متدى إستتتتتتتتتتتتتتهت م الم تتتتتتتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتتتتتتلاميتة   التنميتة   .1
 .المستدامة

تقتتتتدص توصتتتتتتتتتتتتتتيتتتت ت عمليتتتتة لزيا   كفتتتت    أ وات المتتتت ليتتتتة     .2
 .الإسلامية   يذا المج ل

 
 :منهجية البحث

ت   تحيتث    ؛تعتمتد يذا البحتث عل  المنهج الوصتتتتتتتتتتتتتتفي التحليلي
إضتتت تة إلى ا ستتتتف         لي  دتوى تق  تر الم تتت    الإستتتلامية

ت الأ بي ت الن رتة الحدتثة ذات ال تتتتتتتتتتلة ملتنمية المستتتتتتتتتتتدامة.  مق 
ت  استتتتتتتتتتتتتتت تتتدام بيتتت  ت صتتتتتتتتتتتتتتتتت     عت من متتت ت  وليتتتة  تكمتتت   

 .ومؤسس ت    بية
 

 :الدراسات السابقة

الم لية الإستتتتتتتتلامية    قي     ت الد استتتتتتتت ت  و   ت العدتد مق ل  تن و  
  ال  أكدت أهمية  Aḥmad, 2019مث    استتتتتتتتتتة أ د )  ؛التنمية

الو ف وال تتكو    تموت  مشتت  تع البنية التحتية  و  استتة خ ن  
(Khān, 2021    ال  أشتتتتتتت  ت إلى   تتتتتتتو  البنو  الإستتتتتتتلامية  

مع      توجيت  التموتت  للملات  ت ذات الأار ا جتمت عي. إ  أنّ 
بط بين الم تت     عل  الر    يذه الد استت ت   تركز بشتتك  مب شتتر
 .الإسلامية وأيدا  التنمية المستدامة

 
مفهوم التنمية المستدامة مِن منظور  المبحث الأول:

 الاقتصاد الإسلامي
خلال مصتتطل   مفهوم التنمية المستتتدامة م    المطلب الأول:  

 التعمير
  تر    الن تتتتتتتتتتتوف الشتتتتتتتتتتترعية لف  التنمية  ولكت و   م  تدل  

وتع لى:    والتعمير  بقول  ستتتتتتتتبح         م  عليه   ت م تتتتتتتتطل  الع  

هَا﴿هَو   نِ    يتْ َْ تتَعْمَ نِ  م   الأرْس  واستتتتتْ  َ    [ 61]يو :   ﴾أنَْشتتتتتَ
ت بنت      ت   و يت : أمرك  بعمت   ت  مق كت  يت  وستتتتتتتتتتتتتت      مت  أي جعلك  ع  

 .   Al-Shawkānī, 1997, 2/706) وغر  الأشلا    المس كت

   تت يتتة الكريمتة  تث عل   لتب العمت     والطلتب المطل  
ت الله تكون عل  ستتتتتتتتتتتتتتبي  الوجوب  و  يذه ايتة   لة عل   مق 

وجوب عمتت    الأ     تت ل علي بت أل  تت لتتب كرم الله وجهتت   
ت  "ليكت   ر    عمتت    الأ    أبلم مق   :لنتت ةبتت  عل  م تتتتتتتتتتتتتتر

ت    إ  ملعم     وم  د   ذلك   ت      ر    است راج الخراج  لأنّ 
 ,Al-Sharīf al-Raḍī) "الخراج بغير عمتت    أخرب البلا   ب  لتت     

n.d., 1/484    . 

 
خلال مصتتتطل   مفهوم التنمية المستتتتدامة م    :  ثانيالمطلب ال

 مكينالت
يتتو آختتر  م تتتتتتتتتتتتتتتطتتلتت   تتتعتتتتتتت لى:  ويتتنتتتتتتت    الله    التتتتتمتتكتتين:  تتتتتتت ل 

دَ مكككنتانِْ  ا اْلَأرسَ وَعَعْلَنتاَ لنكْ   يَهتاَ مَعتايلا مليلا متا   ﴿وَلَقتْ
وْ ﴾ والتمكين لتت  معنيتت ن: الأول:    [.10]الأعرا :    تشتتتتتتتتتتتك

 وييتتأ   اتختت ذ  را  ومكتت ن ومو ت  أي جعلنتت  لك  تيهتت  مكتت    
.    Al-Shawkānī, 1997, 2/706)  لك  تيه  أستتتتتتتتتتتتتب ب المع ت 

  د   عل  التحك   أي جع  ل  علي  ستلط    الث ني: الستيطر  والق  
(Muntaṣir, n.d., 2/881 .   ّالله سبح    وتع لى  د   ويو تعني أن

ضتتتتتتتع الستتتتتتتيطر  عل  الطبيعة  و لب من   قي   ييأ للإ ستتتتتتت ن و  
 تلك السيطر .  

ت وجهة   ر إستتتتتتتلامية يي عملية  ت لتنمية المستتتتتتتتدامة مق 
متعد   المكو ت  تعم  عل  التوا ن بين مكو    ا  ت تتتتتتتت  تة  

ت جهتة أخرى  و تد   ن البيئي مق ت جهتة  والمكوقّ وا جتمت عيتة مق 
إلى ا ستتتتتغلال الأمث  للموا   والأ شتتتتطة البشتتتترتة الق ةمة عليه   

ف   الأ   ل   الإ ستتتت ن مستتتتت ل    ت من و  إستتتتلامي تؤكد أنّ مق 
  ح  ا  تف  . ويذا التعرتف تتةتتتتتتتمت الااة عن صتتتتتتتر أستتتتتتت ستتتتتتتية

(ISESCO, n.d., 27   : 

عملية متعد   المكو ت تقوم عل  الت طيط والتنستتي  بين   .1
ت جهة  ومكو   البيئي مق    خطط التنمية الشتتتتتت ملة مت جهة

 أخرى.  

 . ت من و  إسلاميا ستغلال الأمث  للموا   مق  .2
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وا  تق       توتير ح  الأجي ل الح ضتتتتتر  واللاحقة مت الموا   .3
 .ملجوا ب الكمية والنوعية

 

دور المصارف الإسلامية في تحقيق التنمية المبحث الثاني: 
 المستدامة

ت بي ن مكو ت التنمية المستتتتتتتتتتدامة  للكشتتتتتتتتتف عت  د مق ين    ب  
  و  الم     الإسلامية    قيقه  مت خلال ك  مكون.

مكو ت التنمية المستتتتتتتتتتتتتدامة:   ضتتتتتتتتتتتتو  تعرتف التنمية  
المستتتتتتتتتتتتتتدامة  ت    عخذ مكو ت أ بعة: المكون ا  ت تتتتتتتتتتتتت  ي   

 والمكون البيئي  والمكون ا جتم عي  والمكون البشري.

 

   الامتصاديو   : المكَ المطلب الأول

تعتمد التنمية المستتتتتتتدامة عل  إ ا   مستتتتتتؤولة عت الموا   الطبيعية  
والبشترتة  بحيث تعم  عل  الإبق   عل  ح جة الأجي ل الح لية   
و  ت  عل  م تت ا الأجي ل اللاحقة  ويذا يو التحدي الذي  
تواجتتت  الأترا  والمجتمعتتت ت وتتطلتتتب بتتتذل الجهو  الكبير  لتوعيتتتة  

 السك ن بهذه المشكلة.

ت خلال   تتتت م   مق و  تتحق  التنميتتتتة المستتتتتتتتتتتتتتتتتتتدامتتتتة إّ  
   ا ت تتتتتتت  ي ترتت ت ذج التنمية ال    تتن ستتتتتتتب واق تة المجتمع 

لاةمة لعقيدت  ويوتت  الدتنية  وتنبني عل  ستتتتتتي ستتتتتتة ذاتية  الموغير  
 كر الأمة وليست مستو   .ت تق  بعة مق 

   مجتمع   قومتت ت التنميتتة متوتر  بشتتتتتتتتتتتتتتكتت  عتت م   أيّ تم  
ت  مق   دّ تلا بت     ت عقبت ت عتدتتد   اخليتة وخت  جيتةعت ني مق ولكنهت  ت  

مع تو تع     شتتحذ ا م   ستتتثم   يذه المقوم ت بشتتك    عي
ت المزايا النستتتبية المتوتر   وا ستتتتف    مق    من ستتتب لللاهو  والأعب  

  . ك  لتفعي  التنمية بين تئ ت المجتمع الإسلامي ك  

ت ضتتتتتترو   ا يتم م ملتنمية البشتتتتتترتة   المجتمع مق   د  و  ب  
الإسلامي  حيث  ت ج إلى تعدتلات أس سية   من يج وبرامج  
التعلي  بمتت  لعلهتت  تؤيتت  الأشتتتتتتتتتتتتتت تت ف للتقتتدم والتنميتتة ومواكبتتة  

ومت أهمهت     بإتقتت ن الأ وات اللا متتة لتتذلتتك ؛ تتديات الع تتتتتتتتتتتتتتر
. وينتتتت  تلزم التنبيتتتت  إلى أهميتتتتة و و  القي   تكنولوجيتتتت  المعلومتتتت ت

الإستتلامية    قي  التنمية المستتتدامة  وضتترو   تفعيله    حي    

الشتتتعوب الإستتتلامية  وضتتترو   تو تع الثرو  بطر  ع  لة  و قي   
الحرتة للشتتتتعوب الإستتتتلامية  والتمستتتتك بأصتتتتول العقيد  والستتتتنة  

 وأحك م الشرتعة   حي   المسلمين.

  لتتب ا لتفتت ت إلى ضتتتتتتتتتتتتتترو   تثبيتتت المفتت يي   وأتةتتتتتتتتتتتتتتتت  
وعدم الجري و ا     الإستتتتتلامية   التنمية خ صتتتتتة الإ ت ج والعم 

      موح  المشتتتتتتتتترو  الغرل لتنمية الع   الإستتتتتتتتتلامي معتب  ه بر مج  
التتتتدول  و  حتتتت   بتتتتد  لل   ل الغرب بمتتتت    تلاة  ظرو  وحتتتت جتتتت ت 

 الإسلامية. 

ت متطلب ت التنمية المستتتتتتتتتتدامة   الدول الغنية إجرا   ومق 
  ؛ والموا   الطبيعية    تخفيةتتتتتتتت ت   مستتتتتتتتتويات استتتتتتتتتهلا  الط  ة
تغير  الحداث  إو    وذلك عت  رت   سين كف    است دام الط  ة

واستتتتتشتتتتع    ي  القن عة والزيد      ؛  أت ط ا ستتتتتهلا  للموا  
وا كتفت   التذابم بمت  تنتج   التدول الإستتتتتتتتتتتتتتلامية     ا ستتتتتتتتتتتتتتتهلا 
وا يتم م ملأ  مة الإستتتتلامية الداتعة للاستتتتتثم       بشتتتتك  ع م

 خ صة أ  مة الزك   والو ف والبنو  الإسلامية وغيري .

وق    عتلت   المستتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتدامتتتتتتتة  التتتنتمتيتتتتتتتة  المتكتّ ولتتتحتقتيت   ن  وقّ تت  
 ت:مق  دّ ب     ا  ت   ي

  سين مستوى المعيشة والحي   ا جتم عية. .1

 أتة .تفعي  كف     أ  الم ل بمستوى  .2

  كت.تقلي  مستوى الفقر إلى أ نى حد  .3

 الحف لم عل  البيئة م  أمكت. .4

لم    ؛نوقّ وين  ت    و  الم تتتتتت    الإستتتتتتلامية   يذا المك  
ت  بيعة خ صتتتتتتتة لنشتتتتتتت ط توظيف الأموال ال  تؤ ي  تتميز ب  مق 

و   ت    ت خلال م  تقوم ب  مق إلى  ع  عملية التنمية المستدامة  مق 
    تة الموا   التموتلية مت التبدتد   استتتتتتتتتتتتتت دام ت   ت ةد   

تقتدم     استتتتتتتتتتتتتتت تدامهت   وم والعمت  عل  ترشتتتتتتتتتتتتتتيتد     حقيقيتة منهت 
ن تتمث    صتتتتتتتتيم:  وقّ ت خلال يذا المك  الم تتتتتتتت    الإستتتتتتتتلامية مق 

 وا ست ن  .  والإج     والمش  كة  المة  بة

  ت خلالت لمةتتتتتتت  بة  تستتتتتتت ي    التنمية ا  ت تتتتتتت  تة مق   
(Khalaf, 2007, 233; Yaḥyāwī, n.d., 7)  : 
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تقط    العم  عل  توستتتيع النشتتت ط ا  ت تتت  ي؛ تل  تقت تتتر .1
ت إلى  شتتتتتت   ت ا ت تتتتتت  تة    النشتتتتتت ط التلا  ي  ب  تعد  

 أخرى مث  النش ط ال ن عي والخدمي وغيرهم .

تعم  عل  إع    تو تع الدخول؛ حيث تستتم  للمةتت  ب   .2
  عت ا فرا   مت الرب  عوضتتت  ستتتبة ق و ب الم ل الح تتتول عل   ق 

ت التفت وت بين الأترا       مق قلتقّ المت ل ملرب   وملتت ت ت    بقّ 
ة      المةتتتتت  بة تتميز بأحك مه  المرق   الدخ   ملإضتتتتت تة إلى أنّ 

والإ لا  والتقييتتد   العمتت       ت حيتتث المكتت ن والزمتت نمق 
 وإمك  ية التع م  به  عل  مستوى الفر  والجم عة.  

   والكف     التك م  بين  أ  الم ل والعم   تأصتتتح ب الخق  .3
ه  عل   عين  المهنية الذتت   يملكون الم ل يح تتتلون عل  م  ت  

وتمكنه  مت تشتتتتتتتتتتغي  الم ل     ت أصتتتتتتتتتتح ب الأموالالعم  مق 
مت     كت لكت ت أعمت ل لتحقي  أك  عت ةتد تقنو ت  مق تيمت  ت  

لمجتمع وا  ت تتتتتتت   كك    اومت ثم     صتتتتتتت حب الم ل والع م 
ت توجي  الموا   الم لية  تمكنه  مق    ت الخ   والقد  مق   بم  لدته 

 نحو بداة  ا ست دام الأتة .

 ستتتتين  وعية أ ا  النشتتتت   ت ا  ت تتتت  تة  ون ا  ت تتتت     .4
  لأنّ   ؛ي عند    ستتتتتتتتتتتة يذه النشتتتتتتتتتتت   تمقّ عل  الج  ب الك  

مي   المةت  بة تز ا  لأ   تت   ي    جة ا لتزام الأخلا ي والقق 
ت  مع تير وضتتتتتتوابط إستتتتتتلامية تتمث  ملإيم ن وا ستتتتتتتق مة  وق 

 والخل  الإسلامي تيمت تعهد إلي  القي م ملمة  بة ملم ل.

له   و  كبير    قي  التنمية ا  ت   تة   تالمش  كة أم   
اي التتتتتتنتتتتتتحتتتتتتو  عتتتتتتلتتتتتت    ;Khalaf, 2007, 267-270)  بموذلتتتتتتتك 

Yaḥyāwī, n.d., 7)  : 
المستتتتتتتت همة   توجي  الموا   الم لية نحو ا ستتتتتتتتتثم  ات المنتلاة   .1

  لأنّ   ؛المج  ت ا  مشتتتتتتية غير المنتلاة  مت توجيهه  نحوبد   
المشتتتتتتتتتتتتتت  تع الإ تت جيتة   الغت لتب  تت ج إلى ت    منيتة  وتلة  
   الأج   والمشتت  كة تتن ستتب بد جة كبير  مع تلك المشتت  تع 

 ك لمش  كة المستمر .

مت خلال توتير    ؛ت ح  ت التةتتتتتتتت  مق  المستتتتتتتت همة   الحدّ  .2
ع والخدم ت المقدمة مت  ر  المشتتتتتتتتتتتت  تع الإ ت جية  ل  الستتتتتتتتتتتتقّ 

 والخدمية.

  ؛المس همة    قي  عدالة أك    تو تع  تج ا ستثم  ات    .3
ت المجتمع عت  رت  يذه ال يغة   مت خلال إشرا  تئ ت مق 

و    د   تستتتتطيع القي م ملعم  والنشتتت ط و قي   د  وال  بق 
  خ   بن   عل  م  تتوتر لدته  مت موا   م لية. 

المستت همة    فيز المستتتثمرتت الم   تت   استتت دام أموا     .4
  مشتتتتتتتت  تع استتتتتتتتتثم  تة خ صتتتتتتتتة عند مشتتتتتتتت  كة الم تتتتتتتتر   

تتز ا  اقته  بجدوى المشترو  الذي تت  مشت  كة     الإستلامي
 البنك تي . 

و  المشتتتتتتت  كة المتن   تتتتتتة    ين  إلى      ه  وقّ نت  و   نستتتتتتت  أن  ت  
 بمستتت عد  ّ  إتمليك شتتترك ت لأترا  ك  وا   تستتتتطيعون إ شتتت  ي   

واستتتتتتف       عطي استتتتتتدامة للاستتتتتتثم  البنو  الإستتتتتلامية  ويذه ت  
 عد  مت المستثمرتت.

     ستتتتتتتهق أو الإج    المنتهية ملتمليك: ت    ت     والإج   
 قي  التنميتة ا  ت تتتتتتتتتتتتتتت  تتة؛ حيتث إ ت   تت  أهميتة ا ت تتتتتتتتتتتتتتت  تتة  

ت خلال  و  التتتذي تؤ تتتت    ا  ت تتتتتتتتتتتتتتتت    ومق ا للتتتد  مرتفعتتتة    ر  
توتيري  للأصتتتول الرأي لية الث بتة والمنقولة  ك لعق  ات والأ اضتتتي  
والمعدات الثقيلة والخفيفة اللا مة لإ  مة مشتتتتتت  تع أو التوستتتتتتع    
مشت  تع   ةمة  وال   د   تستتطيع المستتثمر شترا ي  وامتلاكه    

  ت  مقّ ؤ  ت ستتتتتتتتتتتتتتيولتة  قتدتتة  لأ ت  ترتتد أن تت  لعتدم كفت تتة مت  يمتلكت  مق 
الم تتتتتتت  تف التشتتتتتتتغيلية للمشتتتتتتترو    ت لإج    أو الإج    المنتهية  

ت  يولة لدتع م  تلزم  مق وتوتر ل  الستت   ت ل  الأصتتولمقّ ؤ  ملتمليك تت  
  فق ت تشغيلية.

وا ستتتت تتتن  : ل   و     قي  التنمية ا  ت تتت  تة  مت  
 :    (ʿAbd al-Raḥmān, 2011) خلال

و يا    د    ال تتتتتتتتتتتتن عية       ع  جهو  التنمية ال تتتتتتتتتتتتن عية .1
ت التموت  بطرتقة ا ستت تن  .  وال  يي الغ تة الأست ستية مق 

والت جر تةتتتتتتمت توتر     ت ل تتتتتت  ع تةتتتتتتمت تستتتتتتوت  منتلا ت 
 السلع   الو ت الذي ترتد.

إمكت  يتة تموتت  إ تت ج الستتتتتتتتتتتتتتلع الرأيت ليتة المتعتد    كت لمعتدات   .2
واي ت. تيستتتتتتتتتتفيد صتتتتتتتتت حب الم ل وتستتتتتتتتتتفيد ال تتتتتتتتت  ع   

 تع المنتلا ت الم نعة.ت    ا مق تكلاهم  يحق  ع ةد  
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   حتيتتتت جتتتت تتتتت   ع ال  تطلبهتتتت  العميتتتت  وتقتتتت  ل  توتير الستتتتتتتتتتتتتتقّ    .3
ويحق  التوا ن     ومتطلب ت .    تؤار عل  جه   سعر السو 

   الأسوا .

   ن ا  ت تتتت  ي وقّ ل  أهميت    المك      إلى عقد  وأشتتتتير أتةتتتت  
  (،BOT)ويو عقد البن   والتشتتغي     ؛و و ه   التنمية المستتتدامة

حيث يمكت توظيف يذا العقد   تنفيذ المشتتتتتتتتتتتت  تع الك ى ال   
تخدم التنمية  ستتتتدامة منفعته   تتستتتتطيع الم تتت    الإستتتلامية  
أن  شتتتتتتتتد المقد ات الم لية ملتع ون مع مؤستتتتتتتتستتتتتتتت ت أخرى مت  

واستتتتتتت راج المي ه     الطر    قّ القط   الع م والخ ف لتنفيذي   كشتتتتتت  
والمشتتتت  تع الحكومية ال  تستتتته        والمجمع ت التلا  تة   الجوتية

يذه المشتت    منفعته   وتلة     قي  التنمية المستتتدامة  خ صتتة أنّ 
  .إن   تكت  اةمة  الأمد

 
   البيئيو   : المكَ المطلب الثاني

تت لتنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة تعني  ت تتة الموا   الطبيعيتة مت الةتتتتتتتتتتتتتتغوط  
وعدم الإتراط   استتتتتتتتتتتتتت دام الأيد  والمبيدات ال      البشتتتتتتتتتتتتترتة

ث المي ه الستتتتتتتتتتتتتطحية والجوتية  وا ستتتتتتتتتتتتتتغلال الج ةر للغ مت  لوقّ ت  
 وم  تد الأي   بمستويات غير مستدامة.

وتعني كتذلتك ا ستتتتتتتتتتتتتتت تدام الأمثت  للأ اضتتتتتتتتتتتتتتي الز اعيتة  
والموا   الم ةية   الع    و  تة الأصتتتتتتتتتتتتتتن   الحيوا ية والنب تية مت  

ت التغير الكبير   استقرا  المن خ الع لمي  مق   خطر ا  قرا   والحدّ 
 وتدمير  بقة الأو ون.

وعليت  تت ن التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة عل  وت  المفهوم البيئي  
كت ن والتكنولوجيت   إذ تستتتتتتتتتتتتتتبتب  الستتتتتتتتتتتتتت    :تعتمتد عل  عت ملين همت 

  عل  الموا   واستتنزاته   ومت ثم  الزيا   الستك  ية المستتمر  ضتغط  
بين حلا    عتتتتدم  تتتتد   البيئتتتتة عل  التحمتتتت   تتتت  تتطلتتتتب توا    

وأم  التكنولوجي   وال  يي مجموعة المع       .الستتتتتتتتتتتتتك ن والموا  
والمهت  ات والأ وات والمعتدات المستتتتتتتتتتتتتتت تدمتة   إ تت ج الستتتتتتتتتتتتتتلع 

 ث  الااة جوا ب للتنمية:تيم  والخدم ت

 مت حيث كو   يي موا         عل  خل  الثرو . .1

ت مت    ستتتتتتتتتتتتتتة الستتتتتتتتتتتتتتيطر  ا جتم عية  كقّ وأ   وستتتتتتتتتتتتتتيلة تم      .2
 لممتلكيه .

 .وأ   أ ا  تع لة ومؤار    اتخ ذ القرا ات  .3

الطبيعة الخ صتتتتتتتتتتتة لنشتتتتتتتتتتت ط التوظيف   الم تتتتتتتتتتت       إنّ 
مت خلال    ؛الإستتتتتتتلامية تؤ ي إلى  ع  عملية التنمية المستتتتتتتتدامة
ت التبتتتدتتتتد    متتت  تقوم بتتت  مت  و     تتت تتتتة الموا   التموتليتتتة مق 

والعمت  عل  ترشتتتتتتتتتتتتتتيتد     استتتتتتتتتتتتتتت تدامت ت   تت ةتد  حقيقيتة منهت 
ت  ت خلال م  تقوم ب  يذا النشتتتتتتتتتت ط مق استتتتتتتتتتت دامه   وكذلك مق 

و     تت تتتة البيئتتة مت التلوث والأضتتتتتتتتتتتتتترا  الأخرى عت  رت      
 .  (Abū Zayd, 2010) والمس    م المزا عة ي  صق 

ر   ت صتتتتتتتتتتتتتت   التحتيتة مق ن  خلال تموت  مشتتتتتتتتتتتتتت  تع الب    ومقت
ومعدات     ومعدات  ق  القم مة   تنقية المي ه  صتتتتتتتتتتتتتتحي ودط ت

 )الأحراش . تعقي  البيئة  وتموت  الز اعة الحرجية

ت الممكت أن تعم  الم     الإسلامية عل  التنسي   ومق 
مع المؤستتتتتتتتتتستتتتتتتتتت ت الحكومية ذات العلا ة بو ا ات البيئة والز اعة  

   ومخ  ن المي ه    والمي ه بتموت  مش  تع تخدم البيئة ك لحداة  الع مة
      ي بأستتتتتتع   تفةتتتتتتيلية وبرب  تفةتتتتتتيلي تشتتتتتتلايع  وعملي ت الر  

عل  تنفيذ يذه المشتتت  تع ال  تخدم البيئة. كم  يمكت للم تتت     
الإستتتتتتتتتتتتلامية التع ون مع شتتتتتتتتتتتترك ت التن يف للعم  عل  تموتله   

مق  العتتتتت متتتتتة    ت الحكومتتتتتة لتن يف الشتتتتتتتتتتتتتتوا  بتتتتتدع      والأمتتتتت كت 
لتوتير بيئة ملاةمة  كم  يمكت للم        ؛والمؤسس ت الحكومية

و للحكومة للعم  عل   ألشتتتتتتتتتترك ت  لالإستتتتتتتتتتلامية تموت  معدات  
وإع        والم لف ت الز اعية   النف يات ال تتتتتتتتتتتتتتن عيةت  ص مق ل     الت  

تدوتري  وا ستتتتتتتتتتتف    منه    تستتتتتتتتتتميد المز وع ت لزيا   الإ ت ج  
 وتنقية البيئة.

 
   الاعتماعيو   ثالث: المكَ المطلب ال

ت  و  الم تت    الإستتلامية    قي  التنمية المستتتدامة مق ةتت     ت  تت  
 عم ل ايتية: ي مه  ملأ عت خلال الج  ب ا جتم عي

 
اةأولا:   جمع الزِ

ت الم تتت    الإستتتلامية   مت بإ شتتت   صتتتن  ت  خ صتتتة  العدتد مق 
همته   ع الزك   وتو تعه  للمستتتتتحقين؛ تيعت  الن  م الم تتتتر   م  

ت  الإستتتتتتتتتتتتتتلامي  ت عتد  مهمتة لتطوتر صتتتتتتتتتتتتتتنت  ت  الزكت   لمت  توتره مق 
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ا  د جز   ع  الزك   تت    آلي ت التك ت  والتواصتتتتت  ا جتم عي  وكم  أنّ 
عت متة والن ت م الم تتتتتتتتتتتتتتر    الإستتتتتتتتتتتتتتلاميت الن ت م المت ت   تتلازأ مق 
ت شتتتتتتتأ   الدتع بعلالة  ت لزك   م تتتتتتتد  لأموال   ةلة مق    خ صتتتتتتتة

التنمية المستتتتتدامة   المجتمع  والزك     ا  ت تتتت   الإستتتتلامي     
آثا  تنموتة مب شتتتتر  وأخرى غير مب شتتتتر   ومت المتع    علي  أن  
الزك   تزتد الإ ت ج وتستتتتتتتتتتتتتتثمر الأموال  وتعم  عل  إع    تو تع  

ترف    ت  مقّ ؤ  مشتكلات البط لة  و   ب التةت    وتت    الثرو   و  ّ 
ا كبيرا عل  التنميتتتتة    عاير    العمتتتت  للقتتتت   تت عليتتتت   تهي تؤار

ير لب أن توج  أموا    ولكي تقوم الزك   بهذا الدو  الكب  .البلا 
 لمش  تع استثم  تة منتلاة تقوم بكف تة الفقرا  عل  سبي  الدوام.  

وتؤتتد يتذا مت  جت      را ات مجمع الفقت  الإستتتتتتتتتتتتتتلامي  
:  حيث بيّنوا أ     م1986الت بع لمن مة المؤتمر الإستتتتتتتتتلامي ستتتتتتتتتنة  

ت حيث المبدأ توظيف أموال الزك     مش  تع استثم  تة  لو  مق "
تنتهي بتمليك أصتتتتتتتتتتتتح ب ا ستتتتتتتتتتتتتحق   أو تكون  بعة لللاهة  

عد  عل  أن تكون ب     الشتتتتتترعية المستتتتتتؤولة عت  ع الزك   وتو تعه 
ة الفو تة للمستتتتتتتتتتتتحقين  وتوتر الةتتتتتتتتتتتم  ت  تلبية الح جة الم ستتتتتتتتتتت  

 Majallat al-Majmaʿ al-Fiqhī)  "عد عت الخستتتتتت ةرالك تية للب  

al-Islāmī, 1986, 1/3)   . 

تدو  أموال الزك      قي  التنمية المستتتتتدامة تكون مت  
 خلال:

أ ت  تت  الح تتتتتتتتتتتتتتول عليت  بتدون تكلفتة  والتكلفتة يي المبلم   .1
ت الإترا   بتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت  الوصتتتتتتول إلى الرب . يذه   مق  تتتتتت  الذي ي  

  -ت غيره    أك  متتتتتتق الخ صية تجع  المستثمر المسل  يحق   بح  
وملت ت إذا تم ا ستتتتتتتثم      –عند تشتتتتتت ب  ال رو  الأخرى  

  ؛تتتي مشتت  تع ع لية التكلفة  مث  مش  تع التنمية المستدامة 
ت ن الرب  المتبقي للمستثمر تتتتتي الن  م الإسلامي أك  مت  

  للمستتتتثمر   الن تتتتتتتتتتتتتتتتتت م غيتتتتتتتتتتتتتتتتتتر  -إذا تبق –الرب  المتبقي  
بستتبب وجو  التكلفة المفروضتتة عل  استتت دام     الإستتلامي

 أ  الم ل  ويي الف ةتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتد  الربوتة. ويذا م  لع  الن  م  
التنميتتتتتتتتتتتتة المستدامة    عل   ي    عملية تموت   الإسلامي أ د  

 .  (Laḥlīḥ, n.d., 6) مت غيره مت الأ  مة ا  ت   تة

والمحر     ترتةتتتتتتتتتتتتتتتة الزكت   مت أي  موا   التدولتة المت ليتة  د  عت  تت     .2
المستتتتلمين عل  استتتتتثم   أموا   ح       الذي يح  ث  الفع ل  

  إلىعكله  الزك     يا   عل  توصتتتتتتتتي  الأموال مت الأغني    
الغتتتتت لتتتتتب لقةتتتتتتتتتتتتتتتتتت   حتتتتت جتتتتت     الفقرا  ال  ستتتتتتتتتتتتتتتنف    
ا ستتتتتتتتتتتتتتتهلاكيتة  ويتذا بتدو ه تؤ ي إلى  يا   ا ستتتتتتتتتتتتتتتثمت    

ومن       وتوتير ترف عم  جدتد   وملت ت إ ع ش ا  ت تتت  
  قي  التنمية.

توجي  التموت  مت م ل الزك   إلى ا ستتتتتتتتتتتتثم     المج  ت     .3
    الإستتتتتتتتتتتتتتلاميال  تفيتد المجتمع  ويتذه أي  ميز  للتموتت   

ت يذا المنط   مج ل التنمية المستتتدامة  ت لم ل م ل الجميع ومق 
بإ  مة المشتت  تع    ؛لب أن توج  التموت  لخدمة أترا  المجتمع

 . (al-ʿĪd, 2008, 6) ال  تعو  ملنفع   الح ضر والمستقب 

   ت مت ل الزكت   كمت  أ ت  تت  توتير الموا   الإ تت جيتة اللا متة مق  .4
   والقي م بإ شت   م ت  ع وعق  ات ومؤستست ت تج  تة ونحوي  

 تقوم  عليه   خلا       دق وتمليكه  للفقرا  كله  أو بعةتتتتتتتتتتتتتته  لت  
بكف تته  ك ملة  والعم  عل  إ  مة المؤستتتستتت ت والمنشتتت ت  
ا ستتتتتتتتتتتتتتتثمت  تتة اللا متة لتقوتتة الأمتة الإستتتتتتتتتتتتتتلاميتة مثت  حفر  

وغيريت  مت     وتشتتتتتتتتتتتتتتييتد الجستتتتتتتتتتتتتتو  والمبت ني العت متة   القنوات
 مش  تع التنمية المستدامة.

 .سه  الزك      قي  العدالة وتو تع الثرو ت   .5

ون الزكتتتت   مثتتتت   ق  ل  تت  التتتتتد تتتتتب المهني وإعتتتت    التتتتتأييتتتت  لمت تت   .6
   مهت  ا   وكفت       ت أجت  تعزتزيين والتلات   مق تق ر  تتد تتب الحق 

وتوتير المعدات واي ت اللا مة للأستتتتتتتتتتتر المنتلاة ال  يمكت  
ش  أو إ شتتتتتتت   الو      أن تم    أ شتتتتتتتطة ا ت تتتتتتت  تة   المن  ل

 والم   ع لتعلي  الخي  ة والنسيج وإ ت ج الملابس الج يز .

كأن تق م مت أموال الزك       العلاج الطبي والرع تة ال تتتتتتحية .7
مت أج  توتير    ؛المستتتتتتتتتتوصتتتتتتتتتف ت العلاجية   موا ع مختلفة

وذلك     ت  العلاج الطبي للفقرا    مختلف الت  تتتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتتت
ب تتتتتتتتتتتتتتو   مج  ية أو مق ب   ستتتتتتتتتتتتتتوم  مزتة  أو تعيين الأ ب    

ا  مزتة  وتتولى مؤستستة  المتطوعين  أو الذتت تتق ضتون أجو   
 الزك   التكف    يذه الأجو  وتك ليف العلاج.

التكن .8 العلمي والتطوتر  البحتتتتتتث  لوجي مت  و الإ فتتتتتت   عل  
ن ين   أ مة حقيقية تواجهه  الدول  وذلك لأ  ؛أموال الزك  

 ,ʿAmūrah, 2008)  النتتتت ميتتتتة   التعلي  والبحتتتتث العلمي

11)   . 
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 تقديم القْس الحس ثانيا: 
تتميز الم تتتتتتتت    الإستتتتتتتتلامية بتقدص القرو  الحستتتتتتتتنة  والقر   
   الحستتتتتتتت   الم     الإسلامية تقوم عل  تخ يص البنك مبلغ  

ت الأترا  أو لأحد عملاة   حيث تةتتتتتتتتمت ستتتتتتتتدا  ا لفر  مق دد   
القر  الحستتتتتتت   ون  مي  يذا الفر  أو العمي  أتة عمو ت   

وع ةد استتتتتتتتتتتتثم   يذا المبلم  أو مط لبت  بأي     أو مط لبت  بفواةد
 يا    ب  تكفي البنك تقط أن تستتتتتتت   أصتتتتتتت  القر  والأموال  
ال  أ رضتتته   ذا العمي  أو  ذا الفر   وتت  تقدص يذه القرو   

وعمتتتت  المشتتتتتتتتتتتتتتروعتتتت ت    والتعلي    نتتتتة مثتتتت  العلاجي  ع  لغتتتت يات م  
 ولعلاج البط لة.  ال غير 

 
 الومفثالثا: 

للو ف يمكت     خ صتتت     تشتتتك  الم تتت    الإستتتلامية اليوم صتتتندو   
وتشتتتتتتتتتتتتر       ف أموا   لأعم ل الخيرت خلال  للمحستتتتتتتتتتتتنين و  مق 

لت  عتد  أيتدا     ف  الم تتتتتتتتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتتتتتتلاميتة عل  إ ا تت . تت لو  
ويي   غتت لبهتت   فس أيتتدا    اجتمتت عيتتة وا ت تتتتتتتتتتتتتتتت  تتتة وبيئيتتة

 ,Malāwī, 2009)   لتة عل  ذلتكت الأومق    التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة

14; Ṣāliḥī, 2014, 157-158)  : 

ت بين أي  الجوا ب ال   ت  به  التنمية المستتتتتدامة: الموا    مق  .1
ايتمت م الو ف بإعت       والجت  تب ا جتمت عي  وإنّ     الطبيعيتة
وتوتير      نية التحتية للا ت تتتتتتتتتتتت  و ستتتتتتتتتتتتين الب     خ تو تع الد  

   ليتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتلا    د  ع  ت النشتتتتتتتتتتت   ت الإ ت جية  تت  القرو  لكثير مق 
      عل  ايتم م الو ف مستتتتتتتتتتتتتغلال الموا   الطبيعية واضتتتتتتتتتتتتح  

 وتقليص الفلاو  بين الطبق ت ا جتم عية.

 ت التنميتتتة المستتتتتتتتتتتتتتتتتتدامتتتة أ تتت  تتوجتتت  إلى تلبيتتتة  ت بين يتتتق مق  .2
ا   المجتمع  ويذا متطلب ت واحتي ج ت أكثر الشتتتتتراة  تقر  

الفقرا        ثتتتتقّ يم    الرةيس للو ف التتتتذي تستتتتتتتتتتتتتتتهتتتتد   ا تتتتد  
والمستتتت كين والأتت م والةتتتتعف   والمعو ين والغتتتتتتتتتتتتتتتتتت  مين وأبن    
الستبي   مت حيث توتير الح ج ت الأست ستية    مت  ع م  

 سكت وتعلي  وغيري .وم  

 ت  التنمية المستتتتتتتتدامة بتطوتر الجوا ب الروحية والثق تية     .3
ايتم م الو تتتتتتتتف بتموتتتتتتتتت  المتتتتتتتتدا   والكلي ت    المجتمع  وإنّ 

ومراكز العل  وتعزتز الج  ب الأخلا ي والسلوكي   المجتمع 
تةيي  عل  من بع ا نحتتتتتتترا  لأك   لي  عل   المت خلال  

 ايتم م الو ف ملجوا ب الروحية والثق تية   المجتمع.

  أنّ      تشتتتتتتتتتتت   التنمية المستتتتتتتتتتتتدامة مع الو ف الإستتتتتتتتتتتلامي .4
بجوا تب كثير  تتعل  بحيت   الإ ستتتتتتتتتتتتتتت ن مثت     نتهتمت همت يكل

والجتتتتت  تتتتتب     والجتتتتت  تتتتتب الثقتتتتت     الجتتتتت  تتتتتب ا  ت تتتتتتتتتتتتتتتتتت  ي
 يع    والجتت  تتب الإ ستتتتتتتتتتتتتتتت ني وغيريتت   كمتت  أنّ    ا جتمتت عي

تتتتتتتتتتتتتتتتي وبعةته   مقّ تتتتتتتتتتتتتتتته  ك  عةت  ب     الجوا ب متشت بكة ومتداخلة
 ومت ال عوبة ت له  عت بعةه  البعت.    وعي

الأيدا  الأستتتتتتت ستتتتتتتية للو ف الإستتتتتتتلامي تستتتتتتتع  لتحقي    .5
بتوتيره    ؛التك ت  والتة مت بتتتتتتتتين مختلتتتتتتتتف  بقتتتتتتتت ت المجتمع

موا   م لية ثابتة و اةمة لتلبية ح ج ت المجتمع ا  ت تتتتت  تة  
مع     بهد  تطوتر  وعيتتتتتتتتتتة الحيتتتتتتتتتت   الإ س  ية   وا جتم عية

ضتتتتتتتتتتتترو   ا يتم م بح  الأجي ل الق  مة   اروات الأجي ل  
الح ضر  للعي  حي   كريمتتتتتتتتتتة  ويتتتتتتتتتتو متتتتتتتتتت  تعتبتتتتتتتتتتر المةمون  

تقوم عليت  التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة. تحستتتتتتتتتتتتتت ب    ذيوالجوير الت
 الأ منة والإ  تتتتتتتتتتتتتت   بين الأجي ل يو مبدأ  بينالمستتتتتتتتتتتتتت وا  

كم  يو ل تتتتتتتي  ملتنمية     ثابتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت   الو ف الإستتتتتتتلامي
  العلا تة بين الو ف  المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة  ويو مت  تؤكتد متدى تجتذ  

الفقه   عل  أولوتة ترمي     ص  والتنمية المستتتتتتتتتتتتتتدامة. حيث    
الو ف  ستتتتتتتتتتدامة منفعته     تعق ت    وصتتتتتتتتتي  ة العين المو وتة مق 

 ملحف لم عل  الأصول الو فية. 

 ي )الأيلي     وتجتد  الإشتتتتتتتتتتتتتتت    ينت  إلى أهميتة الو ف التذّ  .6
حف  الأصتتتتتتتتتتتتتتول الو فيتة وتنتفع منهت  التذ تتة  تلا يحتت جون  
إلى غيري   و  يمكنه  بيعهتتتت  ح    تةتتتتتتتتتتتتتتيع  نهتتتت     
المستتتتتتتتتتتهلك ت  تيستتتتتتتتتتتدص  تعه  للذ تة  ويذا يحق  الأمت  

ستتتتتتتته     قي  التنمية المستتتتتتتتتدامة  المجتمعي والمعيشتتتتتتتتي  وت  
 ببق   الأصول الو فية.

 

 القيام بالأنشطة الاعتماعية المختلفةرابعا: 
تقوم الم تتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتلامية ملعدتد مت الأ شتتتتتتتتتطة ا جتم عية  
م ستتتتتتتتتتتتتتن   إلى مستتتتتتتتتتتتتؤوليته    التنمية ا جتم عية  مث : من   
الإع  ت والمستتتتتتتتتتت عدات للمستتتتتتتتتتت جد و لاب العل   وإصتتتتتتتتتتتدا   
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الكتب والمراجع والنشتتتتتتترات الإستتتتتتتلامية  والإستتتتتتته م   الندوات  
الأمية  والإستتته م    وق والمؤتمرات الإستتتلامية  والإستتته م   برامج د  

   مواجهة أ مة السكت  والمش  كة   برامج   تة البيئة.

 
اْعاة الجانب الاعتماعي ا التمويلخامسا:   م

تتميز الم تتتت    الإستتتتلامية بمراع   الج  ب ا جتم عي عند من   
التموت  للمشتروع ت ا ستتثم  تة  وتعطي الأولوتة للمشتروع ت  
الةتتتتتتتتتتتتتترو تة ال  يحت جه  المجتمع  وتعم  عل   قي  التوا ن بين  

يين وال تتتتن ع ت  تق ر  بتموت  الحق      ت  القط ع ت ا  ت تتتت  تة ك تة  و   
ت استتتتتتثم  ا     تموت  مشتتتتتروع ت  ا مق ال تتتتتغير   وتخ تتتتتص جز   

 .   (.Al-Bayṭār, n.d) ذات  فع اجتم عي

د  الإشتت    إلى مستت همة الم تت    الإستتلامية   بن    تجو 
ين عل  الزواج  وتستتهي  ح تتو    لق مت خلال تموت  المقبق   ؛رستت  الأ  

تلزمه  مق  متتتتت   وتموتتتتتت  الختتتتتدمتتتتت ت اللا متتتتتة لأمو      ت أثاثعل  
   ت تطلبه   وأتةتتتتتتت  لموالو ة  وغيري      الزواج  كتموت  ال تتتتتتت  ت

ت عمين تكلفتتتة العلاج  بموجتتتب  تموتتتت  العلاج لمت   تتمكت مق 
   عقد الإج    الموصوتة   الذمة.

 
يْو   اْبع: المكَ المطالب ال    البش

ت    مق تقوم الم تتتتتتتتتت    الإستتتتتتتتتتلامية بدو ي    يذا الج  ب أتةتتتتتتتتتت  
 تتتت  تؤمت      ؛ف العمتتتت  لكثير مت الأترا ر  خلال عمينهتتتت  لف  

وتكوتت أستتتتتتتتتتتتتتر  تتمكت مت     حيت   كريمتة بتتأمين متطلبت ت الحيت  
المجتمعي والنفستتتتتتتي     الإ ف   عليه      يحق  الأمت وا ستتتتتتتتقرا 

 وتقل  مت الجريمة.  مت مشكلة الفقر حدّ تي  

وتعم  الم تتتتتتتتت    عل  تنمية مه  ات الع ملين تيه  مت  
وتشتتتتتتتتتلايعه  عل  تطوتر   استتتتتتتتتته  مت خلال     خلال الدو ات

وتنمية مع  ته  لتحستتتين     وعيليه    ابتع اه  لإكم ل   استتتته 
 مستوى العم  وجو ت  و يا   ا ت جيته .

كم  أ   تست عد  لاب العل  بتموت    استته  و و ا    
ملاةمتتتتتتتة وظيفتتتتتتتة  عل   الح تتتتتتتتتتتتتتول  مت  وتطو ي        ليتمكنوا 

 تتتتب   ت    ت الممكت أن  الوظ ةف لتحستتتتين مستتتتتواي  المعيشتتتتي  ومق 
   ترتع     وظ ةف جدتد   د  وجق ويذا ت    ؛لبعةتتته  المشتتترو  الخ ف

ت ا ستتتتتتتتتتتتتتتقرا  المجتمعي  ويذا إم  أن  مقّ ؤ  وتت     مت ستتتتتتتتتتتتتتوتة المجتمع
 مت الم     الإسلامية  أو مت الع ملين أ فسه . ع   تكون بد  

لأن    ؛تتنمية الموا   البشتتتتتتتتترتة جز  مت التنمية المستتتتتتتتتتدامة
الإ ستتتتتت ن يو أستتتتتت   المنهج الإستتتتتتلامي   التنمية. ت لتنمية من   
ول . ويذا م  تنبهت إلي  الم تتتتتت    الإستتتتتتلامية مت خلال منتج  
تموتتتت  المنتتت تع  حيتتتث تقتتتدم بر مج تموتتتت  التعلي  لغير القتتت   تت  
عل  عمين  فق     و د تتبن الم تتت    تعلي  الطلاب المتفو ين  

خ ف لتموت     أو صتتتتتندو      ت صتتتتتندو  الزك  عل   فقته  إم  مق 
   مت ا يئة العمومية للم تتتتتتتتر    الإ ا   بمواتقةه مجلس  ر  قق التعلي  ت  

و       تخ تتتتتت تتتتتت ت مختلفة  وعند إ      استتتتتتته  تكون       
 تنمية المجتمع.

و  النه تة لب أن تستتتتتتتته  التنمية المستتتتتتتتتدامة   تعزتز  
والنمو     ا  ت تتتت   بشتتتتك  مستتتتتدام وع  ل  وتوتير ترف العم 

 أتةتتتتتتت   أن تتةتتتتتتتمت  ا  ت تتتتتتت  ي لجميع شتتتتتتتراة  المجتمع. وتتعين  
و قي  المستتتتتتتتتتتتتتت وا  بين     التنميتة المستتتتتتتتتتتتتتتتدامتة العتدالتة ا جتمت عيتة

التفكير بشتتتتك     د  ع  و ستتتتين جو   الحي   لللاميع. وتت     الجنستتتتين
 ش م  ومتك م  أمر ا ضرو يا    التنمية المستدامة.

ستتبب اختي  ي     ننيقّ بت  الشتتك  والجدول الذي تلي  أ  ه تت  
للبحث    و  الم ت    الإستلامية    قي  التنمية المستتدامة   

مت الم لية الإستتلامية الع ملة   الستتو     %70حيث إ   تشتتك   
 الع لمي. 
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 الخاتمة
المستدامة  ق  للإ س ن حي     .1 منة ومستقر  عل   آالتنمية 

 والبيئي والمجتمعي والبشري.   عد  مستويات: ا  ت   ي

بشك  كبير     .2 ت سه   أن  الإسلامية  الم      تستطيع 
 التنمية المستدامة بطرت  مب شر أو غير مب شر. 

عت   .3 المستدامة  التنمية  تفعي   الإسلامية  للم      يمكت 
الوس ة   بم  تملك  مت  د     متعد     رت  سي سة تموتلية 

 . م لية 

أ شطة   .4 بعت  بين  تواتق    سبي    ين    أن  الد اسة  أظهرت 
م    لكت  المستدامة   التنمية  ومب  ئ  الإسلامية   الم     
التموت    لأ وات  الفقعلي  التوظيف  تلاو     ين     الت 

 .الإسلامي لخدمة يذه الأيدا 
 

 توصياتال
التنموي    توص   بةرو   تطوتر منتلا ت م لية تستهد  الأار 
و يا   الشف تية والمس  لة  و مج مع تير ا ستدامة   السي س ت  
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لتصرف  والضوابط الشرعية والاقتصادية لمحاذير ال
 في أموال الوقف 

Restrictions and Jurisprudential and Economic 
Regulatory Principles for Disposing 

Endowment Funds 

 ( ii) محمود عبد القادر عقلان ،  ( i) الحسن سيد أحمد الحبيب 

 ملخص البحث
الوقف   أموال  في  التصرف  محاذير  موضوع  الدراسة  تناولت 

وأنواعه وأركانه  الوقف،  مفهوم  إلى  تناولت   .وتطرقت  ثم 

مشير الوقف،  أموال  في  التصرف  أحكام  حكم    ة  الدراسة  إلى 

الشرعية  المحاذير  وما  واستثماره،  وإجارته  الوقف  استبدال 

والاقتصادية التي ينبغي مراعاتها عند التصرف فيه لضمان تحقيق 

لشروط   مخالفة  دون  الاقتصادية  والمنافع  الشرعية  المقاصد 

للخطر تعريضها  أو  المنهج    .الواقف  الدراسة  واستخدمت 

والاقتصادية  الفقهية  النصوص  تتبع  خلال  من  الاستقرائي، 

كما   فيه،  التصرف  حول  المختلفة  الآراء  وجمع  بالوقف  المتعلقة 

هذه   لتحليل  التحليلي  المنهج  واستخلاص  استخدمت  الآراء 

أموال   في  التصرف  تنظم  التي  والاقتصادية  الشرعية  الضوابط 

الشرعية   .الوقف المحاذير  من  العديد  الدراسة  وحددت 

فيه للتصرف  استثمار    .والاقتصادية  أنّ  إلى  الدراسة  وخلصت 

الأصل الوقف يُسمح به وفق ضوابط محددة بشرط المحافظة على  

وتحقيق عوائد مالية تساعد في استدامته، ويجب أنْ يتوافق    الوقفي

الواقف   التي وضعها  الوقفية مع الشروط  التصرف في الأموال 

وأن يكون التصرف لمصلحة الموقوف عليهم، ويمنع المخاطرة 

عالية  تكون  التي  المشاريع  في  الاستثمار  أو  الوقف،  أموال  في 

 .المخاطر

المفتاحية:  المحاذير    الكلمات  الشرعية،  المحاذير  الوقف، 

 .الاقتصادية، التصرف بالوقف

Abstract 
This study addresses the topic of restrictions in the disposal 
of waqf (endowment) funds. It explores the concept of waqf, 
its pillars and various types. The study then examines the 
legal rulings related to the disposal of waqf assets, including 
the permissibility of substitution, leasing, and investment. 
The central research question is: what are the Sharīʿah and 
economic constraints that must be observed when managing 
waqf assets to ensure the realization of Sharīʿah objectives 
and economic benefits without violating the conditions set 
by the endower or exposing the assets to risk? The study 
adopts an inductive approach, whereby it traces relevant 
jurisprudential and economic texts concerning waqf and 
compiles diverse scholarly opinions regarding its 
management. The analytical method is then applied to 
examine these opinions and derive the Sharīʿah-based and 
economic guidelines that govern the disposal of waqf funds. 
The study identifies a range of such constraints and 
concludes that waqf investment is permissible within clearly 
defined conditions, provided that the original waqf capital 
is preserved and financial returns are achieved to support 
its sustainability. All transactions involving waqf funds 
must comply with the conditions laid down by the endower 
and be carried out in the interest of the designated 
beneficiaries. Engaging in high-risk ventures or investments 
that could jeopardize the waqf assets is strictly prohibited. 
Keywords: Waqf, Sharīʿah restrictions, economic 
restrictions, disposition of waqf. 
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 المحتوى 
 111 المقدمة

 112 مفهوم الوقف وأحكامه المبحث الأول:

 113 تعريف الوقف أركانه وأنواعه المطلب الأول: 

 113 أحكام التصرف في أموال الوقفالمطلب الثاّني: 

المحاذير والضووووووووواية التوووووووورعلة للتصوووووووورف في أموال المبحث الثاني:  
 115 الوقف

 115 المحاذير الترعلة للتصرف في أموال الوقفالمطلب الأول: 

 117 الضواية الترعلة للتصرف في أموال الوقفالمطلب الثاني: 

المبحث الثالث: المحاذير والضوواية اققتصواةية للتصورف في أموال 
 117 الوقف

 117 المطلب الأول: المحاذير اققتصاةية للتصرف في أموال الوقف

 118 المطلب الثاني: الضواية اققتصاةية للتصرف في أموال الوقف

 118 الخاتمة

 119 التوصلات

 119 المراجع

 
 المقدمة 
 ويعد، الحمد لله والصلاة على رسول الله

تواجه الأوقاف الإسوووووووووولاملة في العصوووووووووور الحا   د ت  
كبيرة في  قلق أهدافها التوووووورعلة واققتصوووووواةية، وذل  ي ووووووبب  
التغيرات ال ريعة في البلئة اققتصاةية وتعدة الآراء الفقهلة حول  

 .كلفلة التصرف في أموال الأوقاف
ما الضووووووووواية    أو ال وووووووويال الر ل وووووووو :  إشووووووووكاللة البحث

التووورعلة واققتصووواةية الر عب مراعا ا عصد التصووورف في أموال  
فظ أصوول الوقف م   الوقف، بحلث يتحقق مقصووة الواقف و 

المخووووادر، ةوخ الإبلال يتووووووووووووووروا الواقف أو تعري  الأموال  
  ؟الوقفلة للضلاع

 
  أسئلة البحث:

 :يتفرع ع  ال يال الر ل   الأسئلة الفرعلة الآتلة
 ما مفهوم الوقف وما متروعلته؟ .1

  ؟الوقف   التوووورعلة للتصوووورف في أموالوالضووووواية  ما المحاذير   .2
 وما أنواعها وما الآثار المترتبة على تركها؟ 

الضوووووووووووووواية اققتصووووووووووووواةية للتصووووووووووووورف في أموال  المحاذير و ما   .3
 الوقف؟ 

كلف يمك  التوفلق يين الضوووووووواية التووووووورعلة للتصووووووورف في   .4
 الأوقاف ويين المتغيرات اققتصاةية المعاصرة؟

 
  أهداف البحث:

 يلاخ مفهوم الوقف وأحكامه. .1

المتعلقة بالتصووووورف في  واققتصووووواةية   ديد المحاذير التووووورعلة   .2
  ها.ى تركو ديد الآثار المترتبة عل أموال الوقف

يلاخ الضووووووواية التوووووورعلة واققتصوووووواةية للتصوووووورف في أموال   .3
 الوقف.

محاولة التوفلق يين الضوواية التورعلة والمتطلبات اققتصواةية   .4
 في إةارة أموال الوقف، واقتراح آللات  قق هذا التوفلق.

 
 أهمية البحث:

 :البحث في كمُ  أهملةت
 ديد المحاذير التوووووووورعلة واققتصوووووووواةية للتصوووووووورف في أموال   .1

  .الوقف
  هيلاخ الضوواية التورعلة واققتصواةية الر  كل التصورف فل  .2

وتوفير إدووار نيرلإ لإةار ووا يتووووووووووووووكوو  م ووووووووووووووتوودام، وتبلين  
 .الأحكام الترعلة المتعلقة بالتصرف فلها

   .الموضوع   ح  الإشكاقت الفقهلة المعاصرة الر تثُار حول .3
كما قد ت ووووووووووووواهل الدراسوووووووووووووة في  قلق اقسوووووووووووووتدامة الماللة   .4

للأوقاف، واقسووتفاةة المثلى م  أموا ا في  قلق الأهداف 
الر أنتوووئن م  أجلها، سوووواء كانن أهداف اجتماعلة أو  

  بيرية أو تصموية.
 

 منهج البحث:
اعتموودت الوودراسوووووووووووووووة على المصهت اقسووووووووووووووتقرا   م  بلال تتبع  
الصصوووووووووووووووت الفقهلوة واققتصوووووووووووووواةيوة المتعلقوة بالوقف و ع الآراء  
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2025/ـه1447، 2 ، العدد 9المجلد 

المختلفة حول التصووووووورف فله، كما اسوووووووتخدمن المصهت التحللل   
لتحلل  هذه الآراء واسوووتخلات الضوووواية التووورعلة واققتصووواةية  

 الر تصيل التصرف في أموال الوقف.
 

  الدراسات السابقة:

ةور القضووووواء التووووورع  في ضوووووبة  "نور ح ووووو  عبد الحللل:   .1
  .(ʿAbd al-Ḥalīm, 2006) "تصرفات الصيار،

الدراسووة ع  صووصاعة القاضوو  المتخصوو  في شوويوخ    ن دث
الأوقواف، وع  كوخ الوقف شووووووووووووووخصوووووووووووووولوة اعتبواريوة وحير  

أيضووا  وقدمن الدراسووة    .اكت وواا الحقوع علله ورور النم 
  رؤية م وتقبللة في ضوبة القضواة لتصورفات الصيار، و دثن

ع  ضوووووووووووووورورة وجوة هلئووة رقووايلووة م  المحكمووة على    كووذلوو 
  .تصرفات الصيار

ضووورورة وضوووع أحكام للوقف مرتبة    وتوصووو  الباحث إن أخّ 
ت ووه  للقاضوو  الوصووول إن الحكل وتدفع عصه الريبة، ويتل  
وضوووووووع هذه الأحكام ضوووووووم  اجتهاة  اع  يضووووووول علماء  
متخصووووووووووصووووووووووين، تتوووووووووورف عللهل ا معات الفقهلة، بحلث  

 .الصيار المعاصرة كلاتيوج  الح  الموحد لمت

التصووووووووووووورف في ريع الوقف وتطبلقاته  "آسووووووووووووولة إسوووووووووووووعاةلإ:   .2
ةراسوووووووة مقارنة يين الفقه الإسووووووولام  والتتوووووووريع    :المعاصووووووورة
  .(Isʿādī, 2013) "الجنا رلإ،

تمحورت الدراسووووووووة حول إيرا  المصووووووووارف التوووووووورعلة للوقف  
ومدى تطايق مصووووووارف الوقف المصصوووووووت عللها في قانوخ  

إن التطبلقات    أيضوووووا  وتطرقن الدراسوووووة  .الأوقاف الجنا رلإ
 .المعاصرة في صرف ريع الوقف

قف في صووووورف ريع  اشووووورا الو   توصووووولن الدراسوووووة إن أخّ ثم  
الوقف قد ق يحقق ةا ما المصولحة المرجوة م  الوقف أو ق  
يحقق مصووووووووولحة الموقوف عللهل، لذل  أجا  الفقهاء تغلير  

 شرا الواقف أو التصرف فله وفقا للمصلحة.

التصوووووورف الوقف  وأثره على ملكلة المال  "الصور:     يداخ عبد .3
  .(ʿAbd al-Nūr, 2017) "الموقوف،

ذكر البحث أخ الوقف أحد أهل صوووووووووووور الملكلة الصاقصوووووووووووة  
التوووووو يلوووووود   وجووووووه  التملوووووو  على  المووووووال ع   باعتبوووووواره حب  

ثاره  والتصوووودع وصفعته في أوجه اللخ والخيرات، وهو مص ن لآ
حووال وقوع التصوووووووووووووورف الوقف  في لر ووه، فيرفع يوود الملوو  

 .ويضع يد الحلا ة على المال الموقوف
الوقف نيام بارج إدار الملكلة    وتوصوووولن الدراسووووة إن أخّ 

وفقووا لمووا هو معروف في القواعوود العووامووة، فووالمتصوووووووووووووورف فلووه  
)الموقوف( وبروج    بالرغل م  ملكلته للمال المتصوووووووووورف فله

هذا المل  م  ذمته إق أنه ق ي ووووووتقر حق ملكلة بالصووووووة  
 للمتصرف إلله.

الكرعووووووواولإ:   .4 جوةة  أموال  "أحمووووووود  التوللوووووووة على  أحكوووووووام 
  .(al-Karʿāwī, 2024) "الوقف،

 وودثوون الورقووة ع  شووووووووووووووروا تعلين المتو  على الوقف،  
و ديد سووووووووولطته حلث عد شووووووووورا الواقف في التوللة بحكل 
القانوخ، وأخ سوووولطة المتو  على الوقف تكوخ وفق شووووروا  

ا على  الواقف والأحكووام التوووووووووووووورعلووة والقووانونلووة، كونووه أملصوو  
 .أموال الوقف

أخ يكوخ  وتوصوووووولن الدراسووووووة إن أنه يتووووووترا في المتو   
على القلووام    اا بأحكوووام الوقف بالغوووا  عووواقلا  قو   قووواةر  عوووارفووو  

يتوووووووووووووويوخ الوقف، وأخ و لفووووة الوا  حفظ علصووووه ورعووووايوووة  
  مصافعه، وتصفلذ شرا الواقف و صل  غلة الوقف.

هذه الدراسوة سوتركن على المحاذير م     الإضااةة البحيية:
الصواحلوة التوووووووووووووورعلوة وم  الصواحلوة اققتصووووووووووووووواةيوة وموا يترتوب على  
الإبلال بهما، يلصما الدراسووووات ال ووووايقة اقتصوووورت على الجانب  

على آللة التوللة على الوقف  أيضوا  سوتركن هذه الدراسوة    الفقه .
  ووضووووووووووووووع مقترح للعلاقوووة يين الأوقووواف والإةارة القوووا موووة عللوووه.

عملقا  ل ثار المترتبة  كذل   و  سووووووتحاول الدراسووووووة أخ تقدم  لللا  
 على التصرف في أموال الوقف.

 
 مفهوم الوقف وأحكامه المبحث الأول:

سوووووووووولتصاول هذا المبحث التعريف بالوقف وأنواعه كما سوووووووووولتصاول  
أق وووووووووووووووام الوقف باعتبوار الغرا مصوه وكوذلو  باعتبوار الأصووووووووووووووو   
الموقوف، كمووا سوووووووووووووولتصوواول المبحووث أركوواخ الوقف ويلوواخ أحكووام  
التصوووووووووورف في أموال الوقف، ويصاء على ذل  سوووووووووووف يتووووووووووتم   

 :تيالمبحث على ما يأ
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 .المطلب الأول: تعريف الوقف وأركانه وأنواعه
لإ حب ه، وكذا أحب ه  أالوقف لغة : الحب ، يقال وقف الت ء  

وله عدة معاخ م  يلصها الإم ووواا والقصووور على التووو ء    .وسوووبله
 Ibn Manẓūr, n.d., 11/76; Abū)  ألإ بصه يه أو بصصه له

ūr, n.d., 9/333ṣMan).  
حب  العين ع  التملل  لأحد م     الوقف اصوووووطلاحا :

 ,Shalabī)  العبواة، والتصوووووووووووووودع بالمصفعوة في وجوه م  وجوه الخير

تعووووواريف الفقهووووواء للوقف كووووو   .(302 ,1982 على    وابتلفووووون 
 ,al-Marghiyānī, n.d., 3/13; al-Raṣṣāʿ) ح وووووووووووووووب موذهبوه

411; al-Ḥaṣnī, 1995, 1/304). 
وأما الوقف بالمفهوم اققتصووووووووووووواةلإ: فهو وضوووووووووووووع أموال  
وأصووووووووووول مصت ة في معنل ع  التصوووووووووورف التووووووووووخصوووووووووو  بأعلا ا  

   .( 1/18fḥQa ,2006 ,)  وتخصل  بيرا ا لأهداف بيرية محدةة
للوقف أريعووووة أركوووواخ ق يتل الوقف إق    أركاااال الوقف:

 :ابه
الواقف: وهو الحوووواي  للعين إمووووا على ملكووووه، وإمووووا على   .1

ا  للمال  حويتووووووووووترا فله أخ يكوخ مالكا  صووووووووووحل  .مل  الله
الوذلإ وقفوه، وأخ يكوخ اتوارا ، وأهلا  للتلخع غير مُكره، وأخ  

عللوووووووه مح ور  غير  بالغوووووووا    ,Ibn ʿĀbidīn, 1992)  يكوخ 

, n.d., 2/206Azharī-al4/348; ).  
الموقوف: وهو التوووووووووووووو ء الوووذلإ وقفوووه الواقف، وامتصع ع    .2

ويتوووووووووترا فله أخ يكوخ اقنتفاع يه مباحا ،    .التصووووووووورف فله
معلوم المقوودار،   اوأخ يكوخ مملوكووا  للواقف، وأخ يكوخ معلصوو

فلوووووه أق يكوخ مرهو    يتووووووووووووووترا   Ibn)  وإذا كووووواخ عقوووووارا  

Ḍuwayān, n.d., 5/2; al-Saʿd, 2000, 32). 
الموقوف عللووه: وه  الجهووة الر سوووووووووووووولصوووووووووووووورف عللهووا ريع   .3

 الوقف.
وقود   .الصوووووووووووووولغوة: ه  الرك  الرايع وق يصعقود الوقف إق بهوا .4

اشوووووووترا الفقهاء  ا عدة شوووووووروا، أهمها أخ تكوخ صوووووووريحة  
تفُلود الوقف، وأق تكوخ معلقوة على أمر غير متحقق وقون 

  .(2017īṭSuyū ,) الوقف معلصا  للوقف تعلصا  ةقلقا  

 

  أنواع الوقف:
يصق وووووول الوقف باعتبار الغرا مصه    :أوق : الوقف باعتبار الغرا

 :إن
الوقف الخيرلإ: هو الوقف الذلإ يصوووورف ريعه على أعمال   .1

،  كالفقراء والم واكين والم واجد والمدار    الخير يتوك  عام،
والم تتفلات، وغيرها، وق يقتصر نفع الوقف الخيرلإ على  

 .فئة معلصة، ي  يتم   لع الم تحقين
الوقف الذرلإ )الوقف الأهل (: هو الوقف الذلإ تخصوووو    .2

مصافعه لذرية الواقف ون ووووووووووله وأوقةهل، أو على شووووووووووخ   
موعوووووووا   عولولوهوموووووووا  أو  ذريوتوووووووه  أو   ,.al-Zuḥaylī, n.d)  موعوين 

10/7607). 
يصق وووووووول الوقف    :ثانلا : الوقف باعتبار الأصوووووووو  الموقوف

يد أخ تصطبق شروا    باعتبار الأص  الموقوف إن أريعة أق ام وق
الموقوف الر ذكر ها سوووووووايقا  على  لع هذه الأنواع ح  يكوخ  

 :الوقف صحلحا  
العقووار: مثوو  وقف أرا لبصوواء موودرسووووووووووووووووة، أو وقف  وقف   .1

 عمارة ل ك  الفقراء، أو وقف مح  تجارلإ لت جيره وغيرها. 

وقف المصقول: مث  وقف سوووووولارة إسووووووعاف لم ووووووتتووووووفى، أو   .2
 وقف مكتبة لجامعة، وغيرها م  المصقوقت.

وقف المصوووافع: مثووو  وقف حق اقنتفووواع بحوووديقوووة، أو وقف   .3
حق اسووووووتخراج الملاه م  يئر، أو وقف حق اقنتفاع يتوووووقة  

 .(Dunyā, 2006, 12) لفترة  مصلة محدةة

  ،إموا وقف الصقوة لققراا   :وقف الصقوة: وه  على نوعين .4
وإمووا وقفهووا للاسووووووووووووووتثمووار ويعضووووووووووووووهل أةبلهووا  وون وقف  

 . (Abū Layl, 1999, 33) المصقوقت

 

 المطلب الياني: أحكام التصرف في أموال الوقف
 أولًا: استبدال الوقف

شووووووووووووووراء عين يودل العين الر يلعون لتكوخ وقفوا ، مع مراعواة  هو  
 ,.Abū Zahrah, n.d)  القلمة والفا دة المخصوووووووصوووووووة  ذا الوقف

1/162).   
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وقد ابتلف الفقهاء في جوا  اسوووووووووووتبدال الوقف فذهب 
 .الجوا ، وأجا ه البع  يترواعدم البع  إن 

فالفريق الأول على أنه ق عو  اسوووووووتبدال الوقف الثاين  
وقووود ذهوووب إن هوووذا القول الحصفلوووة    .مثووو  الأراضوووووووووووووو ، والمبووواني

والموالكلوة والتوووووووووووووووافعلوة، وح تهل أخ عقود الوقف عقود ق م فلا  
 .عو  أخ يف خ واستبداله يعني وثاية الف خ له

والفريق الثاني أجا وا اسوووووووووتبداله يتووووووووورا أخ يكوخ ذل   
وهو رألإ الحصايلة وةلللهل أخ الوقف المراة مصه    .لمصوووووووولحة الوقف

على    يقا ههو المصووووووووولحة ف خ انعدمن المصووووووووولحة فلا فا دة م   
 .(al-Ṭayyār, n.d., 6/253) صورته وجا  استبداله

وكوو  المووذاهووب يوجوود فلهووا اسووووووووووووووتثصوواءات، وهصوواا يع   
التوروا ق يت وع ا ال لذكرها، ولك  يمك  تلخلصوها في ثلاثة  

 أقوال: 
إذا كوانون المصوووووووووووووولحوة للوقف أو أهلوه مرجوحوة فهوذا العقود   .1

 .باد  غير م وغ، لغلبة الي  أخ الوقف سلتضرر

غير   وإذا كانن المصوولحة ق راجحة وق مرجوحة فهو أيضووا   .2
 .م وغ لعدم ثبوت المصلحة في اقستبدال

  وإذا كانن المصووولحة راجحة للوقف فالم ووو لة على الخلاف .3
 يين الفقهاء.  المذكور

وذهبن المعايير التوووووووووووووورعلة إن جوا  اسووووووووووووووتبدال الوقف  
يتوووووورا تعط  الموقوف ع  اقنتفاع يه وق يوجد م  ريع الوقف  
ما يعمر يه، وأق يكوخ في اقسوووووووووتبدال غأ فاحو، وأخ يكوخ  
في اقسووووووووتبدال  قق المصوووووووولحة للوقف، وأخ يكوخ اقسووووووووتبدال  

-al)  يصيارة وحكل القضوووووواء، وأخ ي ووووووتبدل يصف  جص  الوقف

, 2008, no. 33Sharʿiyyah-Maʿāyīr al).      
                                      

 
 ثانياً: إجارة الوقف 

إجارة الوقف ه  عقد عرلإ يين   ر الوقف ويين م ووووووووووووت جر،  
يتل ووجبوووه  جير عين الوقف أو مصفعتهوووا مقوووايووو  أجر معلوم،  

 وذل  لتحقلق غرا الوقف الأصل .

ذهووووب الفقهوووواء إن جوا  إجووووارة الوقف بحلووووث يكوخ  
 ,.al-Najdī, n.d)  العوووا ووود على الغرا الوووذلإ أوقف م  أجلوووه

1/260).  
وقد اشوووووووووووووترا الفقهاء لصوووووووووووووحة عقد إعار الوقف عدة 

 شروا أهمها: 
أق ييجر بأقو  م  أجرة المثوو ، إق إذا كواخ ق يرغوب أحود  .1

 Ibn) في إجارته إق بالأق ، وفلما إذا كاخ الصقصوواخ ي وويرا  

Nujaym, 1999, 163). 

"شرا الواقف كص  التارع" ألإ في وجوا العم  يه عصد   .2
عمللوة التو جير، وعأ أنوه إذا اشووووووووووووووترا الواقف عودم  جير  

 ,al-Najdī)  العين الموقوفووة فلا عو  اووالفووة هووذا التوووووووووووووورا

n.d., 1/260). 

-al)  ت ديدالأق يت او  العقد أكثر م  سصة ويمك  إعاةة   .3

, 1937, 3/47anafīḤ).  

 :وم  التروا الر يصبغ  أخ تضاف ع  الت جير
 .أخ يكوخ الت جير في مصلحة الوقف .1
 .وأق يكوخ في الت جير غأ فاحو على الوقف .2
وعلى   ر الوقف مراقبووة الم ووووووووووووووتوو جر والتوو كوود م  التنامووه   .3

 يتروا العقد وصلانة العين الميجرة.
 

 ثالياً: استيمار الوقف 
هو عمللوة توجلوه أموال الوقف،  و متووووووووووووووواريع أو أةوات مواللوة  
بهدف  قلق عا د ماةلإ إضووووافي للوقف ي ووووتخدم لن ةة ح ل 
الأوقاف، أو لتموي  متوووووواريع بيرية جديدة، أو لتوسوووووولع نطاع  
المتووووواريع القا مة، وذل  وا يتوافق مع شوووووروا الواقف وأهداف  

 .(Ṭayyil, 1999, 103) الوقف
اسووتدل الفقهاء على متووروعلة اسووتثمار الوقف وتصملته  و 

بأةلة كثيرة مصها حديث اي  عمر: أخ عمر قال:   رسووووووول الله،  
بب شوووووولئا قة هو أنفِ  عصدلإ   إني أصووووووبنُ أرضووووووا  صِبللِخ، ا أُصووووووس

ْ"  ا    ))مصه، فقال:   ْ أدااااال"ها  وتصااااادق إلْ شااااائْ حبساااااْ
قال: ةتصااااااادلا"  ا  لا يباع أدااااااال ها  ولا ت وهب  ولا ت ور    
قاال: ةتصااااااااااادلا  اا فيل ال،قرال  وال ااااااااااايف  والرقاا   وفي  
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 محاذير التصرف في أموال الوقف وضوابطها الفقهية والاقتصادية
 الحسن سيد أحمد الحبيب، محمود عبد القادر عقلان              

بيل  لا ج ن"ان علل مْ، و"ليها أل  كل   السااااااااابيل  واب، السااااااااال
 ,Aḥmad)  ((بالمعروف  أو ي طعم داااااااااااديقااً   ف م تمو لل  ةياه

1995, 4/536). 
اسووووتصد الفقهاء إن هذا الحديث للدقلة على متووووروعلة  
اسووووووووووووووتثموار الأوقواف وتصملتهوا، مع مراعواة الحفوا  على أصووووووووووووووو   
الوقف، واقسووووووووووووووتثمار في المتوووووووووووووواريع الحلال، وتوجله العا د إن  

 مصالح الوقف.
 

المحاذير والضوابط الشرعية للتصرف في المبحث الثاني: 
 أموال الوقف

التصورف في أموال الوقف م  القضوا  الح واسوة نيرا  لخصووصولة  
  والضووووووووووووووواية وفي هوذا المبحوث سووووووووووووووصتصواول المحواذير .موال الوقف

 الترعلة للتصرف في أموال الوقف وذل  في مطلبين: 
 

 المطلب الأول: المحاذير الشرعية للتصرف في أموال الوقف
  ، وهومحوذورات ومحواذير ىالمحواذير لغوة: مفرةهوا محوذور وتجمع عل

ويقال تتوووووووووا هذه العمللة محذورات،    ،اسوووووووول مفعول م  حذر
 . (Mukhtār, 2008, 1/462) ومحاذير كثيرة

-al-Muʿjam al)  اصووووووووووووووطلاحووووا : مووووا يتقى ويحتر  مصووووه

Wasīṭ, n.d.)  ال"  ﴿، ومصوووه قول الله تعوووان ن" كااا" ب"ا " ر"بااا ل إللَّ عااا"
 [.57]الإسراء:  ﴾مَ"ْب وراً

 وهذه المحاذير كما يل :
 أولًا: منع التصرف في أدل الوقف

ومصع    .ا دف الأسووووووووووووواسووووووووووووو  م  الوقف هو  قلق مصفعة ةا مة
التصووووورف في الأصووووو  يحفظ هذا الأصووووو  ويضوووووم  اسوووووتمراره في  

وإذا سمح بالتصرف في أص     . قلق الغاية الر أنتئ م  أجلها
الوقف، ف خ ذل  قد ييةلإ إن ضوووووووووولاع هذا الأصوووووووووو ، وبالتا   

 .انتهاء المصفعة المرجوة مصه
ويعضووووها    اوذكر الفقهاء اسووووتثصاءات يعضووووها متفق علله

سووووايقا  في م وووو لة اسووووتبدال العين الموقوفة إذا    ااتلف فلها ذكر 
  تعطلن مصوووالحها، وبرجن ع  ا دف الذلإ أوُقفن م  أجله

(al-Ṭayyār, n.d., 6/253). 

الموقوف،  ومما يتعلق وصع التصووووووووورف، انتقال ملكلة المال  
 :الفقهاء فلها إن ثلاثة أقوال ذهب

م  يرى أخ العين الموقوفة ق تخرج بالوقف    :القول الأول
ع  مل  المال  وتبقى في ذمته غير أنه ق يحق له التصورف فلها  
في غير الغرا الووذلإ أوُقف م  أجلووه، وق توره عصووه، وتكوخ  
الملكلة مقلدة بالقدر الذلإ يحقق غرا الوقف، وهو التصوووووووووودع  

  .(Ṣabrī, 2008, 26) بالريع والمصفعة، وهو رألإ المالكلة
م  يرى أخ الملكلة تصتق  م  ذمة الواقف    :والقول الثاني

إن ذمة الموقوف سوووووووووواء كاخ آةملا  معلصا  أو  عا  محصوووووووووورا  وهو  
 .(Shaḥātah, n.d., 111) رألإ الحصايلة
م  يرى أخ ملكلووووة العين الموقوفووووة ق   :القول الثووووالووووثو 

تبقى في ذموة الواقف وق تودبو  ضووووووووووووووم  ملو  الموقوف لوه، يو   
-al)  يوسوف، والتولباني  تصوبح في حكل مل  الله، وهو رألإ أي

Zuḥaylī, 2008, 7217). 
 

 ثانياً: منع إخراج ريع الوقف ع، الغرض المقصود م، الوقف
ذهب الفقهاء إن وجوا صورف ريع الوقف في الغرا المقصوة  
م  الوقف، وأنه ق عو  العدول ع  شرا الواقف، ولو تعطلن  
الجهوة الموقوف عللهوا فو خ ريع الوقف يصوووووووووووووورف إن جهوة أبرى  
مماثلة لل هة الر تعطلن مصافعها وا يرج عوةها، وما فضو  م   

موثولوووووووه جوهوووووووة  في  يصووووووووووووووورف  الووقوف   ,.al-Zuḥaylī, n.d)  ريوع 

10/7670) . 
والواجووب أخ يصُفق على الوقف م  ريعووه باقتفوواع، مع 

وعصود الحصفلوة الواجوب أخ   .ابتلافوات في شوووووووووووووورا الواقف وغيره
يبووودأ م  ريع الوقف ألإ غلتوووه، يعموووارتوووه يقووودر موووا يبقى الوقف  
على الصووووووووفة الر وقف عللها، وإخ برا يني على صووووووووفته الر  
  كاخ عللها، سوووووووواء شووووووورا الواقف الصفقة م  الغلة أو ا يتووووووورا

(al-Dabiyyān, 2011, 16/500) . 
وإذا شرا الواقف اقستواء يين أرباا التعا ر والعمارة،  
وضوواع ريع الوقف، فلا يراعى شوورده، وتقدم العمارة على سووا ر  

وما يصبغ  مراعاته هصا أخ مقصووووووووووود الواقف    .الجهات الضووووووووووورورية
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فو ذا وجود أخ الوقف ا يعود يصتفع يوه أيودا فلا شوووووووووووووو  أنه    ،معتلخ
 عو  العدول ع  الترا حفا ا  على المصلحة. 

وممووا لووه تعلق بهووذه الم وووووووووووووووو لووة الوقف المصقطع الآبر أو  
كووو خ يكوخ فاض  ي بب اقكتفاء    :وله عدة صور  .فاض  الريع

بحلث يأبذ ك  م  الم ووووووووووتحقين نصوووووووووولبه، ويعد ذل  ينيد، أو  
يتكوخ الريع ي وووبب احت ا ه للصووولانة، وت ووومى بالمخصوووصوووات  

ومصها أيضووووووووووا  اسووووووووووتمرار الريع في    .الوقفلة، فتكوخ وثاية الفا  
 ,al-Muṭayrī) ع  الفقهواء  الوقف المصقطع، فوالقول المتووووووووووووووهور

n.d., 236)   وفي    .قفاأخ الريع يصوووووووووووووورف إن فقراء أقووووارا الو
الم وووووو لة أقوال كثيرة يمك  الرجوع إللها في التصوووووورفات المتووووووروعة  

 .  (al-Muṭayrī, n.d., 236) لغلة الوقف
 

 ثالياً: استبدال الوقف
الأصووو  في الوقف هو الحفظ وعدم التبدي ، فلا عو  للصا ر أخ  
ي وووووووووووووتبدل أصووووووووووووو  الوقف بأصووووووووووووو  آبر، ح  لو كاخ يرى أخ  

وقد اتفق الفقهاء أنه    .اقسووووووووتبدال سووووووووليةلإ إن   ةة في العا د
 Ibn)  إذا كواخ الوقف قوا موا  يصتفع يوه ق عو  للصوا ر اسووووووووووووووتبودالوه

ʿĀbidīn, 1992, 4/388) . 
وابتلفوا في جوا ه للقوواضوووووووووووووو  باعتبووار عموم نيره على 

على أنه ق عو  للقاضوووو  اسووووتبدال الوقف    :القول الأول  .قولين
-al)  موووا ةام الوقف قوووا موووا  يصُتفع يوووه وهو رألإ  هور الفقهووواء

Ramlī, 1984, 5/395; al-Bahūtī, n.d., 4/292; Ibn ʿ Ābidīn, 

على أنه عو  للقاضووو  اسوووتبدال    :والقول الثاني  .(4/384 ,1992
 .(al-Bahūtī, n.d., 5/4) الوقف المصتفع يه يبدل بير مصه نفعا  

 
 رابعاً: تأجف الوقف لمدة طويلة

م  المحووووواذير الر عوووووب تجصبهوووووا في الصيوووووارة على الوقف  جير  
  .الوقف لمدة كبيرة لما فلها م  ضلاع فرصة كبيرة للوقف

فو غلوب الفقهواء على   .وابتلف الفقهواء في مقودار المودة
 ,al-Bahūtī)  أخ إجوارة الوقف قيود أخ تكوخ ميقتوه وودة معلصوة

n.d., 5/4)  ولأخ الموودة لو دووالوون ييةلإ ذلوو  إن اشووووووووووووووتبوواهووه ،
 .(al-Najdī, n.d., 63) بالمل 

وذهوب البع  إن أخ الإجوارة غير ميقتوه فل و  للصوا ر  
ثم إخ    . (Ṭarṭūsī, n.d., 198-202)  أخ ييجر ألإ موووودة كووووانوووون

الفقهووواء القوووا لين بأخ الإجوووارة ميقتوووة ابتلفوا في مووودة التوقلوون،  
وكذل  في أقصووووى المدة الر ق عو  للصا ر أخ يتعداها أوصوووولها  

 .(al-Shuʿayb, 2022, 220) يعضهل إن ت عة أقوال

 
 خامساً: الزيادة في عين الوقف

يقوواء الوقف على الصووووووووووووووفووة الر كوواخ  إمووا عووب على الصووا ر هو  
عللها حين الوقف، ف ذا تعط  الوقف أو أصووووووايه شوووووو ء فل ب  
إعاةته إن صوووووفته الأون حين الوقف، وق يحق للصا ر الن ةة في  

الموقوف على    .العين  الوقف  يكوخ  أخ  يين  ذلوووووو   في  فرع  ق 
  .(al-Marghiyānī, n.d., 4/435) الفقراء أو على معين

واسوووووووووووووتثأ يعضوووووووووووووهل حالتين عو  للصا ر الن ةة فلهما،  
الحالة الأون إذا رضو  الموقوف عللهل بالن ةة، والحالة الثانلة إذا  

  .(n.d., 4/435Marghiyānī-al ,) كاخ هصاا غصاء في المصرف

 
 سادساً: استحدا  الوظائف

ممووووا ق عو  على   ر الوقف إحووووداه و ووووا ف في الوقف ا 
يتووووووووووتردها الواقف، لما في ذل  م    ةة المصوووووووووواريف على هذه 

هذا في    .الو ا ف م  غلة الوقف المخصووووووصووووووة للموقوف عللهل
أما إذا اقتضووووووووون الضووووووووورورة ف خ هذا يعوة    ،حالة عدم الضووووووووورورة

 Ibn)  يقدر الضوووورورة، ويعطى العام  أجرة المث   الذلإللقاضوووو   

ʿĀbidīn, 1992, 3/417) . 
  :الحاقت الر يضم  فلها الصا ر

 التقصير والتفرية في أموال الوقف  أولًا:
عب على الصا ر الضوماخ، سوواء كاخ هذا التقصوير ع  
إهمال في حفظ الوقف وغلاته، أو عدم  رلإ المصوووووووولحة للوقف  

ف ذا أقدم الصا ر على تصورف لل  فله    .فلما عريه م  تصورفات
 .(al-Bahūtī, n.d., 4/162) مصلحة للوقف يضم 

 التعدلإ على أموال الوقف ثانياً:
مجووواو ة الصوووا ر موووا وجوووب عللوووه في الوقف يقلووواموووه  وهو    

  .( al-Bahūtī, n.d., 4/162) يفعوو  اووالف لمووا هو واجووب عللووه
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ومما يتعلق بالتعدلإ أيضوووووا أخ يتصووووورف الصا ر في الوقف يتووووو ء  
يعوة نفعه علله، فلا عو  له صوورف مال الوقف على نف ووه، أو  
عع  نف وووووووووه درفا  في المعاملات الر عريها للوقف، وق عو  له  

 ,.al-Ḥanafī, n.d)  شوووووراء شووووو ء م  أموال الوقف، وق البلع له

324-325). 
إذا كاخ الصا ر على الوقف أجيرا  متوتركا  ف خ يده   ثالياً:

يد ضووووووماخ، فلضووووووم  ما تلف م  عين الوقف أو غلته ح  إذا  
 .al-Bazzār, 2009)  كاخ التلف م  غير تقصوووووووووووير مصه وق تعدّ 

4/50). 
 

 المطلب الياني: ال وابط الشرعية للتصرف في أموال الوقف 
يتوووترا في اسوووتثمار أموال الأوقاف أخ يكوخ متوافقا  مع مباة   
التوووووريعة الإسووووولاملة، الر  رت على  قلق التوا خ يين الحفا   
على المال ونموه، ويين مصوووولحة الواقف والم ووووتفلدي ، مع مراعاة  
الضوووووووواية التووووووورعلة، وتتوووووووم  ا اقت اقسوووووووتثمارية المتوووووووروعة  

صوووووكوا، وغيرها، يتووووورا أخ  للأوقاف العقارات، والأسوووووهل، وال
تكوخ هذه اقسوووووووووووووتثمارات باللة م  المحرمات التووووووووووووورعلة كالربا  

 .(Maʿmarī, 2016, 31) والغرر

ق يمك  تغلير شووووووورا الواقف إق في حاقت اسوووووووتثصا لة  و 
والضواية  ا هو المصولحة العامة    .ذكرت سوايقا  في شورا الوقف

ف ذا كاخ التووخ  الذلإ أنتوو  الوقف ق ينال على قلد    .للوقف
أما إذا ا يك  ذل  ممكصا ،    .الحلاة، عب الحصووووول على موافقته

فلعوة الحكل للقضووووووووووووواء الذلإ يفصووووووووووووو  فله مع ضوووووووووووووماخ أخ يتل  
 ,al-Ḥaddād)  اسوتخدام الأموال في الغرا الذلإ بصوصون له

2006, 42). 

عب أخ تتضووووووووووووم  ألإ عمللة اسووووووووووووتثمار لأموال الوقف  
ضوووووووما ت كافلة لحماية الأصووووووو  الموقوف م  المخادر، وةبول  
الوقف في اسووووووووووووووتثمووووارات عوووواللووووة المخووووادر يتعووووارا مع غووووايتووووه  
الأسووواسووولة وه  الحفا  على الأصووو  وضوووماخ اسوووتمرارية المصفعة  

 .(al-Ḥaddād, 2006, 42) مصه للأجلال القاةمة
 
 

المبحث الثالث: المحاذير والضوابط الاقتصادية للتصرف في 
 أموال الوقف

سوووووولتصاول المبحث أهل المحاذير اققتصوووووواةية الر عب تجصبها ع   
التصورف في أموال الوقف وكذل  أهل الضوواية اققتصواةية الر  
 عب اقلتنام بها عصد التصرف في الأموال الوقفلة، في مطلبين. 

 
المطلاب الأول: المحااذير الاقتصااااااااااااادياة للتصااااااااااارف في أموال  

 الوقف
 أولًا: مَاذير متعلقة بسول استخدام الأدول الوق،ية

عدم اتباع التعللمات المصاسووووووووبة للتتووووووووغل ، بالإضووووووووافة إن سوووووووووء  
الصوولانة الدورية الر تجب على الم ووتثمر، مما قد ي ووبب  تلاف  
الأصوووووو  الوقف  وضوووووولاع قلمته وب ووووووارة الوقف لمبال  كبيرة عصد  

 .(Bazzāz, 2016, 58) إعاةة الإصلاح
 

 ثانياً: مَاذير تتعلق بتآكل رأس المال
التضخل الذلإ قد ييثر على القلمة الحقلقلة للأصول الوقفلة م   
العقارات والأراا وغيرها، بحلث قد تنةاة أسوووووووووووووعار الأراضووووووووووووو   
والعقارات، لك  هذه الن ةة ق تعني بالضووووووووورورة أخ قلمة الوقف  
الحقلقلة قد  اةت، باصووووة إذا كاخ ا دف م  الوقف هو توفير  

 تفلدي .عوا د ثايتة أو بدمة م تدامة للم 
ف ذا كاخ الوقف يمتل  عقارا  يتل  جيره للحصوووووول على 
ةبوو  ثايوون، فوو خ التضووووووووووووووخل قوود ييةلإ إن   ةة في أسووووووووووووووعووار  
الإعارات، لك  هذه الن ةة قد تكوخ غير كافلة لتعوي  الن ةة  
في تكواللف التتووووووووووووووغلو  أو الخودموات الأبرى الر يعتمود عللهوا  

إضوووووووووووووووافوة إن ذلو ، قود يتطلوب الأمر تعوديو  الإعوارات    .الوقف
لتواكب التضووووخل، مما قد يضووووع عبئ ا على الم ووووت جري  أو ييةلإ  

 إن تراجع في الطلب على العقار.
وم  صووووووووووووووور سكووو  رأ  الموووال ب ووووووووووووووووارة المبل  المقووودم  
للمتووووروع نتل ة لت او ات شوووورعلة وقانونلة، كالمتاجرة ي وووولع أو  
بدمات أو أعمال محرمة ق تتفق مع أحكام التووووووووووووووريعة، مما قد 
يصتت عصهووا إيقوواف أو إلغوواء نتوووووووووووووووواا الوقف م  قبوو  الجهووات 

 .(Bazzāz, n.d., 10) المختصة
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  ثالياً: مَاذير متعلقة بمخاطر الاستيمار العشوائي للوقف
مث  احتماللة تلف البضوا ع المخصوصوة للاسوتثمار والمتوتراة ذل   

م  أموال وقفلوة، وعودم التنام العملو  بهوذه البضووووووووووووووواعوة مموا يعني  
  .(Bazzāz, 2016, 58) تكد  البضا ع وانخفاا قلمتها

 
الاعااااااائااااااد   باين  الاتاوا ل  باعاااااادم  اقاياق  تاتاعالاق  مَاااااااذيار  راباعاااااااً: 

 الاجتماعي  والعائد الاقتصادي
حلث يوجه اقسوتثمار الوقف  في متواريع اقتصواةية بحته ويهم   
  فلها الجانب الخيرلإ واقجتماع ، والوقف في أسووووووووووواسوووووووووووه بيرلإ

(Āl ʿAbd al-Ghanī, 2022, 39). 
 

 خامساً: مَاذير تتعلق بسول إدارة الأدول الوق،ية
تتمث  هذه المحاذير في الإةارة غير الكفية للأموال الوقفلة، سووواء  
م  حلث تخصوووووول  الأصووووووول أو متايعة الأةاء اقسووووووتثمارلإ أو  

ويمك  أخ ييةلإ غلووواا الكفووواءات الإةاريوووة إن    .إةارة العوا ووود
اسوتثمار الأموال في مجاقت غير مجدية أو إن سووء تو يع العوا د  
يين المتووووووووووواريع وإهدار الفرت و قلق عوا د ضوووووووووووعلفة مقارنة وا  
يمك  أخ يتحقق م  بلال استثمار سللل، مما ييةلإ إن ب ارة 

ضووووووووووووووع المووال في  جنء كبير مصهووا وعوودم  قلق العووا وود المرجو، كو 
متووروع غير مضووموخ الص اح، أو اسووتثمار ك  الأموال في شووركة  

 .(Khaṭṭāb, 2013, 36) واحدة قد تفل 
 

المطلب الياني: ال اااااااوابط الاقتصاااااااادية للتصااااااارف في أموال  
 الوقف

سوووووووصتصاول أهل الضوووووووواية اققتصووووووواةية الر عب    طلبفي هذا الم
 اقلتنام بها عصد التصرف في الأموال الوقفلة على الصحو الآتي: 

الأصوووووووووووو  عدم اقحت ا  لألإ جنء م  الإيراةات    أولًا:
الموووووال  ,al-Zarqāʾ, 1989)  الوقفلوووووة م  أجووووو  الن ةة في رأ  

ت ووووووووتصد هذ القاعدة على أخ الوقف محدة الريع وق عو     .(276
ق عو  التصووورف فله في غير ما  و   .التصووورف فله إق  ذخ الواقف

ف خ    .أوقف لأجله، وأخ الوقف مال ثاين ق عو  الصقصوواخ مصه
احت نت شولئا  م  إيراةاته للن ةة في رأ  المال، ف خ ذل  يعتلخ  

تصرفا  في الوقف في غير ما أوقف لأجله كما أنه يعتلخ تصرفا  في  
 ,ʿUqlān)  الوقف في غير الجهوووة المعلصوووة الر أوقفووون م  أجلوووه

إق أخ  ذه القاعدة اسوووووووتثصاءات كثيرة م  أمثلتها:    .(27 ,2024
ذكرت  الر  أخ تفل  العوووا ووودات ع  الغرا الموقوف، وغيرهوووا  

 سايقا .
عب تطبلق مبدأ قلا  الكفاءة في  قلق أهداف   ثانيا:

يتل اسووووووووووووووتثموار الوقف يطريقوة    يهودف هوذا المبودأ لأخب  الأوقواف.
تخوودم أهووداف الواقف وتقللوو  المخووادر اققتصووووووووووووووواةيووة في عمللووة  

 .(Qaḥf, 2006, 235) استثمار الأوقاف
عب تطبلق مبدأ تعيلل الريح على اقسووووووتثمارات    ثالياً:

ت ووووووووتصد هذه القاعدة إن الطبلعة    .(Qaḥf, 2006, 235)  الوقفلة
اقسوووتثمارية للأوقاف، حلث تعد الأوقاف م  الميسووو وووات الر  

ومبوودأ الريح هو هوودف   .ت ووووووووووووووتهوودف  قلق عووا وود على أموا ووا
وت وووتصد أيضوووا إن الحاجة في الحفا  على    .أسووواسووو  بالص وووبة  ا

رأ  مال الأوقاف، بحلث ت ووووتثمر الأوقاف يطريقة  افظ على  
 رأ  ما ا.

 

 الخاتمة
ق عو  التصرف في استبدال الوقف إق في حاقت محدةة،   .1

مصها إذا كاخ الموقوف ق يمك  اقستفاةة مصه، أو تدهورت  
 حالته. 

استثمار الوقف يُ مح يه وفق ضواية  افظ على الأص    .2
 و قق عوا د ماللة ت اعد في استدامة الوقف. 

عب أخ يتوافق التصرف في الأموال الوقفلة مع التروا الر   .3
الموقوف   لمصلحة  التصرف  يكوخ  وأخ  الواقف  وضعها 

 عللهل. 

يمصع التصرف والمخادرة في أموال الوقف أو اقستثمار في   .4
اتباع   ويصبغ   المخادر،  عاللة  تكوخ  الر  المتاريع 
تضم    م تدامة  عوا د  استثمارية  قّق  استراتل لات 

 استمرارية الوقف. 

إةارة   .5 لضماخ  واققتصاةية  الترعلة  الضواية  يين  التوا خ 
رشلدة للأوقاف و قلق الأهداف الترعلة مصها مع ضماخ  

 . استدامتها اقتصاة   
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 توصياتلا
ضرورة توثلق الوقف يتك  ةقلق وفقا  للتروا الر يحدةها   .1

 الواقف لضماخ الحفا  على مقصد الوقف. 

بالضواية   .2 للالتنام  الأوقاف  إةارة  على  القا مين  توجله 
الترعلة عصد اتخاذ قرارات تتعلق يتصرفات الأموال الوقفلة  
الواقف وعدم   نلة  مراعاة  استثمار( مع  إجارة،  )استبدال، 

 الم ا  بالمصلحة العامة للموقوف عللهل. 

على الميس ات الوقفلة إجراء تقللل ةورلإ للأصول الوقفلة،   .3
باصة العقارية مصها، لمواكبة التغيرات اققتصاةية وال وقلة  

 وضماخ استثمارها بالتك  الأمث . 

على الميس ات الوقفلة  ديد ا اقت الأكثر ربحلة أو الر   .4
غير   اقستثمارات  استبعاة  مع  اجتماعلة،  فا دة   قق 

 . ا دية
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يبية   يا: نتائج تجر ية ال كبرى في ماليز التحديات الأسر
 وحلول فقهية 

Major Familial Challenges in Malaysia: 
Empirical Findings and Fiqh-Based Solutions 

Fatimah Karim(i), Sayyed Mohamed Muhsin(ii) 

 ملخص البحث
تواجه الأسر المسلمة في ماليزيا تحديات متزايدة ناجمة عن الحداثة 

والتأثيرات   الاقتصادية  والضغوط  الرقمي  والاضطراب 

النزاعات   تزايد  في  التحولات  هذه  ساهمت  وقد  العلمانية. 

الوالدين والتوترات بين الأجيال وتآكل القيم  الزوجية وإهمال 

النفسي    ؛الدينية الإصلاح  على  غالباً  العام  الخطاب  يركز  وبينما 

والأخلاقي، تبقى هناك حاجة ملحة لاستجابات فقهية ملموسة  

الدراسة   هذه  تدمج  الإسلامي.  الفقهي  التراث  في  متجذرة 

  67الأحكام الفقهية مع النتائج التجريبية من مسح ميداني شمل  

(، الذين IIUMزيا )من موظفي الجامعة الإسلامية العالمية بمالي

الت مثل قيمّوا  مبادئ  صلة  ومدى  الرئيسية  الأسرية  حديات 

الوسطية وأسلمة الذات. وفي إطار مقاصد الشريعة الإسلامية،  

يسلط التحليل الضوء على كيفية توفير الفقه الإسلامي لأدوات 

منظمة   والتعزير    -قانونية  والصلح  والحضانة  الفسخ    - مثل 

الأ الانسجام  واستعادة  العدالة  وضمان  الكرامة  سري. لحفظ 

والوعي   بالاعتدال  يسترشد  عندما  الفقه،  أن  الدراسة  تؤكد 

لمعالجة  سلطة  وذا  للتكيف  قابلاً  إطاراً  يبقى  الأخلاقي، 

 الاضطرابات الأسرية المعاصرة. 

المفتاحية  التربية   :الكلمات  المسلمة،  الأسر  الفقهية،  الحلول 

 .الوالدية، مقاصد الشريعة، أسلمة الذات

Abstract 
Muslim families in Malaysia face growing challenges 
stemming from modernization, digital disruption, 
economic pressures, and secular influences. These 
shifts have contributed to increasing marital conflict, 
parental neglect, intergenerational tensions, and 
erosion of religious values. While public discourse 
often emphasizes psychological and ethical reform, 
there remains an urgent need for concrete juristic 
responses rooted in the Islamic legal tradition. This 
study integrates classical fiqh rulings with empirical 
findings from a field survey involving 67 IIUM staff, 
who assessed key family-related challenges and the 
relevance of principles such as wasaṭiyyah and 
Islamicization of the Self. Framed within the objectives 
of Islamic law (maqāṣid al-Sharīʿah), the analysis 
highlights how Islamic jurisprudence provides 
structured legal tools—such as faskh, ḥaḍānah, ṣulḥ, 
and taʿzīr—to preserve dignity, ensure justice, and 
restore family harmony. The study affirms that fiqh, 
when guided by moderation and ethical awareness, 
remains an adaptable and authoritative framework 
for addressing contemporary familial disruptions. 
Keywords: Fiqh-based Solutions, Muslim families, 
Parenting, Maqāṣid al-Sharīʿah, Islamicization of the 
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1. Introduction 
The institution of family occupies a central place in 

Islamic law and ethics, serving as the foundation of a 

stable and morally guided society. The Qurʾān 

emphasizes familial tranquility, affection, and mercy 

as the ideal foundation for marital life: “And among 

His signs is this: that He created for you mates from 

among yourselves, that you may find rest in them,  and 

He placed between you affection and mercy” (Qurʾān 

30:21). Islamic jurisprudence regards marriage 

(nikāḥ) not only as a legal contract but also as a 

spiritual and moral institution that must be 

preserved and regulated through divine guidance. 

Contemporary Malaysian Muslim families 

face intensifying challenges, including rising divorce 

rates, financial instability, parenting breakdown, 

elder neglect, and digital overexposure. According to 

statistics from the Royal Malaysian Police (PDRM), 

reported cases of domestic violence have trended 

upward since 2022, with 6,540 cases in 2022, 

followed by a dip to 5,507 cases in 2023, before 

surging to 7,116 in 2024 (Hisham, 2025). Moreover, 

youth moral delinquency and neglect of the elderly 

have become pressing societal issues (Ismail et al., 

2021, 1:16; Che’ Sharif et al., n.d., 10:122). Meanwhile, 

growing exposure to secular ideologies and changing 

gender roles have led to the weakening of traditional 

Islamic values and structures (Shafie & Mohd Zin, 

2020). These developments reflect a broader erosion 

of religious consciousness within the household. 

While modern responses often emphasize 

psychology and ethics, they tend to overlook the 

robust legal framework available in Islamic 

jurisprudence. Islamic law provides specific 

mechanisms addressing spousal rights, child custody 

(ḥaḍānah), maintenance (nafaqah), conflict 

resolution (ṣulḥ), and protection against harm 

(ḍarar). These rulings are grounded in revelation and 

aligned with the higher objectives of Sharīʿah 

(maqāṣid al-Sharīʿah), including the preservation of 

religion (ḥifẓ al-dīn), life (ḥifẓ al-nafs), intellect (ḥifẓ 

al-ʿaql), lineage (ḥifẓ al-nasl), and wealth (ḥifẓ al-

māl) (al-Shāṭibī, 2004). 

This article aims to integrate classical legal 

sources and empirical perspectives to explore how 

fiqh can offer principled, restorative, and 

contextually relevant solutions to today’s familial 

challenges. By applying juristic mechanisms through 

the lens of ethical renewal and moderation, the study 

affirms the enduring relevance of Islamic law in 

shaping family well-being in the modern world. 

 

2. Methodology 
To enrich the theoretical framework of this study, an 

empirical survey was conducted in 2025 involving 67 

staff members of the International Islamic University 

Malaysia (IIUM), comprising academic, 

administrative, and support personnel. The 
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objective of the survey was to examine participants’ 

perceptions of contemporary familial challenges and 

the extent to which Islamic principles—particularly 

wasaṭiyyah and Islamicization of the Self as 

introduced by Mohd Kamal Hassan—were applied 

in their personal or observed family contexts. 

According to Mohd Kamal Hassan, wasaṭiyyah 

should not be narrowly understood as mere 

moderation. Rather, it encompasses three 

foundational attributes: justice (al-ʿadl), excellence 

or goodness (khairiyyah), and right balance 

(tawāzun), which together form the basis for a 

successful and harmonious life rooted in Islamic 

teachings (Hassan, 2014, 24-30). Likewise, 

Islamicization of the Self, a concept developed by 

Mohd Kamal Hassan, refers to the continuous 

internal process by which individuals align their 

personal values, behavior, and worldview with the 

guidance of the Qurʾān and Sunnah. This 

transformation is essential in resisting the moral and 

spiritual corruption associated with jāhiliyyah 

elements, and it must be accompanied by tazkiyat al-

nafs (purification of the self) to ensure true spiritual 

growth and ethical consistency in daily life 

(CENTRIS IIUM, 2022). 

Respondents were invited to reflect on issues 

such as marital conflict, parenting struggles, 

generational gaps, and digital disruption, while also 

indicating whether they employed Islamic principles 

in navigating these challenges. The survey used a 

mixed-questionnaire format, including multiple-

choice and open-ended reflections. The responses 

revealed that these principles are not only embraced 

in practice, particularly in parenting and conflict 

resolution, but are also perceived as foundational 

tools for restoring family resilience and maintaining 

harmony in a rapidly changing social environment. 

 

3. Contemporary Familial Challenges in 
Malaysian Muslim Society: Theoretical 

and Empirical Insights 
Muslim families in Malaysia face a wide array of 

evolving challenges arising from rapid social change, 

digital influence, shifting gender roles, and 

weakening religious foundations. This section is 

divided into two parts: the first provides an overview 

of these challenges based on published literature, 

and the second presents empirical findings from a 

survey conducted among IIUM staff members in 

2025. 

 

3.1 Theoretical Insights from Literature 

Islamic family life in Malaysia is increasingly affected 

by the erosion of religious consciousness, financial 

pressure, generational conflict, and ideological 

shifts. Scholars have observed that the decline in 

religious understanding among couples entering 

marriage often leads to marital discord, poor conflict 

resolution, and rising divorce rates (Shafie & Mohd 

Zin, 2020, 15:126). The Malaysian Shariah Judiciary 

Department identifies incompatibility and 

communication breakdown as primary contributors 

to family breakdown (Muhammad et al., 2024, 94:9). 

Economic materialism also disrupts family 

stability. Abdul Rahman and Hassan (2015) argue 

that the cultural focus on wealth accumulation 

promotes emotional detachment within households. 

Children suffer from parental inattention due to 

career-focused lifestyles, leading to behavioral 

problems (Azura Tamat & Vellymalay, 2019, 16:2). 

Islamic ethics, by contrast, promote moderation 

(iqtiṣād) and simplicity (zuhd) (al-Ghazālī, 2005, 

3:145–148). 

Generational gaps further complicate family 

dynamics. According to the 5th Malaysian 

Population and Family Survey, over 70% of elderly 
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Malaysians live with their children or grandchildren, 

yet communication gaps and differing worldviews 

hinder familial harmony (Abdullah, 2025, 3). Islam 

mandates birr al-wālidayn (honoring parents) and 

mutual respect to bridge such generational divides. 

Digital platforms are also major disruptors. 

Studies show that online misconduct, oversharing of 

personal matters, and emotional infidelity via social 

media have contributed to moral decline and marital 

breakdown (Najmuddin et al., 2023, 1:53). These 

behaviors violate key Islamic principles such as satr 

(concealing faults), ghībah (backbiting), and tajassus 

(spying) (al-Shirbīnī, 1997, 4:203). JAKIM has 

officially identified digital misuse as a contributor to 

increasing divorce cases (JAKIM, 2022, 6). 

Other challenges include absentee parenting 

and emotional abuse. Children deprived of parental 

presence—whether due to migration, divorce, or 

career—face psychological and behavioral issues 

(Santos et al., 2024, 6:3). Narcissistic behavior, 

psychological manipulation, and emotional neglect 

are recognized in Islamic law under the principle of 

ḍarar (harm), which may warrant judicial 

intervention (Ismail et al., 2021, 1:16). 

Finally, secularism and Western ideological 

influence undermine Islamic family ethics. Wan 

Mohd Nor Wan Daud has noted that moral 

relativism, individualism, and detachment from 

religious obligations weaken the Islamic worldview 

and spiritual foundation of the household (Arifin & 

Suhaimi, 2019, 2). 

These theoretical insights provide important 

context for interpreting the lived experiences of 

Muslim families, which are captured in the following 

section through empirical data. 

 

 

3.2 Empirical Findings from the IIUM Survey 

To complement the theoretical understanding of 

familial challenges, a field survey was conducted in 

2025 involving 67 staff members at the International 

Islamic University Malaysia (IIUM). The 

participants—comprising academic, administrative, 

and support staff—were asked to identify key 

stressors affecting Muslim family life in Malaysia 

today and to reflect on the relevance of Islamic 

principles such as wasaṭiyyah and Islamicization of 

the Self in addressing them.  The responses to the 

survey are summarized in Table 1 below. 

Table 1 

Challenges Faced by Malaysian Muslim Families 

 

The data indicates that digital disruption 

(82.09%), financial stress (79.10%), and erosion of 

Islamic values (71.64%) are the most significant 

concerns among the participants. Other noteworthy 

challenges include parenting difficulties (62.69%), 

secular influence (58.21%), and intergenerational 

tension (38.81%). 

In addition to identifying challenges, 

respondents also highlighted how Islamic principles 

were applied in their family settings: 

Table 2 

The Islamic principles applied by the respondents  

 

The data suggest that a significant number of 

families consciously implement Islamic approaches 

in managing their affairs, particularly in parenting, 

conflict resolution, and ethical self-discipline. 

 

                                               Challenges                                       Frequency                 Percent 

Absent parents                                                                                       30                         44.78                                

Economic stress and financial instability                                              53                         79.10 

Erosion of traditional/Islamic values                                                     48                         71.64 

Influence of modern technology and social media                                55                         82.09 

Intergenerational conflicts between family members                            26                         38.81 

Issues with parenting and child discipline                                             42                         62.69 

Lack of collective religious activities                                                    34                         50.75 

Marital conflicts                                                                                     29                         43.28 

Narcissistic tendencies in family relationships                                      27                         40.30 

Secular and Western influences                                                             39                         58.21   
**Note** Data derived from a field survey conducted by the authors in 2025 involving 67 IIUM staff members. 

 

                        Principles                                                                                               Percent 

Practicing Wasatiyyah in family roles and responsibilities                                           65.67 

Embedding the Islamicization of the self in personal conduct                                     58.21 

Using shura (consultation) to resolve family conflicts                                                 56.72 

**Note** Data derived from a field survey conducted by the authors in 2025 involving 67 IIUM staff members. 
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4. Classical and Contemporary Fiqh-
Based Responses to Family Challenges 

Islamic jurisprudence offers comprehensive legal 

mechanisms to address the multifaceted social, 

emotional, and spiritual disruptions affecting 

Muslim families. Rooted in the Qurʾān and Sunnah, 

these rulings are designed not only to regulate 

conduct but also to uphold justice, prevent harm, 

and realize the higher objectives of Sharīʿah 

(maqāṣid al-Sharīʿah). This section examines juristic 

solutions from classical doctrine and contemporary 

application, grounded in the authoritative works of 

Islamic scholars. 

 

4.1 Marriage and Conflict Resolution 

Marriage in Islam is a solemn covenant (mīthāq 

ghalīẓ) governed by reciprocal rights (ḥuqūq) and 

responsibilities (wājibāt), with spouses expected to 

uphold justice, kindness (maʿrūf), and dignity 

(Qurʾān 4:19). The Qurʾān outlines a process for 

resolving marital discord through arbitration: “If you 

fear a breach between them, appoint (two) arbiters, 

one from his family and the other from hers…” (Qurʾān 

4:35). Classical jurists, such as Ibn Qudāmah (2004, 

4:35), explain that this verse mandates third-party 

involvement when reconciliation efforts fail. 

In cases of persistent harm (ḍarar)—

emotional neglect, violence, or failure to provide 

maintenance—the wife may seek faskh (judicial 

annulment). The Mālikī and Ḥanbalī schools are 

particularly flexible in permitting faskh for proven 

harm or lack of maintenance (al-Dusūqī, 2000, 2:312–

314; Ibn Qudāmah, 2004, 4:267–269), while the Shāfiʿī 

and Ḥanafī schools require stronger evidence or 

procedural rigor (al-Kāsānī, 1986, 2:331; al-Shirbīnī, 

1997, 4:223–225). 

These avenues are supported in Malaysian 

Shariah courts through Section 52 of the Islamic 

Family Law (Federal Territories) Act 1984. The 

juristic maxim lā ḍarar wa-lā ḍirār (no harm and no 

reciprocating harm) further supports judicial 

intervention in abusive marriages. Jurists 

emphasized the role of mawaddah (affection) and 

ṣabr (forbearance) in sustaining marital life (Ibn 

Taymiyyah, 1996, 15:89–93). Counseling sessions, 

such as those supported by JAKIM, reflect modern 

applications of this juristic ideal. 

 

4.2 Parenting and Child Custody (Ḥaḍānah) 

Islamic jurisprudence treats ḥaḍānah as both a right 

and duty, emphasizing the child's welfare as 

paramount. A negligent or harmful guardian may 

lose custodial rights under any of the four Sunnī 

schools. This is reinforced by the maqāṣid principles 

of ḥifẓ al-nafs (preservation of life) and ḥifẓ al-nasl 

(preservation of lineage), which mandate protection 

of children’s interests. Islamic courts today apply this 

through custody rulings that prioritize emotional 

security, religious education, and physical safety. 

Moderation in parenting is reflected in 

Islamic ethics, balancing discipline and 

compassion—a central value affirmed by classical 

texts. 

 

4.3 Economic Justice and Family Provision 

Fiqh recognizes the male head of the household 

(qawwām) as primarily responsible for financial 

stability but requires that this role be exercised with 

justice, moderation, and transparency (Qurʾān 4:34). 

Islamic law prohibits extravagance (isrāf) and 

miserliness (taqtīr). The Qurʾān warns: “Indeed, the 

wasteful are brothers of the devils” (Qurʾān 17:27). 

Financial mismanagement, including unjust 
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deprivation or luxury-based neglect, may constitute 

moral failing and legal breach (al-Ghazālī, 2005, 

3:145–148). 

In situations where women contribute 

significantly to household income, Islamic law does 

not obligate them to spend on the family. However, 

if they do so voluntarily, jurists like al-Kāsānī (1986, 

10:205–208) affirm that they may seek compensation 

or recognition, particularly when their contribution 

sustains the household during the husband's failure. 

Debt and materialism are also addressed in 

Islamic texts. The Prophet صلى الله عليه وسلم said: “The debtor is 

imprisoned by his debt until it is paid off” (al-Tirmidhī, 

1994, 3:321–322, ḥadīth no. 1348). Fiqh encourages 

prenuptial planning and financial literacy as 

preventive strategies to ensure fair treatment within 

the household. 

 

4.4 Elder Care and Intergenerational Harmony 

Islamic law strongly upholds birr al-wālidayn 

(honoring parents), with neglect classified under 

ʿuqūq al-wālidayn (dishonoring parents), a major sin. 

Jurists like al-Nawawī and Ibn Qudāmah stress this 

duty second only to worship (al-Nawawī, 1996, 

2:450–453; Ibn Qudāmah, 2004, 4:310–312). Disputes 

can be resolved through family mediation based on 

the model of ṣulḥ. Classical jurists provide 

mechanisms for structured dialogue, grounded in 

the principle of rafʿ al-khilāf (removal of 

disagreement) (Ibn al-ʿArabī, 2003, 2:182–186). 

The maqāṣid framework demands elder care 

to be approached not only ethically but also 

legally—especially where neglect or disrespect 

arises. 

 

 

 

4.5 Digital Ethics and Family Privacy 

Islamic law strictly prohibits ghībah (backbiting), 

namīmah (gossip), and public exposure of private 

matters (Qurʾān 49:12). Sharing confidential marital 

issues online can constitute qadhf (false accusation), 

a punishable offense under Islamic law (al-Shirbīnī, 

1997, 2:350–354). 

The ethics of wasaṭiyyah and Islamicization of 

the Self are relevant to digital conduct. The Prophet 

 said: “He who conceals the faults of a Muslim, Allah صلى الله عليه وسلم

will conceal his faults in this world and in the 

Hereafter” (Muslim, 2007, 615–616, ḥadīth no. 2573). 

Fiqh affirms the right to digital privacy under ḥifẓ al-

ʿird (preservation of dignity). Public shaming online, 

especially between spouses, may be grounds for 

taʿzīr (discretionary punishment). 

 

5. Empirical Reflections on Islamic 
Principles in Family Life: Insights from 

the IIUM Survey 
The findings of the survey revealed a range of 

pressing challenges that are reshaping the structure 

and stability of the contemporary Muslim family in 

Malaysia. The most commonly cited issue was the 

influence of digital technology, with 82.09% of 

respondents identifying it as a major disruptor of 

family cohesion. Financial stress and economic 

instability followed closely, with 79.10% indicating 

that economic pressure was a central stressor in 

marital and parental dynamics. Furthermore, 71.64% 

of participants reported concern over the erosion of 

Islamic values within family life, indicating a 

perceived moral and spiritual decline among 

younger generations. 

Additional issues reported include parenting 

and disciplinary challenges (62.69%), the growing 

influence of secular and Western ideologies 

(58.21%), and ongoing marital conflicts (43.28%). 
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The problem of absentee parenting was highlighted 

by 44.78% of respondents, while narcissistic or 

emotionally abusive behaviors within family 

relationships were noted by 40.30%. Finally, 38.81% 

of participants expressed concern over 

intergenerational conflicts, particularly within 

multigenerational households. These results 

indicate that Malaysian Muslim families are not only 

contending with traditional familial pressures but 

are also navigating new and complex challenges 

arising from social, cultural, and technological shifts. 

 

5.1 Application of Islamic Principles 

In addition to identifying family-related stressors, 

the survey asked participants to indicate which 

Islamic principles they applied within their 

households to cope with these issues. A notable 

65.67% reported practicing wasaṭiyyah in their roles 

and responsibilities, particularly in parenting. This 

reflects a widespread commitment to balance and 

moderation in fulfilling family obligations. 

Meanwhile, 58.21% of respondents stated that they 

had consciously embedded the principle of 

Islamicization of the Self in their personal conduct, 

suggesting an inward process of ethical self-

discipline grounded in Islamic teachings. 

Furthermore, 56.72% of participants reported 

applying shūrā (consultation) in making family 

decisions, a practice deeply rooted in the Qurʾānic 

model of collective deliberation. 

These findings indicate that Malaysian 

Muslims are not only aware of the Islamic ethical 

framework but are actively engaging with it in their 

daily lives. Rather than relying solely on external 

intervention, many families are integrating Qurʾānic 

and Sunnah-based principles to mediate conflict, 

instill discipline, and promote mutual 

understanding. The survey responses point to an 

implicit trust in the spiritual and legal architecture of 

Islam as a viable model for navigating contemporary 

familial stress. 

 

5.2 Reflections 

The data gathered from the IIUM survey reveals that 

Islamic principles are not abstract ideals but are 

actively being employed by families facing real-life 

challenges. Respondents indicated that spiritual 

decline, economic pressure, digital threats, and 

generational tension are among the most significant 

stressors affecting Muslim households today. 

However, the high rates of applying wasaṭiyyah 

Islamicization of the Self, and shūrā suggest that 

many individuals are consciously turning to Islamic 

ethical and legal traditions to resolve these 

challenges. 

This alignment between Islamic teachings 

and practical behavior reflects the resilience of the 

Muslim family unit and affirms the relevance of fiqh-

based frameworks in addressing modern crises. The 

extent to which participants reported applying 

Islamic values in parenting, conflict resolution, and 

financial decision-making demonstrates that Islamic 

jurisprudence continues to serve as a meaningful 

guide for family life in Malaysia. The next section will 

explore how these principles can be further 

institutionalized through legal, educational, and 

communal frameworks. 

 

6. Institutionalizing Fiqh Solutions in 
Malaysian Family Systems 

To address the complex and evolving challenges 

facing Muslim families in Malaysia, Islamic 

jurisprudence (fiqh) must be integrated beyond legal 

texts and courtroom procedures. It should be 

embedded systematically within the country’s legal 
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framework, educational curricula, and community 

structures. Although institutions such as the Shariah 

courts, JAKIM (Department of Islamic Development 

Malaysia), and JKSM (Shariah Judiciary Department 

Malaysia) are actively engaged in family law matters, 

the implementation of fiqh remains largely reactive. 

It tends to focus on resolving cases after they have 

escalated, rather than fostering preventive and 

proactive approaches rooted in Islamic ethics and 

legal tradition. 

Malaysia's dual legal system permits the 

application of Islamic family law, especially in 

personal matters involving Muslims, including 

marriage, divorce, maintenance, and custody. 

However, limitations in practice have been widely 

reported. These include inconsistent enforcement 

across states, long delays in Shariah court 

proceedings, and a lack of public understanding 

regarding legal rights and procedures. For example, 

the Islamic Family Law (Federal Territories) Act 1984 

already provides mechanisms such as faskh (judicial 

annulment), nafaqah (maintenance), and ḥaḍānah 

(custody) rulings, yet many Muslim litigants remain 

unaware of how to invoke these provisions 

effectively (Muhammad et al., 2024, 94:107–117). 

Consequently, legal reform efforts should aim to 

standardize the application of key rulings, introduce 

streamlined procedures for emergency cases—such 

as emotional harm (ḍarar nafsī)—and train judges 

in comparative fiqh. This training would allow judges 

to draw on rulings from all four Sunnī schools where 

appropriate, thus facilitating context-sensitive 

justice and reducing hardship (rafʿ al-ḥaraj). 

Apart from reforming legal enforcement, the 

integration of Islamic family law must also extend 

into the education sector. Presently, many 

premarital and parenting courses in Malaysia tend to 

emphasize psychological well-being, 

communication skills, or general moral advice, often 

with minimal reference to fiqh-based guidance 

(Shafie & Mohd Zin, 2020, 15:122). As a result, couples 

are often unaware of their legal rights and 

responsibilities under Sharīʿah and lack the tools 

necessary to make informed decisions in marriage or 

parenting. To close this gap, family development 

programs organized by state religious departments 

or NGOs should include modules on essential legal 

knowledge—such as the rights and obligations of 

spouses, procedures for resolving disputes through 

ṣulḥ (conciliation), rules regarding digital conduct, 

and the legal protection of children under Islamic 

law. 

Higher education institutions, particularly 

Islamic universities, should also take the lead in 

embedding fiqh al-usrah (family jurisprudence) and 

maqāṣid al-Sharīʿah (the higher objectives of Islamic 

law) into their academic programs. This content 

should not be limited to Sharī‘ah or Uṣūl al-Fiqh 

departments, but extended to students in 

psychology, counseling, law, and education. 

Research has shown that students who gain legal 

awareness and ethical literacy are better equipped to 

navigate complex family issues with confidence and 

clarity (Ismail et al., 2021, 1:1–20). Empowering both 

men and women through legal literacy will also 

address issues of gender imbalance in custody and 

maintenance cases, which are often exacerbated by 

ignorance of one's rights. 

Finally, community-based engagement is 

essential in making fiqh-based family solutions 

practical and widespread. Mosques, Islamic centers, 

and suraus should be repositioned as centers for 

Islamic family education. These spaces can host 

regular seminars on marriage law, parenting ethics, 

inheritance, elder care, and conflict resolution. 

Religious authorities could revive the tradition of 
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ḥisbah—the community-based enjoining of right 

and forbidding of wrong—not through punitive 

control but by offering compassionate advisory 

services. Imams, khatibs, and religious counselors 

should be trained to serve as ḥukkām (arbitrators) to 

mediate family disputes based on Qurʾānic 

principles such as those in Surat al-Nisāʾ (4:35), 

which recommends family-based arbitration. 

Additionally, NGOs, youth organizations, and 

women’s associations can lead family law awareness 

campaigns, provide confidential legal consultations, 

and offer culturally sensitive support tailored to local 

communities. These efforts can be further amplified 

through the use of digital platforms. Short videos, 

podcasts, infographics, and mobile apps that explain 

Islamic rulings in simple terms can reach younger 

generations, counter misinformation, and promote 

ethical family life based on Sharīʿah. 

In conclusion, the institutionalization of fiqh-

based family solutions in Malaysia must be built 

upon a comprehensive strategy that includes legal 

reform, educational transformation, and community 

empowerment. When Islamic jurisprudence is 

communicated in an accessible, ethical, and 

proactive manner, it can provide Muslim families 

not only with legal clarity but also with spiritual 

strength and moral stability. Such a holistic 

approach ensures that fiqh functions not as a distant 

legal code, but as a lived and meaningful guide to 

navigating the realities of modern Muslim family life. 

 

7. Conclusion and Recommendations 
This study has explored the complex and evolving 

challenges confronting Malaysian Muslim families, 

integrating both classical Islamic jurisprudence and 

contemporary empirical insights. Drawing from a 

field survey conducted among 67 staff members of 

the International Islamic University Malaysia 

(IIUM), the research identified key areas of concern 

including digital disruption (82.09%), financial 

instability (79.10%), erosion of Islamic values 

(71.64%), parenting challenges (62.69%), and 

intergenerational conflict (38.81%). These findings 

underscore that the issues facing families today are 

not merely social or cultural, but are also deeply 

rooted in ethical, legal, and spiritual dimensions. 

Importantly, the data revealed that many 

families are actively applying Islamic principles to 

navigate these challenges. A majority of respondents 

reported practicing wasaṭiyyah (65.67%) in 

managing parental and spousal responsibilities, 

adopting Islamicization of the Self (58.21%) as a 

personal moral compass, and employing shūrā 

(56.72%) in family decision-making. These results 

affirm that Islamic teachings remain highly relevant 

in daily family life, not only as ideals but as practical 

frameworks guiding behavior and fostering 

harmony. 

At the juristic level, the study reaffirmed that 

classical fiqh al-usrah provides both preventive and 

remedial tools for addressing familial problems. 

Mechanisms such as faskh for marital dissolution, 

nafaqah for financial responsibility, ḥaḍānah for 

child custody, and ṣulḥ for dispute resolution are 

grounded in the Qurʾān and Sunnah and remain 

applicable in today’s legal context. Ethical maxims 

like lā ḍarar wa-lā ḍirār (no harm or reciprocation of 

harm), ḥifẓ al-ʿird (protection of dignity), and shūrā 

serve as guiding principles that uphold justice, 

compassion, and balanced relationships within the 

household. 

In light of these findings, the study 

recommends that Islamic legal enforcement be 

strengthened through procedural reform, broader 

adoption of fiqh, and enhanced training for judges 



 
130 

Major Familial Challenges in Malaysia: Empirical Findings and Fiqh-Based Solutions 
Fatimah Karim, Sayyed Mohamed Muhsin    

and legal officers. This would ensure a more 

equitable and context-sensitive application of 

Islamic rulings, particularly in cases involving 

emotional abuse, digital misconduct, and financial 

injustice.  

Religious leaders and community mediators 

should also be empowered to provide fiqh-based 

counseling and conflict resolution services using 

models such as ṣulḥ and arbitration grounded in 

Qurʾānic guidance. Mosques, NGOs, and youth 

organizations can serve as critical platforms for 

delivering these services and expanding outreach. 

Additionally, the strategic use of digital platforms—

through short videos, podcasts, and infographics—

can disseminate reliable information about Islamic 

family law to younger generations and counteract 

misinformation. 

In conclusion, fiqh is not merely a body of 

legal rulings but a dynamic ethical framework that 

promotes balance (tawāzun) between rights and 

duties, individual welfare and collective harmony. As 

Malaysian Muslim families face mounting pressures 

from material, moral, and technological forces, a 

renewed application of Islamic jurisprudence—

rooted in the objectives of the Sharīʿah—offers a 

holistic path forward. It provides not only legal 

clarity but also spiritual healing and moral direction, 

reinforcing the central role of Islam in safeguarding 

the stability, dignity, and well-being of the family 

institution. 
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الرخصة وأثره في حل مشكلات المعاملات   علىالقياس 
 المعاصرة: تحليل فقهي 

Qiyās on Rukhṣah and Its Impact on Solving 
Contemporary Muʿāmalāt Issues: A 

Jurisprudential Analysis 

Ahmad Zakirullah Mohamed Shaarani (i), Ridzwan Ahmad (ii) 

 ملخص البحث
القياس هو أحد أدلة استنباط الأحكام الشرعية المقبولة في الإسلام.  

يجرى   أن  يجوز  الأصوليين،  من  وغيره  الشافعي  الإمام  رأي  حسب 

القياس في جميع مجالات الأحكام الشرعية الإسلامية، حتى في مسائل  

تتعلق بالرخصة وخصوصا في مجال المعاملات المالية الإسلامية، طالما 

ة في تلك الأحكام. وعلى الرغم من أهمية موضوع القياس وُجدت العل

الرخصة لأنها تشرح عملية القياس ونطاقها وتوسع حدودها، إلا    على

مجال  في  خصوصا  كافٍ  بحد  الباحثون  يناقشه  لم  الموضوع  هذا  أن 

هذا  لبحث  الدراسة  تحاول  لذلك،  الإسلامية.  والمالية  المعاملات 

الاست عملية  في  ودوره  المعاملات الموضوع  مجال  في  خصوصا  دلال 

بالكامل.  المكتبي  البحث  على  الدراسة  وتعتمد  الإسلامية.  المالية 

القياس   أن  إلى  الدراسة  في   علىوتوصلت  هامًا  دورًا  يلعب  الرخصة 

في   الثابت  الأصل  على  مستندا  الجديدة  الشرعية  الأحكام  استنباط 

الرخصة في المعاملات والتمويل   علىلقياس  لالقرآن والسنة. وبالنسبة  

الحاجة   تراعى  أن  جدًا  المهم  الأمر  من  أنه  الدراسة  تجد  الإسلامي، 

الملحة، وخاصةً في الوضع الاقتصادي الحالي الذي يهيمن عليه النظام 

النقدي التقليدي. وذلك لأن الرخصة هي شكل من أشكال التخفيف 

الشريع  أحكام  تنفيذ  في  والصعوبات  القيود  و بسبب  وتطبيقها،  في  ة 

نتيجة  الحاجزه  القيود  من  العديد  هناك  الحالي،  الاقتصادي  السياق 

القياس   يجعل  وهذا  المهيمن،  التقليدي  النقدي  الرخصة   علىللنظام 

من أمثلة القياس على الرخصة جواز بيع  وأمرًا لا يستغنى عنه أحد.  

العرايا في بيع الزبيب بالعنب، وحق الرجوع في الهبة لغير الأب، وتملك 

النجسة،   من  المصنوعة  الأدوية  تُنتج  التي  الشركات  جواز و أسهم 

 .الاحتفاظ بالأسهم غير المتوافقة مع الشريعة في حالة الخسارة وغيرها

 القياس، العلة، الرخصة، التمويل الإسلامي.ة: الكلمات المفتاحي 

Abstract 
Qiyās is one of the acceptable adillah (proofs) in 
Islam for deriving Sharīʿah rules. According to the 
view of Imām al-Shāfiʿī and other Uṣuliyyūn  (Uṣūlī 
scholars), qiyās can be applied in all areas of Islamic 
law including rukhṣah matters, especially in 
muʿāmalāt and Islamic finance, as long as the ʽillah 
in the laws is found. Although the topic of qiyās on 
rukhṣah is very important as it explains the process of 
qiyās and its scope and limitations, this topic has yet 
to be sufficiently discussed by researchers. Therefore, 
this study attempts to examine this topic and  its role 
in istidlāl/deduction of law process, especially in the 
muʿāmalāt and Islamic finance area. The study is 
based entirely on library research. It finds that qiyās 
on rukṣah plays an important role in deriving new 
Sharīʿah rules based on the existing cases from the 
Qurʾān and Sunnah. For qiyās on rukhṣah in 
muʿāmalāt and Islamic finance matters, the study 
finds that it is very important to consider urgent needs 
and difficulties, especially in the current economic 
situation. This is because rukhṣah is a form of 
relaxation due to constraints and difficulties in the 
execution and implementation of a Sharīʿah law, and 
in the current economic context, where there are many 
constraints arising because of the dominating 
conventional monetary system, qiyās on rukhṣah is 
indispensable. Among the most important research 
findings are the permissibility of baiʽ al-ʽarāyā in 
selling raisin with grape, the right of withdrawing 
hibah assets being extended to other than fathers, the 
acquisition of shares of companies involved in the 
production of medicine made from excretory/najis 
elements, and the permissibility of holding Sharīʿah 
non-compliant shares in loss situations and others. 
Keywords: Qiyās, ʽillah, rukhṣah, Islamic finance. 
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1. Introduction 
1.1 Background of Study 

The Islamic financial system is a system based on 

compliance with the laws and regulations prescribed 

by the Sharīʿah in economic and muʿāmalāt-related 

activities. In the current economic and financial 

development, many financial products are 

introduced to meet the needs of the community and 

the industry in the aspect of financial facilities, 

investment, protection, social finance and so on. In 

the context of the current Sharīʿah legal provisions 

and issuance of laws related to muʿāmalāt, with the 

introduction of many new products and concepts, 

many legal discussions, provisions and regulations 

have been issued by those involved in these matters.  

The process of the issuance of law in Islamic 

finance can be expected to be quite complex. Due to 

the complexity of the concepts and applications of 

current financial architecture, the framework and 

objectives of contracts as well as the country`s 

legislative and economic system, which is different 

from what was discussed by the early Muslim 

scholars, a lot of in-depth study is required, 

especially in the aspects of legal issuance 

methodology and Uṣūl al-Fiqh methods that can help 

in resolving emerging issues. 

Considering the need for a specialized 

discussion on Islamic finance and economics within 

the framework of the current ijtihād and deriving 

Islamic law processes, a study related to qiyās on 

rukhṣah in muʿāmalāt has been chosen with the aim 

of discussing this concept and how it can be applied 

in resolving current muʿāmalāt and Islamic finance 

issues. 

 

1.2 Research Problem 

Although Uṣūl al-Fiqh is a very important science of 

knowledge in deriving Islamic laws and solving 

Sharīʿah issues in various fields, including the field of 

muʿāmalāt and contemporary Islamic finance, not 

many studies have been produced on this topic. 

Similarly, although it is not denied that many 

writings and studies have been produced in the field 

of Islamic finance, there is not much effort in 

discussing the ijtihād in the modern day, specifically 

on muʿāmalāt matters. The studies that have been 

produced are mostly in the framework of taqlīd and 

depend on texts left by past scholars who discussed 

the issues that existed in the framework of their 

times and needs. The studies that are based only on 

texts without being guided by ijtihād and Uṣūl al-

Fiqh as a tool in issuing fatwā and laws will cause the 

Islamic laws or fiqh to be rather rigid, and this may 

lead to the perception that the concept of madhhab 

is limited and is no longer relevant to resolving new 

Sharīʿah issues. On the other hand, the studies that 

are not based on strong foundation and heavily 
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depend on maqāsid or maṣlahah only can lead to the 

perception that Islamic laws are not guided by clear 

basis and acceptable justification from Uṣūl al-Fiqh 

point of view (Roslan, Muhammad Mustaqim and 

Zainuri, Anwar Osman, 2023). The ijtihād that is 

based on correct understanding and is in accordance 

with what has been left by the mujtahid will solve 

many current issues that are not in the turāth of a 

madhhab and thus, expanding the boundary of the 

treasure of fiqh itself to a new horizon much bigger 

and wider than what has been left by the great 

scholars of the past (Shaarani, Ahmad Zakirullah, 

Ahmad, Ridzwan, 2021)  

 

1.3 Research Questions 

The research questions of this study are: 

1.3.1 What is the meaning of qiyās on rukhṣah? 

1.3.2 What are the opinions of Uṣūl al-Fiqh scholars 

on qiyās on Rukhṣah? 

1.3.3 How can the concept of qiyās on rukhṣah be 

used to solve current issues in muʿāmalāt and Islamic 

finance? 

 

1.4 Research Objectives 

1.4.1 To discuss the meaning of qiyās on rukhṣah. 

1.4.2 To discuss the opinions of Uṣūl al-Fiqh scholars 

on qiyās on rukhṣah. 

1.4.3 To determine how the concept of qiyās on 

rukhṣah can be used to solve current issues in 

muʿāmalāt and Islamic finance. 

 

1.5 Research Significance 

The significance of this study for the field of Islamic 

finance in general and the process of issuing laws and 

fatāwā in particular, can be seen in terms of its 

contribution in explaining the concept of qiyās as 

one of the principles of issuing laws in Islam, as well 

as providing a better understanding of the function 

and importance of qiyās in issuing fatāwā and 

Sharīʿah law through issues and examples that have 

been discussed by previous scholars or new ones 

related to Islamic finance. 

 

1.6 Research Methodology 

This research is a library-based and qualitative study 

in which the writings and the views of Islamic 

scholars related to the topic are discussed and 

analyzed, with the aim of achieving a clear and better 

understanding of the issue and the framework that 

governs it. Subsequently, with the aim of resolving 

new contemporary problems using the concept of 

qiyās on rukhṣah, current Islamic financial products 

are compared and examined under this framework, 

identifying similarities between the resolved issues 

and the new muʿāmalāt issues that have not been 

discussed by scholars. 

 

1.7 Literature Review: 

A key insight from the literature review is that, to the 

best of the authors’ knowledge, although the topic of 

qiyās fī al-rukhṣah is one of the main topics that exist 

in the discussions of qiyās by the usuliyyūn in their 

books, there is no specific study that explains about 

the concept of rukhṣah and its application in 

muʿāmalāt and Islamic finance, as this study aims to 

achieve. However, there are some recent writings on 

this topic that present examples of applications in 

Islamic finance specifically and Islamic law 

generally, such as the writing of Aisha Mubarak 

Aldhabah Alketbi (2024), titled Qā‘idat al-Qiyās ‘alā 

al-Rukhṣah. This article explains the concept of qiyās 

on rukhṣah, the discussion of scholars related to the 

topic, classification of types of qiyās on rukhṣah and 
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analysis of examples of qiyās on rukhṣah. One of 

them, which is related to muʿāmalāt, is to allow 

‘arāyā sale based on rukhṣah. 

Hamdi Taha also produced the article al-Qiyās 

fī al-Rukhṣah al-Syarī‘iyyah wa Atharuhū fī al-Furū‘ 

al-Fiqhiyyah al-Muʽāṣirah (n.d.), which explains the 

concept of qiyās on rukhṣah, types of rukhṣah, debate 

and differences of scholarly opinion on this topic, as 

well as examples of current applications in issues 

related to purification (ṭahārah). However, there are 

no specific discussions on muʿāmalāt and Islamic 

finance matters.  

The article, al-Qiyās fī al-Rukhṣah al-

Syari‘iyyah wa Atharuhū fī al-Fiqh al-Islāmī written 

by Nora Muhammad (2023), explains almost the 

same things as Aisha above but more specifically 

brings some examples related to muʿāmalāt, such as 

Istiṣnā‘ contract and bai‘ al-‘arāyā contract.  

Additionally, the article titled al-Qiyās fī al-

Rukhaṣ wa ahammiyatuhā fī al-Ijtihād by Omar 

Monah (2019) also discusses about the concept of 

qiyās and the disagreements between the scholars 

about whether it is permissible or not. An important 

point of this article is that it explains the function 

and significance of qiyās on rukhṣah in ijtihād. 

However, there are no specific discussions on 

muʿāmalāt in the examples. 

 

2. Research Findings 
2.1 The Concept of Qiyās on Rukhṣah 

Qiyās is a process carried out by the mujtahid to 

acquire Islamic laws that do not exist yet or to reveal 

it through his works and efforts (Sulaiman, Khalid 

Mujtahid, 2022). According to al-Baiḍawī, qiyās is the 

affirmation of a ruling for one known case based on 

another known case, due to them sharing the same 

effective cause (ʿillah) according to the one who is 

making the judgment (al-al-Isnawī, 1999). Qiyās on 

rukhṣah refers to the application of rulings (al-Aṣl) 

that allow certain relaxations due to specific 

situations or dire needs on new cases (furū‘) that are 

not mentioned in Sharīʿah texts, based on the 

similarities in ‘illah or legal reasoning between them 

(new cases/furū‘ and al-Aṣl) (Abdul Wahab Khalaf; 

n.d). Rukhṣah linguistically means relaxation or 

convenience. Practically, it refers to a category of 

rulings that are against the original rulings called 

‘azīmah, but are acceptable and allowed because of 

the obstacles, like illness and inability, even though 

the original law (ḥukm al-‘aẓīmah) prohibits it (al-

Isnāwī, 1999; al-Sarakhsyī, 1983). 

Examples of qiyās on rukhṣah include 

combining two different obligatory prayers into a 

single time due to illness. This new case (al-Far‘) is 

permitted by qiyās on travel (safar) or combining 

prayers (jamā‘h) because of heavy rain, blizzard, or 

other dire situations that are acceptable by Sharīʿah 

(al-Bakrī, n.d; al-Shirbinī, n.d; al-Rāfie, 1997, al-

Bukhārī; 2001; Muslim; 2006). Here, the 

permissibility of combining two prayers while 

traveling is the original rukhṣah case/al-aṣl, while the 

justification or ʽillah for these rulings is dire need, 

hardship, and difficulty. Another example is the 

permissibility of not staying overnight (mabīt) in 

Mina due to illness or sickness, or because of concern 

for the safety of goods in Makkah. These new cases 

(furū‘) are allowed based on the rukhṣah of 

exempting those who served food and drink to 

Abbas`s family from the obligation of staying 

overnight in Mina (al-Zarkashī; 2007). There are 

many more examples that demonstrate the 

permissibility of qiyās on rukhṣah in Sharīʿah when 

its ʽillah or effective cause is properly identified. 

Through qiyās on rukhṣah, many new 

situations that are not mentioned by Sharīʿah texts, 



 
136 

Qiyās on Rukhṣah and Its Impact on Solving Contemporary Muʿāmalāt Issues: A Jurisprudential Analysis 
Ahmad Zakirullah Mohamed Shaarani, Ridzwan Ahmad     

such as in the Qurʾān and Sunnah, but share the same 

‘illah with existing cases mentioned in them, will 

have the same ḥukm and rules as those existing cases 

since those existing cases are used as precedent cases 

and as guidance to the new laws. 

 

2.2 Qiyās on Rukhṣah According to Imām al-Shāfiʿī  

According to Imām al-Shāfiʿī, qiyās on all branches of 

Sharīʿah law is permissible, including ḥudūd, 

rukhṣah, kaffārah, taqdīrāt and others. This opinion 

is also supported by his own account of the 

generality of permission of qiyās on all Sharīʿah 

branches of laws as mentioned by al-Zanjānī and 

others (al-Zanjānī, n.d, al-Ghazālī, 1997; al-Juwaynī, 

2007; al-Nawawī, n.d). It is also based on the 

branches of law/furū‘ found in his own writings and 

books, which clearly show his acceptance of qiyās in 

all Sharīʿah laws, including rukhṣah matters. Al-

Zarkashī quotes from the book al-Umm regarding 

the example of qiyās on ḥudūd punishment where he 

(Imām al-Shāfiʿī) said: 

"And a hand is not cut off for those who rob on the 

streets (quṭṭā‘ al-ṭarīq) except those who rob the 

amount of a quarter dinar or more, and this is based 

on qiyās from  the ḥadīth in punishment on thieves (at 

the same amount)." (Imām al-Shāfiʿī, 2001; al-

Zarkashī, 2007, 5:52) 

There exists some confusion about the 

opinion of Imām al-Shāfiʿī himself regarding the 

permissibility of qiyās on rukhṣah as he prohibits it 

in some places (al-Shāfiʿī, 1983; al-Isnawī, 1999). 

However, based on the furū‘/branches of law 

mentioned by Imām al-Shāfiʿī himself, as well as the 

explanation and enlightenment of Shāfiʿī 

scholars/Aṣḥāb about the meaning of his prohibition 

of qiyās on rukhṣah, the stronger opinion is that qiyās 

on rukhṣah is considered as permissible by Imām al-

Shāfiʿī and the Shāfiʿī school of law. But this is only if 

the qiyās on rukhṣah fulfills its conditions (al-Jamal, 

n.d) and is in accordance with the nature of the 

rukhṣah itself, i.e. it is permitted because of need and 

necessity, not for luxury, seeking profit and cosmetic 

purposes. 

In addition, this study is of the opinion that 

these two conflicting reports and the statement of 

Imām al-Shāfiʿī are true, but not in the same context. 

For the view that Imām al-Shāfiʿī allows qiyās on 

rukhṣah, it is the correct statement as he himself 

practiced it, as proven by numerous branches of 

law/furū‘ in the Shāfiʿī school that are derived 

through qiyās on rukhṣah. Regarding Imām al-

Shāfiʿī’s opinion that prohibits qiyās in the matter of 

rukhṣah, it is also true. Qiyās on rukhṣah should not 

go beyond the context or scope and subject matter 

specifically mentioned by the text of the rukhṣah 

itself. For example, qiyās on the permissibility of bai‘ 

al-‘arāyā may not go beyond the ribāwī material 

under the staple food category, nor beyond food-

related matters (Rafīq Yūnus al-Miṣrī, 2001). Thus, it 

is not permissible to use the qiyās of bay‘ al-‘arāyā as 

a reference in order to allow the trade or exchange of 

gold with gold without the same scale/unit. Also, the 

permissibility of qiyās on rukhṣah on the right of 

withdrawing the hibah goods by the father must be 

limited to the hibah contract only and must not go 

beyond to other contracts such as the sale contract 

and so on, as what can be found in the literature of 

the Shāfiʿī madhhab on those issues. 

 

2.3 The Application of Qiyās on Rukhṣah in Solving 

Current Muʿāmalāt Issues 

The application of qiyās on rukhṣah is a very 

important method in the derivation of Sharīʿah laws 

including muʿāmalāt related matters. This is because 

through it, the mujtahids and jurists can understand 
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the importance of ‘illah in deriving Sharīʿah laws, in 

addition to knowing the types of law that are within 

the scope of qiyās and those that are not. This will 

allow them to apply it in solving the current Sharīʿah 

issues that they face, and will also expand the scope 

of law beyond the Sharīʿah texts (Qurʾān and 

Sunnah) (al-Zanjānī, n.d). 

It should be emphasized here that, although 

qiyās can be applied to all Sharīʿah laws including 

rukhṣah and other areas as mentioned earlier, this 

study will focus only on the muʿāmalāt field and thus, 

only laws related to rukhṣah on muʿāmalāt will be 

discussed. 

 

2.3.1 Examples of Qiyās on Rukhṣah in Islamic 

Finance 

Among the examples of qiyās on Rukhṣah are: 

i) Bay‘ al-‘Arāyā 

Bay‘ al-‘arāyā is a sale between wet dates and dry 

dates and is considered a rukhṣah from the 

prohibition of selling of mudhābanah (selling of fresh 

dates on the trees against dry dates) and muḥaqalah 

(a type of sale in which grains in ears are sold for dry 

(processed) grain) (al-Nawawī, n.d). 

From Sharīʿah point of view, it is not 

permissible to trade wet dates (ruṭab) with dry dates 

as it is included in the prohibition of the sale of 

mudhābanah and muḥāqalah (Ibn Ḥajar, 2001). This 

is because, according to Sharīʿah, the exchange of the 

same ribāwī goods requires each type of dates to be 

of the same weight (Mālik, 2004; Bukhāri, 2001; 

Muslim, 2006) Moreover, mudhābanah is forbidden 

because there is no similarity in terms of weight 

between the dates in the tree/wet dates with dry 

dates. But some people like to eat ruṭab (wet dates) 

while they have no money (to buy ruṭab). 

Because of this, Islam gives rukhṣah and 

relaxation by allowing them to exchange dry dates 

with wet dates on the basis of fulfilling the needs of 

the poor, even though it is not permitted according 

to the normal rules (‘azīmah) due to their 

dissimilarity as ribāwī items. However, this rukhṣah 

is limited to small quantities only (al-Māwardī, 1994; 

al-Nawawī, n.d; al-Imrānī, 2000). 

This qiyās was mentioned by Imām al-Shāfiʿī 

in his book al-Umm (2001), along with making the 

ruṭab (wet dates) as al-aṣl and the grape as a new 

branch (far‘/furū‘) with the result (ḥukm) being that 

the permissibility of exchanging grapes with raisins 

is derived from the qiyās of the permissibility of 

exchanging dry dates with wet dates. 

Some scholars made qiyās on rukhṣah based 

on this bay‘ al-‘arāyā for selling gold for gold without 

the same scale/unit. The justification of this opinion 

is that it is attributed to the permissibility of bay‘ al-

‘arāyā and hence, it is permissible to sell jewelry 

made of gold with dinar (also made of gold) without 

the same weight as the jewelry, or selling gold jewelry 

with currency without the need to pay full in 

advance. The similarity between the two (‘arāyā sale 

and selling gold with gold without the same 

measurement) is that in both cases, bay‘ al-‘arāyā 

means to sell/exchange the same ribāwī items 

without adhering to the Sharīʿah requirement, i.e. 

the same weight and measurement, and it is 

permissible. Due to this resemblance, the same 

ruling is applied and therefore, it is permissible to 

exchange/sell jewelry with dīnār even though both 

are made from the same ribāwī material but do not 

have the same measurement and weight. (al-Ba‘lī, 

n.d; Ibn al-Qayyīm, 2002; Rafīq Yunus al-Miṣri, 2001). 

Based on the above opinion which allows 

selling gold with gold without adhering to ribāwī 

item rules of law because of its similarity with bay‘ al-
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‘arāyā, this issue can be counted as part of the furu‘ 

for the qiyās on rukhṣah as discussed above. But this 

study is of the opinion that the qiyās of gold based on 

ruṭab is not permitted because bay‘ al-‘arāyā is 

allowed only within a limited scope and number, i.e. 

not exceeding more than 5 awsuq (60+ kg) according 

to some narrations (Ibn Hajar al-Asqalani, 2001; al-

Rafi`i, 1997; al-Imrani, 2000). Thus, it is inaccurate to 

make a comparison between ‘arāyā sale and selling 

gold without the same weight and measurement. 

Perhaps, this is what Imām al-Shāfiʿī meant when he 

stated that the rukhṣah cannot go beyond the 

Sharīʿah texts, as demonstrated above in the rules 

related to buying and selling ‘arāyā. Hence, it is not 

permissible to use bay‘ al-‘arāyā as a reference while 

performing qiyās on matters not related to food and 

is allowed only in small amounts and within a 

limited scope. 

 

ii) Medicine Made from Excreta/Najis Elements 

One of the laws that can be included in the 

discussion of the permissibility of qiyās on rukhṣah is 

the use of excreta/najis in medicine. For this farʽ/new 

case, although the najis or excreta discussion does 

not directly fall under muʿāmalāt issues, it becomes 

a subject matter for muʿāmalāt transactions such as 

sale, ijārah/lease, partnership contracts or any other 

muʿāmalāt contract. 

The justification for this qiyās is based on the 

ḥadīth of Anas bin Malik RA, where he once said:  

"A group of people who had eaten a food in Madinah 

that is not their normal food and they became ill, and 

the Prophet  صلى الله عليه وسلم ordered them to get his صلى الله عليه وسلم camel 

shepherd so that they would drink from the camel's 

milk and urine, then they met the camel shepherd and 

they drank milk and urine until they were cured, but 

they killed the shepherd and took the camel. Then the 

matter reached the Prophet  صلى الله عليه وسلم and he ordered them to 

be arrested and brought to him صلى الله عليه وسلم and when they were 

found they were ordered to have their legs and hands 

chopped off and their eyeballs are to be taken out." (al-

Bukhāri, 2001; al-Nawawī, 1929; Ibn Kathīr, n.d) 

Based on the above ḥadīth, the Shāfiʿī school 

of law is of the view that it is permissible to use camel 

urine, and the ‘illah behind this rule is because it is to 

be used as medicine. This is an example of a leeway 

or rukhṣah where it is opposed to the original 

Sharīʿah/‘azīmah rule that prohibits the 

consumption of all najis elements including camel`s 

urine (Mustafa Bugho, et al, 2003). Based on this 

rukhṣah or relaxation of using camel`s urine, it is 

permissible according to the Shāfiʿī madhhab to use 

feces of other animals or any kind of najis/excreta as 

long as it has the same ‘illah to be used as medicine 

and for medical treatment purposes (al-Juwainī, 

2007; al-Nawawī, n.d; al-Qalyūbi wa al-‘Umairah, 

1955). The basis of this permissibility is analogical 

reasoning/qiyās on the matters of rukhṣah, and this 

tolerability is not limited to the situations and cases 

mentioned by the Sharīʿah texts only but can also go 

beyond them if any similarities are found in terms of 

‘illah. Therefore, according to the Shāfiʿī madhhab, 

excrement and najis substances can be used as 

medicine under certain conditions, such as when 

there are no other medicine or remedy that could 

replace them, and are used with the advice of those 

who have knowledge in the field of medicine. If the 

medicine made from the najis elements can speed up 

the healing process compared to the medicine that is 

not made from najis elements, there are two 

opinions among the Shāfiʿī scholars about it, and the 

stronger/aṣahh one is that it is permissible (al-

Nawawī, n.d.). 

Regarding the ḥadīth that states: "Allah جل جلاله does 

not make my people's cure and treatment from the 
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prohibited elements" (al-Baihaqī, 1989), it implies that 

najis elements are not considered as permissible 

treatments in Islam since they are prohibited 

elements. However, Ibn Hajar al-Asqalani explained 

that the prohibition mentioned in the above ḥadīth 

transmitted by al-Baihaqī applies only for situations 

that are not very desperate (ḍarūrah) or the 

treatment that makes use of najis elements do not 

lead to intoxication (Ibn Hajar, 2001). Therefore, in 

the absence of a dire and desperate need or if the 

treatment leads to drunkenness and intoxication, 

rukhṣah cannot be used as an excuse to use 

prohibited goods and substances. These two 

conditions must be considered when using 

excrement or najis elements as medicine. This is 

supported by another ḥadīth narrated by Muslim 

which shows that the intoxicant is not a drug and 

medicine but a disease. The ḥadīth says: 

"One of the Prophet's صلى الله عليه وسلم companions, Tariq bin Suwaid 

al-Ja`fi, asked the Prophet  صلى الله عليه وسلم about the use of khamr, 

then the Prophet صلى الله عليه وسلم forbade it and hated the 

production of it (khamr). Then Tariq said: 'I make it as 

a medicine.' Rasulullah صلى الله عليه وسلم replied: 'It is not a medicine 

but a disease.'" (Muslim, 2006) 

Also, among the branches of law that can be 

included here is the permissibility of using blood as 

a treatment when done using the stem cell method. 

This is also permitted by the National Council for the 

Religious Affairs of Malaysia in relation to cloning 

and ART (Assisted Reproductive Technology) 

treatment (Ministry of Health Malaysia, 2009). 

The permissibility of using najis elements for 

medical purposes can also be applied to any product 

that uses excrements, such as urine, stool, vomit and 

so on, either from humans or animals including dogs 

and pigs. This is as long as it is for medical purposes 

and the guidelines mentioned above are not 

neglected, i.e. the medicine is used with the advice of 

experts and does not lead to the occurrence of 

immoral things and other things that are prohibited 

by Islam (al-Nawawī, n.d; al-Rāfie, 1997). 

 

iii) Acquiring Shares in a Company that 

Manufactures Medicines from Excreta/Najis 

Elements 

Included in the furū‘ of qiyās on rukhṣah for the 

above issue is the purchase of shares of a company 

that manufactures drugs and prescriptions made 

from najis. This far‘ can be considered as tafrī‘ 

(extension) of the furū‘ related to the above 

discussion. In the discussion of qiyās, tafriʽ is the 

extension of a ruling for one subject matter after 

having established it for another subject in a way 

that implies derivation and sequential connection 

(al-Kurdī, 2011). This tafriʽ connotation is often used 

in contexts like logic, jurisprudence, or Arabic 

rhetoric, where a ruling or judgment is extended 

from one case to another in a manner that shows that 

they are related, often to implication or analogy. In 

our context, the rule for acquiring shares of a 

company that manufactures medicines from najis 

elements is an extension of the rule for the 

permissibility of medicine made from excreta/najis 

elements. 

  As a well-established principle in Islam, any 

product must be ḥalāl and must not contain 

elements prohibited by Islam such as stool, alcohol, 

pigs, carcasses, etc.  (Ibn al-Rifʽah, 2009). The sale of 

goods containing such elements is prohibited and 

illegitimate from the Sharīʿah point of view. But in 

the issue of the permissibility of using medicine 

made from ḥarām and prohibited elements, because 

of the rukhṣah on its use, which is for medical 

purposes as discussed before, a rukhṣah also exists in 

the activities that lead to its (medicine) existence. 

This includes buying shares of companies that are 
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involved in the production of medicines that contain 

najis elements, provided that they are for medical 

purposes only. 

Thus, this study is of the opinion that, since 

the sale of medicine made from najis elements is 

permissible due to the existence of a rukhṣah as 

discussed earlier, the securitization and sale of such 

shares also meet the requirements of Sharīʿah and 

hence, are also permissible. The ‘illah behind this 

permission is that the najis elements are to be used 

as medicine, subject to the fulfillment of the 

guidelines of using najis as medicine as mentioned 

previously. 

However, this opinion can be further 

discussed because in the discussion of rukhṣah, there 

are situations where things that are allowed based on 

rukhṣah have become mubāḥ things without any 

restriction of usage. For instance, the rukhṣah on 

paying early zakāh, istiṣnā‘ and salam sale, khiyār 

option, and others that might fall under the ḥājah 

category (al-Zarqā`, 1989; Azām, 2010). Meanwhile, in 

other situations, rukhṣah is bound by certain 

ḍawābiṭ/ guidelines and parameters just like ḍarūrah 

situation. 

 

iv) Granting Withdrawal Rights in Hibah Contracts 

to Mothers, Grandfathers and Grandmothers 

Among the applications of qiyās on rukhṣah is the 

right of withdrawal of hibah assets by other than the 

father. Through the qiyās of the father on the rights 

above, the mother, grandfather and grandmother, as 

well as any other ancestor will have the right to 

withdraw hibah assets. The basis for this rukhṣah is 

the ḥadīth of the Prophet صلى الله عليه وسلم: 

"It is not lawful for a man to give a gift or to grant a 

hibah, then he cancels it and asks for the asset to be 

returned, except for the father who gives something to 

his son (where it is permissible)." This ḥadīth has been 

reported by Al-Tirmidhī, (1967); Abu Dāud, (2009) 

and al-Baihaqī, (2003). 

This ḥadīth clearly shows the exception to the 

prohibition of withdrawing hibah where the father 

can withdraw the hibah and demand the return of 

the goods given to his children. The scholars of the 

Shāfiʿī school made qiyās of the father to all the uṣūl 

of the family tree (the father and other ancestors), 

and they also made qiyās of the son, as mentioned in 

the ḥadīth, to all furu‘ (other descendants). The ‘illah 

or justification for this exception to the prohibition 

for the father is due to the father`s mercy and 

kindness in caring for his own child and blood 

relations. Normally, the father will not withdraw the 

hibah except under forced circumstances or other 

purposes related to the welfare and benefit of the 

child, as mentioned by al-Shīrāzī: 

وللخبر، ولأن الأب لا يتهم في رجوعه، لأنه لا يرجع إلا  

 .لضرورة، أو لإصلاح الولد

"This is because of the ḥadīth, also because the father 

will not be questioned and argued of his decision (to 

withdraw and return the good, because he will not ask 

back his hibah goods except because of dire need 

situations, or for the benefit of the child." (al-Shīrāzī, 

1996) 

In the matter of the rukhṣah given by Sharīʿah 

to the father to reclaim the hibah goods, the jurists of 

the Shāfiʿī school have extended the list to some 

other members of the family besides the father 

because, in their view, the same ‘illah or dalālah 

exists. Ibn al-Rif‘ah (2009) mentioned some of the 

views of the Aṣḥāb/Shāfiʿī scholars about the list of 

the people who have the right to reclaim the hibah 

goods other than the father. They are: 
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First view: The mother, based on the qiyās of 

the father, as she is equal to the father since the child 

belongs to the both. 

Second view: The grandfather, based on the 

qiyās of the father. As for the grandmother, there are 

different views between the Shāfiʿī scholars in 

extending the ‘illah of the father to the grandmother. 

Third view: It is not permissible to extend the 

list of those who are allowed to reclaim the hibah 

property beyond the father. 

Fourth view: The father is allowed to 

withdraw his hibah if the purpose of the hibah was to 

prevent the child from being rebellious, or the 

purpose of the reclaim is to encourage him to make 

amends. If the intention of giving the hibah was not 

in line with the above, such as if it was an absolute 

hibah, then the hibah goods cannot be reclaimed. 

Although it is permissible to perform qiyās on 

rukhṣah in the matter of withdrawing this hibah as 

discussed earlier, only certain types of people are 

allowed to withdraw their hibah as mentioned 

above. To extend this list to other groups such as 

relatives, spouses, friends, and others is not allowed. 

This is because, for those who are allowed to 

withdraw their hibah, they have a special 

relationship, i.e. a close family relationship, with 

those who receive their hibah as opposed to other 

groups of people. This type of ‘illah of family 

relationship is called ‘illah qāsirah according to the 

uṣūliyyūn, i.e.: the type of ‘illah where it exists only in 

the place of the text and not elsewhere (al-Ghazālī, 

1997: al-Amidī, 2003: Ibn al-Sam‘anī, 1998). 

The current application of this example of 

qiyās on rukhṣah can be seen in financial and wealth 

management products such as hibah offered by 

several companies, like al-Salihin Trustee Berhad 

and Wasiyah Shoppe. One of the products offered by 

al-Salihin Trustee is Pri-Hibah, where it is 

mentioned: "A Hibah declaration by an asset owner 

stating that he has given the asset to the beneficiary 

and that he holds the asset (as trustee) for the benefit 

of the beneficiary. It is a written document that 

contains the terms and conditions of the grantor who 

is holding such assets." (Al-Salihin Trustee, 2016). 

Based on the qiyās on rukhṣah, this product can be 

extended to the grand grandparents as well as others 

according to the opinions mentioned by Ibn al-Rif‘ah 

earlier. 

For wet nurses, this study did not find the 

discussions and opinions of the Aṣḥāb on the rule for 

wet nurses reclaiming the hibah asset from their 

breastfed children. However, based on what is 

understood from the prohibition of withdrawing the 

hibah except for those mentioned above, it is safe to 

say that according to the Shāfiʿīʽs methodology of 

law, they are not included in the list and therefore, 

are not allowed to withdraw and reclaim the hibah 

goods from their nursing children. The ‘illah qāsirah, 

which is exclusive for close family relations, does not 

exist for wet nurses. 

However, this issue could be further discussed 

as wet nurses in other laws assume the rights of 

mothers in terms of the prohibition of marriage and 

the existence of a family bond and relationship 

between them and the child. Based on the arguments 

of the breastfeeding law/raḍāʽah (Ahmad: 2001) and 

the permissibility of analogical reasoning to 

biological mothers in terms of their right to reclaim 

their hibah goods from their children, wet nurses also 

benefit from the same rights as real and biological 

mothers in the context of reclaiming hibah assets. 

This is because the same ‘illah exists, which is the 

blood relationship between the two (child and wet 

nurse). Thus, based on the above arguments, the 

same law is applicable for wet nurses, i.e.: to be 
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included among those who have the right to 

repossess hibah assets from children breastfed by 

them. 

 

v) Permissibility of Holding Sharīʿah Non-

Compliant Shares in Loss Situations 

According to the Sharīʿah Advisory Council (MPS) of 

the Securities Commission Malaysia, Sharīʿah 

compliant shares that have changed status and have 

been reclassified into Sharīʿah non-compliant 

shares, if they are in a loss position, investors can 

hold the reclassified shares to recover the cost of 

investment, i.e. the purchase price of the shares. On 

the other hand, if the investor is in a profit position, 

i.e. the price is more than the cost of investment after 

the announcement day/day of change of status, the 

shareholder should sell it and be entitled only to the 

value before the announcement day. During the 

holding period, investors are also allowed to 

subscribe to: 

a. Any issue of new securities by a company 

whose Sharīʿah non-compliant securities are held by 

the investors, for example rights issues, bonus issues, 

special issues and warrants (excluding securities 

whose nature is Sharīʿah non-compliant e.g. loan 

stocks); and  

b. Sharīʿah-compliant securities of other 

companies offered by the company whose Sharīʿah 

non-compliant securities are held by the investors 

on the condition that they expedite the disposal of 

the Sharīʿah non-compliant securities. (Security 

Commission, 2025). 

While the resolution does not mention what 

is the Sharīʿah justification or ‘illah for this 

permissibility, but looking at this decision, in the 

author's opinion, there are two possibilities that 

justify the permissibility to hold the shares, which 

are: 

 

1) Loss:  

The probable reason for the permissibility of holding 

shares that have changed status to Sharīʿah non-

compliant is loss, where the loss is considered as 

rukhṣah for holding shares that have been listed as 

Sharīʿah non-compliant shares. In other words, the 

original law related to illegal businesses, including 

holding Sharīʿah non-compliant shares, states that it 

is not allowed. But, in the case of loss, it is permissible 

(rukhṣah) because of the need and requirement to 

prevent harm to the business. For this situation, it 

can be considered as a part of qiyās on rukhṣah 

because it is permitted to hold non-halal (Sharīʿah 

non-compliant) shares in order to avoid losses that 

could harm the higher objectives of Sharīʿah 

(maqāṣid al-Sharīʿah) under the category of the 

protection of wealth and property from destruction 

(Ḥifz al-Māl) (al-Khadimi, 2001). 

However, rukhṣah simply because of loss is 

something that should be carefully examined, 

especially in business and stock market investments 

where profit and loss are a common thing. From the 

Sharīʿah point of view, a mere loss is not something 

that has the merit and weight to be given rukhṣah for 

relaxing the law of Sharīʿah and allowing the illegal 

rules. If it is allowed, then it changes the law of 

Sharīʿah, ultimately causing the determining factor 

of Sharīʿah laws to be the profits and losses in 

business, and not the rules and Will of God. 

 

2) Harmful Loss: 

In addition to the loss mentioned above as a first 

possibility, there is a possibility that the 

permissibility of holding Sharīʿah non-compliant 
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stocks is not just due to a mere loss. But rather, it is 

due to a loss that harms the continuity of the 

business because of dire needs and due to the 

presence of fierce competition from non-halal stocks 

in the stock market investment segment. 

The point here is that, for a small loss that 

does not bring harm to the investment, the original 

law prohibiting involvement in illegal activities and 

investments remains. But if it is a detrimental and 

huge loss, then a rukhṣah, which permits holding a 

stock that is considered as Sharīʿah non-compliant, 

applies. Thus, the acceptable ‘illah for this argument 

is the emergency situation and it is not merely a loss 

by itself. This is because a mere loss, as discussed 

earlier, cannot be an ‘illah in relaxing the 

prohibition. 

 

Stronger Opinion According to this Study: 

In the writer`s view, although it is mentioned above 

that the necessity of holding a non-halal stock is 

allowed due to the need and hardship in business 

and investment, and these are the elements 

attributed to qiyās on rukhṣah, it is necessary to 

examine this situation carefully. This is because 

emergencies mean very dire situations that can be 

harmful to life and other basic needs. While in 

business and investment, profits and losses are a 

common thing, especially in the context of stock 

market business, and in many situations, it does not 

bring harm to life.  

Some may argue that the Sharīʿah gives some 

relaxation in terms of law even it if it does not 

achieve the ḍarūrah level and is only a ḥājah 

situation, such as holding these stocks, and hence, it 

should be allowed (al-Suyūtī, 1983, Al-Allāie, 1994). 

This argument should also be analyzed as stock 

market investment itself is something that has such 

risks and is not something that has merit in relaxing 

the Sharīʿah law. 

Also, if the practices and jurisprudence of 

others are looked at closely, like fund managers who 

subscribe to other overseas Sharīʿah-compliant 

indexes, such as the S&P Dow Jones Islamic Index, 

MSCI, FTSE and other Sharīʿah-compliant indexes 

that require non-halal stocks to be disposed 

immediately, it rarely is the case where they suffer 

losses or bankruptcy when they are forced to sell 

their reclassified shares due to the need of complying 

with the Sharīʿah rule of the index providers above. 

In light of the decisions held by the Sharīʿah 

Advisory Council of the Securities Commission, 

although it is clearly permissible on the basis of 

rukhṣah and can be included in the furū‘/branches of 

laws under the purview of qiyās on rukhṣah as we 

have discussed so far, the author is of the opinion 

that this is a type of rukhṣah that does not meet the 

requirements of Sharīʿah in allowing something that 

is prohibited.  

In fact, there are Sharīʿah compliant stocks 

that are profitable as well as those that lead to loss, 

and there are Sharīʿah non-compliant stocks that are 

profitable as well as those that lead to loss. On the 

other hand, selling a Sharīʿah non-compliant stock 

that is causing loss can be profitable for investors in 

the long run because the proceeds from the sale of 

that stock can be used to buy other Sharīʿah-

compliant stocks that have the potential to grow and 

generate more profits. This will not only help other 

Sharīʿah compliant companies in obtaining their 

business capital, but it can also ensure that the 

investor is not involved in non-halal business 

activities for a long time without strong justification. 

Moreover, this is a form of encouragement 

recognized by Sharīʿah to help each other/ta‘āwun in 

doing good things (al-Ma‘idah, 5:2). 
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In addition, some argue that holding a 

Sharīʿah non-compliant share that is in a state of loss 

with the intention of recovering the capital (halal 

portion) is allowable. This is on the ground that 

when the halal asset is mixed with the non-halal 

assets, the halal portion can be proportionated, and 

the non-halal will not tarnish the halal portion and 

turn all the assets into non-halal assets. This 

justification also must be carefully examined as there 

are different contexts. If halal assets are mixed with 

haram assets, the fuqaha`/jurists allow the halal to be 

proportionated (Azam, 2010). But in the context of 

investment, when a decrease in the value of the 

portion and percentage of the halal assets that are 

mixed with haram assets is followed by a new 

increase in value and amount, it cannot be said with 

certainty that the original halal portion has been 

returned. The reason is simply because the new 

increase may perhaps be due to an increase in haram 

elements or activities of the company and therefore, 

whatever increase in value of the share after the 

reclassification date may be due to haram activities. 

Such a share should be considered as haram property 

and not considered as returning the halal portion to 

its original investment amount. 

Thus, the opinion that these Sharīʿah non-

compliant shares should be sold immediately is the 

correct opinion and is also held by international 

Sharīʿah index providers such as AAOIFI (2010), 

FTSE (2025), MSCI (2025), S & P Dow Jones (2025) 

and others. It is worth mentioning here that, 

according to their practices, the investor is given 

aprior notification of the status of the stock before its 

effective date (disposal date), and by doing so, the 

investor is given enough time to dispose the stock 

and avoid prolonged holding of non-halal 

instruments in their portfolio. 

For this issue, it may be suggested that 

Sharīʿah Advisory Council (SAC) of Securities 

Commission could set a certain threshold, such as a 

loss of 70% or 80% for example, to consider when 

holding such non-Sharia-compliant stocks as 

permissible. This is based on rukhṣah on 

muqaddarāt/taqdīrāt (al-Zarkasyī, 1994; ʽAbd al-

Karīm al-Namlah, 1999), as what has been discussed 

by the scholars on this topic. Wallāhu aʿlam. 

 

3. Conclusion 
Based on the discussion of the topic of qiyās in the 

matter of rukhṣah, it is clear that qiyās on rukhṣah is 

a methodology of law accepted by the scholars in 

solving the problems they face. This is evident from 

the examples discussed previously, which fall under 

the field of economic and muʿāmalāt matters. It is 

very important to address current urgent needs 

based on the requirements of qiyās on rukhṣah, 

especially considering the current economic 

situation which is dominated by the conventional 

monetary system, and the global economy being 

shrouded with uncertainty due to geo-political 

tensions in many parts of the world. 

In order to implement qiyās on rukhṣah, 

scholars and jurists must have good knowledge of 

Uṣūl al-Fiqh as a tool to understand the building 

blocks of law in Islam. They must also be well versed 

and possess good understanding of Sharīʿah in 

general and Islamic finance in particular. 

Furthermore, they must also fully understand the 

issues, the surrounding situations, the science of 

comparative jurisprudence, the areas of agreement 

and disagreement among the jurists and fuqaha`, the 

restrictions and limitations, and must be in line with 

Fiqh al-Muwāzanāt, Fiqh al-Maqāṣid, Fiqh al-Maʾālāt, 

and other approaches. This is because, when Islam 

prohibits something or requires something, it is an 
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obligation for all Muslims to abide by it, to symbolize 

their obedience towards God Almighty. Any attempt 

to act against God`s Will and command will only 

result in severe punishment in the hereafter. Thus, 

the permissibility of qiyās on rukhṣah must be 

carefully and cautiously studied in terms of its 

necessity and permissibility, it must have a strong 

basis and must be used only as a last resort. All this 

can be done by referring to the discussions of the 

scholars and jurists on it. All of this is to ensure that 

the sanctity and purity of the Sharīʿah remains intact 

and can simultaneously be implemented and 

practiced in modern-day transactions. 
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