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 Editor-in-Chief’s Note كلمة رئيس التحرير

Muhammad Amanullah 

رب   لله  الأنبياء    العالمينالحمد  أشرف  على  والسلام  والصلاة 

 .والمرسلين

أما بعد، فإن هذا العدد الخاص للمجلة العالمية للدراسات  

قسم الفقه الفقهية والأصولية يحتوي على سبعة بحوث كتبها محاضرو  

ندوة   بماليزيا، وقدموها في  العالمية  الفقه، الجامعة الإسلامية  وأصول 

عام   في  القسم  هذا  على 2022نظمها  تشتمل  البحوث  هذه  م. 

موضوعات مختلفة في الفقه وأصول الفقه. والملخصات المختصرة لهذه 

 البحوث كُتبت في الفقرات الآتية:

للصلاة    هامة  وفوائد  "أحكام شرعية  بعنوان  الأول  البحث 

النبي   أن صلى الله عليه وسلمعلى  البحث حول  تدور مشكلة  أمان الله.  كتبه محمد   "،

النبي  ينالمسلم على  الصلاة  يقرأون  مرات  خمس  يصلون  الذين    صلى الله عليه وسلم  

الصلاة.   ،بانتظام خارج  بقراءتها  يهتم  لا  أو  يهمل  منهم  كثيراً  أن  إلا 

هذه   بفوائد  جهلهم  إلى  الأولى  بالدرجة  يعود  الإهمال  هذا  وسبب 

قراءتها  قراءةال عدم  مناقشة  ومضار  إلى  البحث  هذا  يهدف  أحكام  . 

فوائد في  ها، وكذلك يركزوخارج  الصلاة داخل صلى الله عليه وسلمالصلاة على النبي 

باستخدام المنهج  وذلك يتم  ومضار عدم قراءتها.  هذه الصلاة    قراءة

والتحليلي،   القرآ  على  مستنداالوصفي  النبوية الآيات  والأحاديث  نية 

البحث إلى أن   وخلص  حول الموضوع.  علماء المسلمينالالشريفة وآراء  

الصلاة   قراءة  في  النبي  الراجح  مؤكدة؛  على  سنة  أنها  الصلاة  داخل 

في قراءتها خارج الصلاة أنها واجبة بعد كل سماع لاسم النبي  راجح  وال

بلا وعلى قدر الإمكان  بكثرة، وذلك  ستحب قراءتها  أو ذكره، ويُ   صلى الله عليه وسلم

 .محدد حد

الصحة النفسية للإنسان في ظل جائحة  عنوان المقال الثاني " 

الإيجابي19-كوفيد النفس  وعلم  الشريعة  مقاصد  بين  التشابه   : ".

لوردوناتانا   باميليا  الباحثان  محسن  يهدف  محمد  إلى وسيد  بحثهما  في 

ظل  في  الماليزية  الجامعات  لطلبة  النفسية  الصحية  الحالة  استكشاف 

من منظور مقاصد الشريعة وعلم النفس الإيجابي.  19-جائحة كوفيد

تم إجراء تحليل وصفي  فاستخدمت الدراسة نهجا مختلط الأسلوب.  

كمي لتقييم أعراض الصحة العقلية الشاملة للطلاب لتوفير تقييم أولي 

بسؤال   مصحوبة  الاستبيانات  وكانت  الأساسية.  النفسية  لمشاكلهم 

ها نوعيا من خلال التحليل مفتوح لتثليث تجارب المشاركين وتم تحليل

طالبًا جامعيًا   87على  DASS-21 تم إجراء استطلاعوالموضوعي. 

All praise be to Allah (SWT) and His ṣalāh and salām 
be upon His most beloved Prophet Muhammad (صلى الله عليه وسلم) 
and his family members. 
 This special issue of the International Journal 
of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies (IJFUS) contains 
seven research papers on different topics of Fiqh and 
Uṣūl al-Fiqh written by mainly the lecturers of the 
Department of Fiqh and Usul al-Fiqh and presented by 
them in the departmental seminar of Scholarship 
Advancement Program (SAP)-2022. The synopses of 
these papers are provided in the following paragraphs. 
 The first research paper entitled “Sharīʽah 
Rulings and Important Benefits of Recitation of Ṣalāh 
upon the Prophet (صلى الله عليه وسلم)” is written by Muhammad 
Amanullah. Muslims who pray five-time daily prayers 
recite ṣalāh upon the prophet (صلى الله عليه وسلم) regularly. However, 
many of them neglect or do not give importance to its 
recitation outside the prayer. The reason for this 
negligence primarily goes back to their ignorance 
about the numerous benefits of this recitation and 
disadvantages of not reciting it. Therefore, this paper 
discusses the Sharīʽah rulings of reciting Ṣalāh upon the 
Prophet (صلى الله عليه وسلم) both inside and outside the five-time 
daily prayers, and the benefits of reciting it, and the 
disadvantages of not reciting it.  
 The second article “Human’s Mental Health 
during the COVID-19 Pandemic: Similarity Found in 
the Maqāṣid al-Sharīʽah and Positive Psychology” is 
written by Pamilia Lourdunathana & Sayyed Mohamed 
Muhsin. This article aims to explore the mental health 
of Malaysian University students, focusing on a group 
of IIUM students, during the COVID-19 Pandemic 
from a Maqāṣid al-Sharīʽah perspective and positive 
psychology. Based on the Maqāṣid framework, the 
study could be utilised to prioritise strategies to treat 
mental health concerns at various levels that will 
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إلى    19( الذين تتراوح أعمارهم بين  81)العدد =   IIUM من طلاب

الدراسة   27 من  الاستفادة  يمكن  المقاصد،  إطار  إلى  واستناداً  عامًا. 

عالجة مشكلات الصحة النفسية على لملتحديد أولويات استراتيجيات 

الإنسان.   حياة  على  الحفاظ  ضمان  شأنها  من  التي  المستويات  مختلف 

الإ  تقديم  هو  البحث  هذا  من  النهائي  المستقبلية    رشاداتوالغرض 

مقاصد   مبادئ  أساس  على  النفسية  للرفاهية  الأبعاد  متعدد  لإطار 

الشريعة. ويتسق هذا مع أهداف التنمية المستدامة التي تدعو إلى العمل 

  .لحماية البشرية وضمان أن يعيش جميع الأفراد في سلام ورخاء

أثر القراءات العشر المتواترة في  "تعتني الورقة الثالثة بعنوان:  

الضوء على أثر القراءات  " بإلقاء اختلاف الفقهاء في الأحكام الشرعية

القراءتين   اختلاف  إن  حيث  الفقهاء،  اختلاف  في  المتواترة  القرآنية 

المتواترتين قد يترتّب عليه أثر فقهيّ ويكون سببًا لاختلاف الفقهاء في  

كثير من المسائل الشرعية مما قد يصعب على طالب العلم معرفة سبب 

القراءا بعلم  إلمامه  أو  معرفته  لعدم  المقال الخلاف؛  هذا  فجاء  ت. 

حسن سليمان وقد اتبع الباحثان    . لكشف بعض جوانب هذا الموضوع

الاستقرائي التحليلي؛ وذلك باستقراء    زكريا المنهجومحمد صبري بن  

القر استقراء  القراءات  لكنه  الإمكان،  قدر  الأمثلة  لجمع  الواردة  آنية 

جزئي للتوضيح والتمثيل لمحدودية الورقة البحثية. وقد توصل المقال  

في اختلاف   اكبير  اإلى مجموعة من النتائج منها: أن للقراءات القرآنية أثر

الفقهاء في الأحكام الشرعية فهي من أهم الأدوات لاستنباط الأحكام 

الواردة.   القرآنية  النصوص  من  العشر وواستخراجها  القراءات  أن 

وبالتالي فهي قرآن   صلى الله عليه وسلمالمتواترة صحيحة ومتصلة السند إلى رسول الله 

 تفاق.بالا 

 " المعنون  الرابع  الفكر  والمقال  ومآلات  العلاقة  جذور 

الشافعي والأشعري " كتبه بلال  دراسة تحليلية تاريخية  :الأصولي بين 

العلاقةيه  قالالم  اهذ سلهب.   حقيقة  بيان  إلى  الشافعي   دف  بين 

وتجلية نقاط الالتقاء والافتراق بينهما، وما آلت إليه هذه    والأشعري،

منها الأصولي  الجانب  في  علمية    ،العلاقة  رؤية  نملك  لا  إننا  حيث 

واضحة مبنيَّة على دراسة شاملة لما توفر من عناصر البناء الأصولي عند  

الأشعري يمكن أن تعبّر لنا عن جذور هذه العلاقة وتتبعها في سياقها  

الفكر  إليه في  آلت  وما  إلى الأشعري،  الشافعي وصولًا  منذ  التاريخي 

سيعتمد    ؛وعليه  .م من أعلام الفكر الإسلاميالأصولي عند هذا العَلَ 

هو   بما  العلاقة  هذه  جذور  تتبع  في  الاستقرائي  المنهج  على  الباحث 

التراجم وكتب  الأصولية  الكتب  ثنايا  في  بتفكيك    ؛مبثوث  ليقوم 

التحليلي المنهج  اعتمادًا على  تركيب فصول   ،عناصرها  إعادة  ثم  ومن 

وبيان نقاط الالتقاء والافتراق    ،وأجزاء هذه العلاقة بعد المقارنة بينهما

ensure the preservation of human life. The ultimate 
purpose of this research is to provide future 
implications for a multidimensional framework of 
psychological well-being based on Maqāṣid al-Sharīʽah 
principles. This is consistent with the Sustainable 
Development Goals (SDG) that call for action to 
protect humanity and to ensure that all individuals are 
living in peace and prosperity.  

The third paper entitled “The Impact of the 
Ten Qirā’āt Mutawātirah on Jurists’ Disagreement in 
Sharīʿah Rulings” focuses on the impact of the qirā’āt 
mutawātirah on disagreement of jurists, as the 
difference among any two qirā’āt mutawātirah may 
have a jurisprudential impact and be a reason for the 
disagreement of scholars on many legal issues, in 
which it may be difficult for the student of fiqh to 
know the cause of the disagreement. A lack of 
knowledge or unfamiliarity with the qirā’āt could also 
cause it. Thus, this article aims to discuss this subject 
matter. Findings suggest that the ten qirā’āt are 
authentically transmitted from the Prophet (صلى الله عليه وسلم), and 
they are one of the most crucial methods for 
extrapolating rulings from the Qur’ānic texts, which 
have a considerable bearing on the divergent opinions 
of jurists about Sharīʽah rulings. Experts in qirā’āt, 
Qur’ānic science, and Sharīʽah scholars should promote 
and disseminate these ten categories of qirā’āt among 
Muslims as they are all parts of the Qur’ān.  
 The fourth article is “The Roots of Relationship 
Between Shāfiʽī and Ashʽarī and their implication on 
uṣūlī Thought: A Historical Analysis.” The author of 
the article, Belal B. S. Salhab, aims to investigate the 
reality of the relationship between Shāfiʽī and Ashʽarī 
by comparing their views and their impacts on uṣūlī 
discourse. Through all of this, the researcher arrived at 
a clearer picture of the truth regarding the madhhab 
and uṣūlī thought of Imām Ashʽarī, along with whether, 
to a certain extent, his uṣūlī thoughts were compatible 
with that of Imām Shāfiʽī or not.  
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Editor-in-Chief’s Note 
Muhammad Amanullah  

فيها، مراعيًا في ذلك المنهج التاريخي في سََد التطورات التي حصلت  

أئمة   بكبار  مرورًا  الشافعي  الإمام  عصر  من  الأصولي  الفكر  على 

وصولًا إلى ما انتهى    ،الشافعية الذين التقى بهم الأشعري أو أخذ عنهم

إليه فكره الأصولي؛ ليصل من خلال ذلك كله إلى صورة واضحة جليّة  

حول حقيقة مذهب الإمام الأشعري وفكره الأصولي، ومدى توافقه 

 أو اختلافه مع مذهب الإمام الشافعي.

الخامسة:  الإثبات   تشريحال"  والورقة  وسائل  من  وسيلة 

نور العاشقين جىء يوسف    جىء  كتبتها"  الجنائي: دراسة فقهية مقارنة 

تناقش هذه الورقة موضوع التشريح الذي يعتبر    وأحمد محمد حسني.

، ورغم ذلك، يرى بعض الفقهاء أن لكشف الجريمة وسيلة حاسمة  

التشريح غير جائز لأنه يضر بالموتى، وتنهى الشريعة عن جميع أشكال  

تهدف هذه  فالاعتداء والضرر على البشر، سواء أكانوا أحياء أو أمواتًا.  

الشريعة   في  الضرورة  مبدأ  تحقق  مدى  على  الضوء  إلقاء  إلى  الدراسة 

توضيح   في  أهميتها  تكمن  كما  الجنائي.  التشريح  عملية  في  الإسلامية 

المنظور الإسلامي. واستخدم استقرائيًا  حكمه في  منهجًا  الدراسة  ت 

مع   مقابلة  أُجريت  كما  مقارنًا،  تحليليًا  ومنهجًا  المعلومات،  لجمع 

الطبيب الشرعي، والشرطة لجمع معلومات حول ممارسة تشريح الجثة  

فيها التشريح في   في ماليزيا. واكتشفت الدراسة بأن الحالات التي تم 

 ماليزيا تتوافق مع الشريعة، لوجود الضرورة. 

 " المعنون  السادس  تحقيق والبحث  في  الواجبة  الوصية  دور 

يهدف إلى توضيح "  : دراسة مقاصدية19-استدامة كفالة أيتام كوفيد

مقاصد الشريعة في حماية الأيتام، والكشف عن دور الوصية الواجبة في  

م الباحثون سعيد  . استخد19- تحقيق الكفالة المستدامة لأيتام كوفيد

سليمان وحسن  شرف  أديولي  ونجم  بوصيري  الله  المنهجين    عبد 

والوصفي البحث  الاستقرائي  هذا  كتابة  المفاهيم  .في  استخراج  تم 

من   استقرائي  بشكل  بالموضوع  استخدام  المتعلقة  تم  كما  الأدبيات؛ 

المصالح  تحقيق  في  وأهميتها  الشريعة،  مقاصد  لبيان  الوصفي  المنهج 

الاجتماعية والاقتصادية، وكيفية استخدام المقاصد في تلبية احتياجات  

أهمية  بالتأكيد على  الدراسة  المجتمعات الإسلامية. وتختتم  الأيتام في 

أيت لرعاية  الإجبارية  الوصايا  نظام  توفير  تفعيل  خلال  من  كوفيد  ام 

إمكانية  في  النظر  مع  والتعليمية  والاقتصادية  الاجتماعية  احتياجاتهم 

منحهم قانون وضع خاص. وتقترح الدراسة إجراء المزيد من البحث  

الوقف  19-حول بديل قانوني لرعاية ضحايا كوفيد ، مثل استخدام 

 مي.في المجتمع الإسلا 19- الاجتماعي لإدارة شؤون أيتام كوفيد

الفاضل    السابع    الديرشويوفاطمة    الديرشوي كتب  المقال 

أثر الحجر المنزلي على الصحة النفسية في ماليزيا في ظل جائحة  بعنوان "

Che Nurul Ashiqin Che Yusuf and Ahmad bin 
Muhammad Husni are the authors of the fifth paper 
“Autopsy as a Means of Criminal Evidence: A 
Comparative Juristic Study.” Although autopsy is a 
crucial method for detecting crime, some jurists 
maintain that autopsy is not permissible because it 
harms the dead, and Sharīʽah prohibits all forms of 
aggression and harm to humans, whether they are alive 
or dead. This study aims to shed light on the extent to 
which the principle of necessity is allowed in the 
process of forensic autopsy, and the importance of this 
study lies in clarifying the ruling of necessity from the 
Islamic perspective. The researchers discovered that 
the cases in which autopsies were performed in 
Malaysia are in accordance with the Sharīʽah, due to 
their necessity. 

“The Role of the Obligatory Will (Waṣiyyah) in 
Achieving a Sustainable Sponsorship of COVID-19 
Orphans: A Maqāṣidic Study” is the sixth paper. The 
authors of the paper Saheed Abdullahi Busari, Najeem 
Adewale Sharaf and Hassan Suleiman aim to clarify the 
objectives of Sharīʽah in protecting orphans and to 
reveal the role of obligatory will in achieving a 
sustainable sponsorship of COVID-19 orphans. The 
study concludes by emphasizing the importance of 
activating the system of obligatory will to take care of 
COVID orphans by providing their social, economic, 
and educational needs while considering the possibility 
of conferring them a special status law. The study 
suggests further research on a legal alternative to care 
for COVID-19 victims, such as using the Social 
Endowment to manage the affairs of COVID-19 
orphans in the Muslim community. 
 The seventh article entitled “The Impact of 
Home Quarantine on Mental Health in Malaysia 
during the Corona Pandemic: A Maqāṣidic Study” is 
written by El Fedil Eldersevi and Fatime Eldersevi. 
This study, through inductive and analytical 
approaches, reveals the negative effects of home 
quarantine on psychological and mental health in 
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مقاصدية دراسة  ا."  كورونا:  هذا  المنهجين لمقالجاء  خلال  من   ،

الاستقرائي والتحليلي، للكشف عن الآثار السلبية الناتجة عن الحجر 

المنزلي على الصحة النفسية والعقلية في ماليزيا، والوسائل التي توازن 

( بكوفيد  الإصابة  من  النفس  لحفظ  الضرورية  الإجراءات  (. ١٩بين 

أبرزها: يكون حفظ   نتائج من  إلى عدة  البحث  مقصدي وقد توصل 

النفس والعقل عبر عدة وسائل منها الوسائل الإيمانية كالتوكل على الله 

وكذلك  الأجر،  واحتساب  والصبر  والصيام  الصلاة  والمحافظة على 

الوسائل السلوكية كالنوم والاستيقاظ الباكر، وممارسة بعض التمارين 

بانتظام، والتدر التنفس العميق التي تخفف  الرياضية  ب على تمرينات 

من حدة التوتر، والوسائل الأخرى تقع على عاتق الحكومة والوزارات 

النفسية وتوفير الأطباء  بالصحة  بالعناية  المتعلقة  البرامج  ببث  المعنية 

 النفسيين لتخفيف وطأة الجائحة. 

العالمية    للمجلة  الخاص  العدد  لهذا  التحرير  هيئة  ترحب 

للدراسات الفقهية والأصولية جميع الباحثين الذين ساهموا فيه بكتابة  

بحوثهم القيمة وكذلك الذين شاركوا في الاتصال المستمر بالباحثين 

حسب   وتنسيقها  ونحوا  لغة  وتصحيحها  البحوث  هذه  وتحكيم 

سبحانه وتعالى يقبل جهودهم كأعمال متطلبات المجلة. عسى أن الله  

حسنة ويجعل هذه البحوث ونتائجها مفيدة للأمة على مستوى العالم.  

 آمين.

 

 أ.د. محمد أمان الله 

 رئيس التحرير 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية 

 الفقه وأصول الفقه، قسم 

 كلية عبد الحميد أبو سليمان لمعارف الوحي والعلوم الإنسانية، 

 الجامعة الإسلامية العالمية بماليزيا، 

 كوالامبور، ماليزيا. 

 م2023ديسمبر  4 \ ـ ه  1445جمادى الأولى   20

Malaysia and the means to implement the necessary 
measures to protect life from COVID-19. The main 
findings of the study include that the preservation of 
the life and intellect can be achieved through several 
means, including faith-based means such as trusting in 
Allah (SWT), establishing prayer, fasting, patience, and 
seeking reward from Him; as well as behavioural 
means such as sleeping and waking up early, doing 
some physical exercises regularly; and practising deep 
breathing exercises that relieve tension. Other means 
include the responsibility of the government and its 
relevant ministries to broadcast programs related to 
mental health care and provide psychiatrists to 
alleviate the burden of the pandemic. 
 The editorial board of this special issue of the 
International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
welcomes and thanks all authors who participated in 
writing their research papers for this issue and all 
others who contributed by continuous communication 
with the authors, evaluating the papers, editing them 
and doing the typesetting for them. May Allah (SWT) 
accept their efforts and make the findings and 
knowledge of these research papers beneficial for the 
ummah around the world. Āmīn. 
 
Prof. Dr. Muhammad Amanullah 
Editor-in-Chief 
International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Department of Fiqh and Usul al-Fiqh, 
Abdul Hamid AbuSulayman Kulliyyah of  
Islamic Revealed Knowledge and Human Sciences, 
International Islamic University Malaysia, 
Kuala Lumpur, Malaysia. 
20 Jumada al-’Ula 1445 A. H. | 4th December 2023. 
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 Sharīʽah Rulings and Important Benefits of أحكام شرعية وفوائد مهمة لقراءة الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم
Recitation of Ṣalāh Upon the Prophet  صلى الله عليه وسلم 

Muhammad Amanullah (i) 

 ملخص البحث 
الصلاة على النبي    ونؤالمسلمون الذين يصلون خمس مرات يقر

( بانتظام. إلا أن كثيراً منهم يهمل أو لا يهتم بقراءتها خارج  صلى الله عليه وسلم)

جهلهم   إلى  الأولى  بالدرجة  يعود  الإهمال  هذا  وسبب  الصلاة. 

ال هذه  المنهج   قراءةبفوائد  باستخدام  قراءتها.  عدم  ومضار 

والأحاديث  القرآنية  الآيات  إلى  واستناداً  والتحليلي،  الوصفي 

وآراء   الشريفة  الورقة  الالنبوية  هذه  ستسلط  المسلمين،  علماء 

( النبي  على  الصلاة  أحكام  على  داخلصلى الله عليه وسلمالضوء    الصلاة   ( 

ومضار  هذه الصلاة    قراءة. كما سيتم التركيز على فوائد  ها وخارج

عدم قراءتها. وخلص هذا البحث إلى أن الراجح في قراءة الصلاة  

في قراءتها خارج الصلاة    راجحداخل الصلاة أنها سنة مؤكدة؛ وال

أو ذكره، ويستحب   (صلى الله عليه وسلم)أنها واجبة بعد كل سماع لاسم النبي  

 .  محدد  بلا حدوعلى قدر الإمكان بكثرة، وذلك قراءتها 

الصلاة، قراءة، أحكام شرعية، فوائد، مضار  الكلمات المفتاحية:  

 .عدم القراءة

Abstract 
Muslims who pray five-time daily prayers recite ṣalāh upon 
the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) regularly. However, many of them neglect 
or do not give importance to its recitation outside the prayer. 
The reason of this negligence primarily goes back to their 
ignorance about the numerous benefits of this recitation and 
disadvantages of not reciting it. Using the descriptive and 
analytical methods and based on the Qur’ānic verses, 
aḥādīth of the Prophet peace be upon him ( صلى الله عليه وسلم) and 
opinions of Muslim scholars, this paper will highlight the 
rulings of the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 
inside and outside the prayer. Likewise, it will focus on the 
benefits of this recitation and disadvantages of not reciting 
it. This paper concludes that the preferable view about the 
recitation of ṣalāh inside the prayer is that it is sunnah 
mu’akkadah; and the preferable view about its recitation 
outside the prayer is that it is obligatory after each hearing 
of the name or mention of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), and it is 
recommended to recite it as much as possible without any 
specific limit. 
Keywords: Ṣalāh, Recitation, Sharīʽah Rulings, Benefits, 
Drawbacks of Not Reciting. 
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1. Introduction 

In the name of most merciful and gracious Allah (SWT). 

All praises belong to Him and may His high quality and 

frequent ṣalāh (mercy), salām (peace) and barakah 

(blessings) be upon His most beloved Prophet 

Muhammad peace be upon him ( صلى الله عليه وسلم). He is so kind and 

merciful to His whole creations that He sent His most 

beloved Prophet Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) as raḥmah (mercy) for 

His entire creation. He loves Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) so much that 

He continuously recites ṣalāh upon him. It means that the 

recitation of ṣalāh by Him on His last Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is an 

important sign of His love for him. 

Since Allah (SWT) greatly loves him, it becomes a 

duty of other creations, such as angels, believing Muslim 

human beings and jinn to recite ṣalāh on him. Thus, ṣalāh 

on the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is an important good deed that the 

creatures mentioned above participate in with Allah 

(SWT). Accordingly, He tied up the faith of every believer 

with not only believing in the prophethood of 

Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) but also with loving him greatly and 

sincerely. The faith of a believer remains incomplete 

unless he loves the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) more than his parents, 

wife, children, other family members, friends, colleagues, 

neighbors, all other human beings, and creatures, even 

more than himself. Because of the great importance of 

ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم), it is an important ʽibādah 

(worship) of Allah (SWT).  

An important sign of loving the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is to 

recite ṣalāh on him as much as possible, which will 

gradually lead a believing Muslim to the perfection of his 

‘īmān (belief), and to achieve greater love of Allah (SWT) 

and His Prophet ( صلى الله عليه وسلم) and closer proximity to them. 

Additionally, it may be said that the Companions of the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) used to show their love and loyalty to the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) through their different types of actions and 

statements which are not possible to be done by other 

Muslims who came after them in the past and will come 

in the future to this world until the Day of Judgement. For 

them, an alternative and important scope of showing and 

proving their love of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is the recitation of 

ṣalāh on him.  

Therefore, recitation of ṣalāh is such an important 

topic that writing on it becomes a duty of Muslim scholars, 

so that other Muslims will be able to understand the 

importance of the recitation of ṣalāh on the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

and to increase their faith, love, and proximity to Allah 

(SWT) and His beloved Prophet ( صلى الله عليه وسلم). Because of the great 

importance of this topic, according to al-Abshīhī, at least 

167 books have been written only in Arabic on the topic of 

ṣalāh on the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) (al-Abshīhī, 2007, 3-11). To some 

scholars, this topic was so important that they wrote more 

than one book on it. For instance, al-Barzanjī wrote six 

books on it, al-Suyūṭī wrote four books on it, and al-

Nabahānī wrote two books on it (al-Abshīhī, 2007). These 

writings surely indicate these authors’ strong and sincere 

love and respect for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

Among the contemporary books on ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is a short English book entitled “Blessings of 

Durud Sharif,” which had been written by Hafiz Qari 

Fuyuz-ur-Rahman (Rahman, 1984). Besides the meaning 

of ṣalāh and a few other issues, the author focused on the 

benefits of the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 
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Although his treatment of the topic is brief, his book will 

be useful for writing the present paper. 

Muhammad Shakūr bin Maḥmūd al-Ḥājī Amrīr al-

Mayādīnī (Al-Mayādīnī, 1987) collected 40 aḥādīth in a 

short book entitled “Jamʽ al-Aḥādīth al-Arbaʽīn fī al-Ṣalāh 

wa al-Salām ʽalā al-Nabiyyi al-‘Amīn.” The author 

investigated about these aḥādīth and mentioned whether 

these aḥādīth are sound (ṣaḥīḥ), ḥasan (good), or weak 

(ḍaʽīf). He also discussed the meanings of some difficult 

Arabic words found in them. Although this book did not 

highlight specifically the benefits of the recitation of ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it will help the researcher to know 

the conditions of aḥādīth on ṣalāh. 

A third very short book entitled “Faḍl al-Ṣalāh ʽalā 

al-Nabiyy Ṣallā Allāh ʽalayhi wa Sallam” had been written 

by ʽAbd Allāh bin Muḥammad bin Zāḥim (Ibn Zāḥim, n. 

d.). Ibn Zāḥim discussed the meaning of ṣalāh, rulings of 

ṣalāh inside the prayer and outside it very briefly. 

However, he did not focus on the benefits of the recitation 

of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

“Faḍl al-Ṣalāh ʽalā al-Nabiyyi Ṣallā Allāh ʽalayhi wa 

Sallam” a fourth short book had been written by Aḥmad 

bin ʽAbd Allāh al-Bātilī (Al- Bātilī, n. d.). The author 

discussed a few benefits of the recitation of ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم). Additionally, he discussed the rulings of the 

recitation of ṣalāh inside the prayer and outside the prayer 

briefly. Although his discussion on the related issues of 

this topic is brief, his writing will be helpful for this paper. 

A fifth book written by ʽAbd al-Muḥsin bin Ḥamd 

al-ʽIbād al-Badr (Al-Badr, n. d.) is “Faḍl al-Ṣalāh ʽalā al-

Nabiyyi Ṣallā Allāh ʽalyhi wa Sallam wa Bayān Maʽnahā wa 

Kayfiyyatihā wa Shay’un Mimmā ‘Ullifa fīhā.” Besides some 

related issues, the author discussed the benefits of the 

recitation of ṣalāh briefly. He did not discuss the rulings of 

this recitation. 

All these books are beneficial, but their treatment 

of the topic of the benefits of recitation of ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) was brief. Additionally, some of them 

discussed the rulings of this recitation briefly. Moreover, 

according to the limited search of the researcher, in 

languages other than Arabic, no comprehensive paper or 

book has been written on this topic. To spread the 

importance and awareness of the recitation of ṣalāh on 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) among all Muslims, it is necessary to write 

a comprehensive paper on it in the English language 

which is an international language and understood by 

many Muslims all over the world. Using the descriptive 

and analytical methods and based on the verses of the 

Qur’an, aḥādīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) and related classical 

and modern literature, the researcher intends to compose 

this paper on the recitation of ṣalāh and salām upon the 

most beloved and respected Prophet Muhammad ( صلى الله عليه وسلم). 

This paper is divided into the following sections: 

meanings of ṣalāh and other related terms, Sharīʽah ruling 

of the recitation of ṣalāh inside the five-time daily prayers, 

Sharīʽah ruling of the recitation of ṣalāh upon the Prophet 

 outside the prayer, important benefits of the recitation (صلى الله عليه وسلم )

of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), and disadvantages of not 

reciting ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

 

2. Meanings of Ṣalāh and Other Related 
Terms 

An important practice maintained in Islamic disciplines 

before discussing a topic or issue and its related rulings is 

to discuss the concept or meaning of the Arabic terms or 

words related to it. Therefore, the researcher discusses the 

literal meanings of ṣalāh and some other related words 

and their meanings as Islamic terms. 

 

2.1 Meanings of Ṣalāh 

Literally the word “ṣalāh” has two important meanings. 

First, to do supplication (duʽā’); second worshipping 

(ʽibādah) (Al-Jawziyyah, 1997, 253; al-Bātilī, n. d., 6). These 

meanings are closely related to its meanings as an Islamic 

term. As an Islamic term, the word ṣalāh is used for two 

important worships in Islam: first, for the prescribed five-

time obligatory and other non-obligatory prayers; second, 

for prescribed invocations uttered for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), 

which is the topic of discussion in this paper.  

As a prescribed invocation, ṣalāh has several 

meanings based on who recites this invocation. First, it is 
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recited by Allah (SWT) Himself on His beloved Prophet 

 where it means to have His mercy, blessings, and ,(صلى الله عليه وسلم )

satisfaction to him, and His praise and glorification to 

angels. Second, it is recited by the angels, where it means 

to do supplication (duʽā’) for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) seeking from 

Allah (SWT) His mercy, blessings, and forgiveness for him.  

Third, it is recited by the servants of Allah (SWT), i. e. 

believing Muslims from human beings and jinn, where it 

means to do supplication for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) requesting 

Allah (SWT) to have His mercy and blessings on him, and 

to glorify and respect him. (ʽAyāḍ, 1975, 15-16; Rahman, 

1984, 13; al-Mayādīnī, 1987, 6-7; al-Badr, n. d., 9-11; Ibn 

Zāḥim, n. d., 59-60; al-Bātilī, n. d., 6-8). These three 

meanings are related to the Prophet ( صلى الله عليه وسلم).                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                             

Fourth, it may be recited for other than the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), 

where it means to do supplication for that person.  

According to the Holy Qur’ān, Muslims are 

supposed to recite ṣalāh upon the Prophet repeatedly at 

any time of the day and night as much as possible without 

any limit. Some scholars said that the minimum number 

that is considered as a big number of this recitation is 300 

times daily. This is an opinion; there is no proof of ḥadīth 

about this number. However, besides this, there are 

several specific occasions where Muslims should recite 

ṣalāh upon the beloved Prophet ( صلى الله عليه وسلم).   

 

2.2 Meanings and Usage or Occasions of Salām 

Literally the word “salām” means peace, greeting, safety, 

soundness, welfare, well-being, security, etc (Madina, 

1973, 323). It also means “being free from shortcomings, 

imperfection and faults” (Al-Bātilī, n. d., 6-7). Among these 

literal meanings, the meanings of peace and safety are 

closely related to its meanings as an Islamic term. 

As an Islamic term, salām is an invocation which 

is pronounced as “Assalāmu ʽAlaykum,” or “Assalāmu 

ʽAlayka.” Both sentences mean “Peace be upon you.” The 

difference between them is that the first sentence is in a 

plural form, which can be used for either a single person, 

or for a group of people. On the other hand, the second 

sentence is in a singular form, which can only be used for 

a single person. This invocation of salām or the word 

“salām” itself is used for many prescribed occasions and 

aspects in Islam. 

First, “Al-Salām” (The Peace) is a name of Allah 

(SWT). Second, it is a specific invocation, which is used by 

Muslims for greeting each other, i.e., once a Muslim meets 

another Muslim, the former greets the latter by saying: 

“Assalāmu ʽAlaykum” (Peace be upon you). The latter 

replies either with a similar invocation of “Wa ʽAlaykumus 

Salām” (And peace also be upon you); or with a better 

invocation of “Wa ʽAlaykumus Salāmu wa Raḥmatullāh wa 

Barakātuh” (And peace, mercy, and blessings of Allah 

(SWT) be upon you). Muslim jurists and scholars of 

aḥādīth discussed elaborated rules for this type of salām 

or greeting. 

Third, this invocation of “Assalāmu ʽAlaykum” is 

used for getting permission to enter the house of another 

Muslim. Fourth, it is used to greet the people of the 

graveyards by saying: “Assalāmu ʽAlaykum yā Ahlal Qubūr” 

(O people of the graves, peace be upon you). 

Fifth, it is used by Muslims for finishing their 

prescribed five-time obligatory prayers and other non-

obligatory ones by saying: “Assalāmu ʽAlaykum wa 

Raḥmatullāh” (Peace and mercy of Allah (SWT) be upon 

you) once on the right side, and once on the left side. If a 

Muslim prays alone, then this greeting is meant for angels 

who are on his right and left sides. On the other hand, if an 

imām, who leads the prayer, says this salām, it is addressed 

to both Muslims and angels. The salām of right side is for 

those Muslims and angels who are on the right side of the 

imām; and salām of left side is for those Muslims and 

angels who are on the left side of the imām. Sixth, on the 

Day of Judgment, after the completion of ḥisāb 

(reckoning) by Allah (SWT), He will address those 

believers who will be selected for the paradise, to enter it 

by saying: “Udkhulūhā bi-Salām” (Enter it (Paradise) with 

peace). Although all these examples of using the 

invocation of “salām” have some similarity with ṣalāh in 

that all of them are a type of supplication, they are not the 

topic of this paper.  

Seventh is a specific invocation used for the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم), which is related to the present research. This 
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invocation is to say: “Assalāmu ʽAlayka Ayyuhan Nabiyyu,” 

or “Yā Nabī Salāmu ʽAlayka.” Both mean “O Prophet, peace 

be upon you.” It may also be invoked by saying “Assalāmu 

ʽAlayka Yā Nabī Allāh” (O Allah’s Prophet, peace be upon 

you), or “Assalāmu ʽAlayka Yā Rasūl Allāh” (O Allah’s 

Messenger, peace be upon you). Seeking salām or taslīm 

for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) also means “O Prophet ( صلى الله عليه وسلم), peace be 

for you and with you.” (ʽAyāḍ, 1975, 17). Taslīm also means 

to do supplication (duʽā’) for him to be safe and free from 

imperfection, faults, shortcomings, etc (See al-Badr, n. d., 

12). 

This invocation for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) has several 

occasions or places where Muslims pronounce it. One of 

them is to recite it in the Tashahhud of the prayer where 

the recited sentence is “Assalāmu ʽAlayka Ayyuhan 

Nabiyyu wa Raḥmatullāhi Taʽālā wa Barakātuh” (O 

prophet, peace, mercy and blessings of Allah (SWT) be 

upon you). Second, according to a Qur’ānic verse, a 

Muslim is encouraged to recite salām upon the Prophet 

 any time and as much as he can, by saying any of the (صلى الله عليه وسلم )

statements mentioned. Following this command of the 

Qur’ān, Muslims all over the world recite it upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) during the time of maḥfils organized for the 

dhikr of Allah and recitation of ṣalāh upon the Prophet 

 Third, the same salām is recited during the time of .(صلى الله عليه وسلم )

visiting the grave of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) at Madinah al-

Munawwarah. 

 

2.3 Other Terms Related to Ṣalāh   

A term related to the term of ṣalāh is barakah singular of 

barakāt (blessings). In Islam, it means “blessings of Allah 

(SWT).” These blessings are sought from Allah (SWT) in 

numerous occasions in Islam. First, Muslims in their daily 

life seek blessings of Allah (SWT) for each other for any 

good deed or achievement accomplished by anyone of 

them by saying “Bāraka Allāh fīk” (May Allah bless you). 

Second, it is used among them at the beginning and during 

the month of Ramadan by saying “Ramaḍān Mubārak” 

(May the month of Ramadan be a source of blessings [of 

Allah for you]). Third, it is used by them in the occasion of 

two ʽĪd festivals (ʽĪd al-Fiṭr and ʽĪd al-Aḍḥā) by saying “ʽĪd 

Mubārak” (May the festival of ʽĪd be a source of blessings 

[of Allah for you]). Fourth, sometimes they do 

supplication to Allah (SWT) by saying “Allāhumma bārik 

lanā fīmā razaqtanā” (O Allah, please shower your 

blessings upon whatever sustenance you gave us). Some 

other times this barakah or blessing is sought from Allah 

(SWT) through doing supplication to Him for many other 

bounties of Him. These uses of barakah have some 

similarities with the terms of ṣalāh and salām because all 

of them are some types of supplications. But they are not 

directly related to the ṣalāh and salām upon the Prophet 

 In a prescribed occasion barakah relates to the .(صلى الله عليه وسلم )

seeking of salām (peace) for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), which occurs 

during the time of invocation of Tashahhud in our daily 

prayers, where Muslims say: “Assalāmu ʽAlayka Ayyuha al-

Nabiyyu wa Raḥmatullāhi wa Barakātuh” (O Prophet, 

peace, mercy, and blessings of Allah (SWT) be upon you). 

In another prescribed occasion barakah is connected with 

the seeking of ṣalāh (mercy) of Allah (SWT) for the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم), which occurs during the time of invocation 

of al-Ṣalāh al-Ibrāhīmiyyah in our daily  prayers, where 

Muslims say: “Allāhumma Bārik ʽAlā Muḥammad wa ʽalā 

Āli Muḥammad” (O Allah, please bless Muhammad and 

his family members), followed by “Allāhumma Ṣalli ʽAlā 

Muḥammad wa ʽalā Āli Muḥammad” (O Allah, please be 

merciful upon Muhammad and his family members). 

Another term related to the term of ṣalāh is the 

term of raḥmah (mercy). In Islam it means “mercy of Allah 

(SWT),” which is sought from Him or used on several 

occasions. First, its derivative “Al-Raḥmān” is a name of 

Allah (SWT), which means “The most merciful.” Second, 

it’s another derivative “Al-Raḥīm” is another name of 

Allah, which means “Most gracious.” These two names of 

Allah (SWT) occurred in the Holy Qur’ān many times. 

Since He is merciful and capable of showering it to 

anyone, Muslims are supposed to seek it from Him all the 

time. Third, an important title of the Prophet Muhammad 

 is “Raḥmah.” In a verse of the Holy Qur’ān, addressing (صلى الله عليه وسلم )

Muhammad (pbuh), Allah (SWT) says: “Wa mā arsalnāka 

illā Raḥmatan lil-ʽĀlamīn,” (I did not send you except as 

mercy for all creatures) (Al-‘Anbiya’, 21: 107). Fourth, it’s 
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another derivative “yarḥam” is used in an invocation of 

“Yarḥamuka Alllāh” (May Allah be merciful to you). This 

invocation is uttered by a Muslim when he/she hears the 

statement of “Al-Ḥamdu lillāh” (All praise be to Allah) said 

by another Muslim after sneezing. Fifth, Muslims seek 

mercy of Allah (SWT) for another Muslim who passed 

away through the different derivatives of this term, i.e., 

“Raḥimahu Allāh,” or “Yarḥamuhu Allāh,” or 

“Raḥmatullāhi ʽAlayhi.” Each one of them means (May 

Allah (SWT) be merciful to him). Sometimes after the 

name of a deceased Muslim a derivative of raḥmah, i.e., al-

marḥum (the recipient of Allah’s mercy) is also used by 

Muslims. Sixth, according to a ḥadīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), 

the first ten days of the month of Ramadan is raḥmah, i.e., 

time of descending of Allah’s mercy. Seventh, in reply of 

salām of another Muslim, this term is used by saying 

“Assalāmu ʽAlaykum wa Raḥmat Allāh” (May peace and 

mercy of Allah (SWT) be upon you). Eighth, it is also used 

at the time of completing a prayer by saying the same 

invocation of “Assalāmu ʽAlaykum wa Raḥmat Allāh.” 

Although raḥmah or its derivatives used in these 

occasions has some similarities with ṣalāh and salām, they 

are not the focus of this study. Ninth one is closely related 

to ṣalāh and salām upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), which is 

prescribed to be uttered in the tashahhud of the prayer 

along with salām on him. It is “Assalāmu ʽAlayka Ayyuhan 

Nabiyyu wa Raḥmat Allāh,” (O Prophet, peace, and mercy 

of Allah (SWT) be upon you). 

A third term related to the term of ṣalāh is the term 

of riḍā (satisfaction). In Islam it means “Satisfaction of 

Allah (SWT).” This satisfaction is so important that the 

primary goal of all good deeds and worshiping of Allah 

done by a believer is to achieve the satisfaction of Allah 

(SWT). Several verses of the Holy Qur’ān state so. This 

word’s derivative “raḍiya” is used in an invocation of 

“Raḍiya Allāhu ʽanhu,” (May Allah (SWT) be satisfied with 

him). Although His satisfaction is the goal of every 

believer, the above invocation is particularly uttered by 

Muslims for the Companions of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) only. 

However, as mentioned earlier, ṣalāh upon the prophet 

(pbuh) also cover to seek Allah’s (SWT) satisfaction for 

him. 

A fourth term related to the term of ṣalāh is the 

term of maghfirah (forgiveness). In Islam, it connotes 

“forgiveness of Allah (SWT).” A believer is always 

vulnerable to three forces, i.e., his selfish desire, 

whispering of Satan, and whispering of other human 

beings. Because of these forces, he/she frequently 

commits sins, for which forgiveness of Allah (SWT) is 

continuously and urgently required. Many verses of the 

Holy Qur’ān and aḥādīth of the Prophet (pbuh) urge 

Muslims to seek Allah’s forgiveness for their shortcomings 

and sins. A derivative of the word “maghfirah” is “Ghaffār” 

(Most Forgiving), which is an important name of Allah 

(SWT). Another derivative is “Ghafūr” (Forgiving), which 

is another name of Him. Since Allah is the Forgiver and He 

wants all Muslims to seek His forgiveness, they must seek 

His forgiveness in different ways and occasions. First, 

there is a prescribed invocation of “Astaghfir Allāha Rabbi 

min Kulli Dhanb wa Atūbu Ilayhi” (I seek forgiveness of my 

Lord Allah from all my sins, and I repent to Him). Every 

Muslim should use this or similar invocations to receive 

the forgiveness of Allah (SWT) for himself. Second, 

Muslims especially their imāms and religious leaders are 

also encouraged to seek forgiveness for their followers and 

other Muslims. Third, Muslims are recommended to seek 

forgiveness for those Muslims and relatives who passed 

away. This type of seeking forgiveness could be through 

formal supplication to Allah (SWT), or at the time of 

mentioning the name of someone who passed away by 

saying after his name: “Ghafarhu Allāh” or “Yaghfiruhu 

Allāh.” Both mean “May Allah forgive him.” All these 

instances are not directly related to the terms of ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). But this seeking of forgiveness 

could also be for him, which is related to ṣalāh upon him. 

However, the term “maghfirah” or the invocations 

prescribed based on it are not used by Muslims for the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم). But its meaning, i.e., seeking forgiveness, 

which is a meaning of ṣalāh is meant (besides other 

meanings) through “Allāhumma ṣalli ʽalā Muḥammad,” or 

similar invocations related to ṣalah upon the prophet. 

A fifth term related to the term of ṣalāh is the term 

of ʽafw (forgiveness). In terms of its meaning, “ʽafw” is like 

“maghfirah.” This term is equally used by Allah (SWT) and 
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His servants. Addressing the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) in the Holy 

Qur’ān, Allah says: “May Allah forgive you; why did you 

permit them?” (Al-Tawbah, 9: 43). However, this 

invocation is not used by Muslims for seeking forgiveness 

for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). “ʽAfw” is a name of Allah (SWT). By 

mentioning this name, Muslims do supplication to Allah 

(SWT) for receiving His forgiveness. They say: “Allāhumma 

innaka ʽafuwwun Tuḥibb al-ʽAfwa faʽfu ʽAnnī” (O Allah, you 

are “Forgiving;” You love to forgive; so please forgive me). 

This term is used for providing forgiveness for a criminal 

who murders a Muslim. The right to forgive in this case 

belongs to the guardian of the victim. The same term is 

also used by Muslims for seeking forgiveness from each 

other for any mistakes committed by them. Although this 

term is not used for ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it’s 

meaning has a kind of similarity with forgiveness which is 

sough for him through the invocation of ṣalāh.  

A sixth term “taḥiyyah” (greeting) has some 

relationship with the term salām. The term “taḥiyyah” is a 

general expression which include numerous types of 

greetings. On the other hand, “salām” (peace) or its related 

invocation “Assalāmu ʽAlaykum” is a kind of greeting 

(taḥiyyah), which is used specially by Muslims among 

themselves or for the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) with some modification, 

as mentioned earlier. In the Holy Qur’ān Allah says: 

“Taḥiyyatuhum fīhā Salām” (Their greeting in it (Paradise) 

is salām, i.e., saying Assalāmu ʽAlaykum) (Ibrāhīm, 14: 23). 

“Tahiyyah” also can be for Allah (SWT). In the tashahhud 

of daily prayer we say: “Attaḥiyyātu lillāhi” (All greetings 

be for Allah (SWT).  

 

3. Sharīʽah Rulings of Recitation of Ṣalāh 
3.1 Sharīʽah Rulings of Recitation of Ṣalāh Inside the 

Five-time Daily Prayers 

Although recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is 

performed by all those Muslims who establish five-time 

obligatory daily prayers and other non-obligatory prayers, 

Muslim jurists are not united on its Sharīʽah ruling; rather 

they have two different views on it. Explaining the 

meanings and Sharīʽah rules related to the Qur’ānic verse 

on the recitation of ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم), a 

contemporary mufassir of the Holy Qur’ān, Al-Ṣābūnī says 

that Muslim jurists have two different views on the 

Sharīʽah rule for the recitation of ṣalāh upon the Prophet 

  .[inside the prayer] (صلى الله عليه وسلم )

First, Imām Shāfiʽī and Aḥmad maintain that this 

recitation is obligatory; without which the prayer is null 

and void. They try to prove their view through several 

evidences. “They say that the command of “Ṣallū” (recite 

ṣalāh upon the prophet) in the verse of ṣalāh ﴿  َال َّذيِن هاَ  ياَأَي ُّ

 ِ علَيَهْ وا  صَل ُّ ﴾آمنَوُا   (Al-Aḥzāb, 33: 56) requires obligation. 

Therefore, the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) in 

the prayer is obligatory.” They also argue through a ḥadīth 

narrated by Kaʽb bin ʽAjazah: ((  َْهِ، قدَْ علَمِنْاَ كَيف قلُنْاَ: ياَ رسَُولَ الل َّ

دٍ، وعَلَىَ آلِ   ِ علَىَ محُمَ َّ همُ َّ صَل  نسُلَ مُِ علَيَكَْ، فكَيَفَْ نصَُل يِ علَيَكَْ؟ قاَلَ: " فقَوُلوُا: الل َّ

د  We asked: ‘O Messenger of Allah (SWT), we knew) ((محُمَ َّ

how to say salām to you, [but we do not know] how to 

recite ṣalāh upon you.’ The prophet ( صلى الله عليه وسلم) replied: ‘Say: O 

Allah (SWT), be merciful upon Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) and the 

family of Muhammad ( صلى الله عليه وسلم)…).  (Al-Bukhārī, (ed) al-Bugha, 

1987, 5/2338). Ibn Kathīr said: “Imām Shafiʽī (may Allah 

(SWT) be merciful to him) maintained that it is obligatory 

upon a performer of prayer to recite the ṣalāh upon the 

Messenger of Allah (SWT) in the last tashahhud. If he 

abandons it, his prayer will not be sound. This is the 

apparent (ẓāhir) and clear understanding of the above 

verse, which has been further explained through the 

mentioned ḥadīth by a group of Companions, such as Ibn 

Masʽūd, Jābir bin ʽAbd Allāh (May Allah (SWT) be pleased 

with them). This is also the opinion of Imām Aḥmad.” (Al-

Ṣābūnī, 2: 368-369). 

Second, Imām Abū Ḥanīfah and Imām Mālik 

maintain that this recitation in the prayer is strongly 

recommended (sunnah mu’akkadah), without which the 

prayer will be sound, but it is a disliked action (makrūh) 

and a mistreatment [with the Prophet ( صلى الله عليه وسلم)]. They try to 

establish their opinion through several evidences. First, 

they also quote the same Qur’ānic verse on the recitation 

of ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم). They argue that this verse 

contains the command to recite the ṣalāh upon the 
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Prophet ( صلى الله عليه وسلم), which apparently and clearly requires that 

this recitation is obligatory. If a person recites it once in 

his lifetime inside the prayer or outside it, he will perform 

this obligatory duty. This recitation is just like the 

pronouncement of the sentence of declaring oneness of 

Allah (SWT) (kalimat al-tawḥīd) and believing in the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم). Since the pronouncement of this kalimah 

once in a lifetime is enough for a believer, the recitation of 

ṣalāh once is also enough to perform this obligation. 

According to them, the command [ṣallū] requires 

obligation and does not require repetition (Al-Ṣābūnī, 

2/369). However, the researcher has some reservations 

about the point related to repetition because the verse 

contains several words and expressions that support the 

idea of repetition of ṣalāh. One of them is that there is 

indication that Allah (SWT) and His angels recite the ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) continuously. It also shows that its 

recitation with increasing numbers is encouraged. 

Second, they argue through a ḥadīth narrated by Ibn 

Masʽūd (May Allah (SWT) be pleased with him). It is 

mentioned in this ḥadīth that after teaching him the [the 

first] tashahhud, the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) told him: “When you do 

so or say so, your prayer will be completed; after that if you 

want to stand up, you may stand up….” Since the Prophet 

 did not order Ibn Masʽūd to recite ṣalāh upon him, it (صلى الله عليه وسلم )

proves that this recitation is not obligatory. Third, they 

argue through another ḥadīth narrated by Muʽāwiyah al-

Sulamī. In this ḥadīth it is mentioned that the prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

said: “Surely in this prayer of ours no human words are 

valid. Surely this prayer is tasbīḥ (sanctification of Allah 

(SWT), taḥlīl (saying lā ilāha illā Allāh) and recitation of 

the Holy Qur’ān.” Since the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) did not mention 

the recitation of ṣalāh upon him, it proves that this 

recitation is not obligatory. Fourth, they argue through 

narrations of many Companions, which state that in the 

prayer they used to consider the recitation of [first] 

tashahhud as enough. This tashahhud contains the 

sentence: “O prophet ( صلى الله عليه وسلم), peace be upon you, and also 

mercy and blessings of Allah (SWT) be upon you.” They 

did not maintain the obligation of the recitation of al-

Ṣalāh al-Ibrāhimiyyah (Al-Ṣābūnī, 2/369).  

The researcher maintains that in terms of the 

recitation of ṣalāh in the prayer, because of the strength of 

arguments of the second view, this view is preferable to 

the first view. However, in terms of its recitation after 

hearing the name of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) or following his 

mention, its recitation is obligatory, as it has been proved 

in another section of this paper.  

 

3.2 Sharīʽah Rulings of Recitation of Ṣalāh outside the 

Five-time Daily Prayers 

Ruling of the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) may 

be divided into two points.  

First, whether this recitation is the best worship or 

one of the best worships? Some scholars, such as al-

Mannāwī, mentioned a consensus (ijmāʽ) of the ummah 

about the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) that it is one of the 

best worships. He said: “Based on the Book of Allah (SWT), 

aḥadīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), opinions of scholars, and 

reports of righteous Muslims, the ummah unanimously 

maintains that the recitation of ṣalāh upon our leader 

Muhammad ( صلى الله عليه وسلم) is one of the best worships.” (Ibn al-

Rāshid, 1977, 267). On the other hand, some other scholars, 

such as Sahl bin ʽAbd Allāh al-Tusturī said that the 

recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is considered to 

be the best worship because Allah (SWT) ordered us to 

perform all other worships without doing it by Himself, 

but in the case of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), first He and 

His angels took the responsibility to perform it, then He 

ordered the believers to do so. (Ibn al-Rāshid, 1977, 303-

304). Although because of al-Tusturī’s opinion the 

consensus mentioned by al-Mannāwī becomes weaker, 

yet the first view is considered preferable. 

Second, what is the Sharīʽah ruling for the 

recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) outside the 

prayer? Several authors,1 have mentioned opinions of 

Muslim jurists regarding this recitation. According to 

them, it can be said that jurists have seven different 

opinions about it. First, Ibn Jarīr al-Tabarī maintains that 

the recitation of ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم) is 

recommended (mustaḥab). He also claims that there is a 
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consensus on this rule. His view had been criticized by 

some scholars who interpreted this view by saying that 

this view is related to what is more than one time of 

recitation. Second, generally, it is obligatory without any 

limit. However, this obligation can be observed by one 

time of recitation. This view is narrated by Ibn al-Qaṣṣār. 

This is also the view of Qāḍī Abū Muḥammad bin Naṣr. 

The supporters of this view also claimed that there is a 

consensus on it. Third, this recitation is obligatory once in 

a lifetime, whether in the regular prayer or outside it. 

According to this view, the recitation of ṣalāh is like the 

recitation of kalimat al-tawḥīd (the sentence which is 

pronounced for declaring the oneness of Allah (SWT). 

This view is narrated from Imām Abū Ḥanīfah, al-Rāzī, 

Imām Mālik, al-Thawrī and al-Awzāʽī. Ibn Ḥazm and some 

others also maintain this view. Fourth, al-Batilī 

mentioned that according to a Mīliki scholar Abū Bakr bin 

Bukayr, increasing the number of recitations of ṣalāh 

without any fixed number is obligatory. He said: “Allah 

(SWT) made the recitation of ṣalāh and salām upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) obligatory (farḍ) for His creatures, but He did 

not fix any time for it. So, the obligation is that a person 

should increase its recitation and should not neglect it.” 

(Al-Bātilī, n. d., p. 12).  Fifth, al-Taḥāwī, a group of Ḥanafī 

scholars and some other scholars said that the recitation 

of ṣalāh is obligatory whenever the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is 

mentioned. Al-Mayādīnī considers that this is the most 

cautious view. Sixth, once in every meeting/seating its 

recitation is obligatory, even if he is mentioned many 

times in it. This view had been narrated by al-

Zamakhsharī. Seventh, in every supplication it is 

obligatory. This opinion had also been narrated by al-

Zamakhsharī. (ʽAyāḍ, 1975, pp. 18-25; Al-Mayādīnī, 1987, 

pp. 7-8; Al-Bātilī, n. d., pp. 10-13). 

The researcher maintains that although two 

consensuses have been mentioned on this recitation by 

some scholars, they are not acceptable because they are 

contradictory to each other; one says that this recitation is 

obligatory and the other says it is recommended. Based on 

several aḥadīth mentioned under the section of 

disadvantages of not reciting the ṣalāh upon the prophet 

 the researcher maintains that this recitation is ,(صلى الله عليه وسلم )

obligatory whenever his name or title is mentioned. Based 

on another group of aḥādīth, he also opines that it is 

recommended to recite it in several specific occasions. 

Likewise, based on the Qur’ānic verse on ṣalāh and some 

aḥādīth discussed in this paper, he also maintains that it 

is recommended to recite it repeatedly and increasingly 

anytime of the day and night as much as possible without 

any limit. 

 

4. Important Benefits of Recitation of 
Ṣalāh upon the Prophet (صلى الله عليه وسلم) 

4.1 Remembering (Dhikr) of Allah (SWT) 

Several verses of the Holy Qur’ān indicate that Allah 

(SWT) remembers the one who remembers Him. Allah 

says: ﴿ُْأَذكْرُكْم ﴾فاَذكْرُوُنيِ   (Remember me, I shall remember 

you) (Al-Baqarah, 2/152). The recitation of ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is a kind of remembrance (dhikr) of Allah 

(SWT) because it starts with addressing Allah (SWT) by 

saying  اللهم (O Allah). According to the above verse, the 

normal dhikr of Allah (SWT) causes Him to remember the 

dhākir (the one who remembers Him), for which no 

number of times of His remembrance for him (the dhākir) 

is neither mentioned in the Holy Qur’ān nor in the aḥādīth 

of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). But His dhikr through the recitation of 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is so significant and liked by 

Him that according to a ḥadīth, He replies to its reciter 

with ten times of remembering him/her through His ten 

times of ṣalāh upon him/her. The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: ((  َْمن

صَل َّى الل   ه علَيَهِْ عشَرْاً  The one who recites ṣalāh) ((صَل َّى علَيَ َّ واَحِدةًَ 

upon me once, Allah SWT sends His ṣalāh upon him ten 

times). (Muslim, (ed.) ʽAbd al-Bāqī, 1953, 1/306). 

 

4.2 Conformity with Allah’s (SWT) Recitation of Ṣalāh  

According to Ibn al-Qayyim, through the recitation of 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) it is possible for Muslims to 

conform it with Allah’s (SWT) recitation of ṣalāh upon 

him, though His recitation of ṣalāh is different from their 

recitations. (Al-Jawziyyah, (ed.) Āl Sulaymān, 1997, p. 612). 
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4.3 Conformity with Angels’ Recitation of Ṣalāh 

A Qur’ānic verse clearly states that all angels recite the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) along with Allah (SWT)’s 

recitation of the ṣalāh upon him. Allah (SWT) says: ﴿  َه إِن َّ الل َّ

بيِ ِ  الن َّ علَىَ  ونَ  يصَُل ُّ ﴾ومَلَاَئكِتَهَُ   (Surely Allah and His angels recite 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). (Al-Aḥzāb, 33: 56). If a 

believer recites the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), he will be 

able to join the angels in performing this good deed. Ibn 

al-Qayyim maintains that by means of the recitation of 

ṣalāh, Muslims can conform their action, i.e., their 

recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) to the actions of 

angels. (Al-Jawziyyah, (ed.) Āl Sulaymān, 1997, p. 612) 

 

4.4 Being Free from Concerns of This World and the Life 

Hereafter 

Everybody wants to be comfortable and free from 

different types of concerns of this world and life hereafter. 

An important means to achieve this goal is to recite the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) as much as possible. (Al-

Jawziyyah, (ed.) Āl Sulaymān, 1997, p. 612). ‘Ubayy bin Kaʽb 

(may Allah (SWT) be satisfied to him) said: 

لكََ منِْ صَلاتَيِ؟ )) أَجْعلَُ  علَيَكَْ فكَمَْ  لاةََ  الص َّ كْثرُِ  أُّ إِن يِ  الل   هِ  ُلتُْ: ياَ رسَُولَ  ق

ُلتُْ:   بعَُ، قاَلَ: ماَ شِئتَْ فإَِنْ زِدْتَ فهَوَُ خيَرٌْ لكََ، ق ُلتُْ: الر ُّ فقَاَلَ: ماَ شِئتَْ. قاَلَ: ق

لثُيَنِْ، قاَلَ: ماَ الن صِْفَ، قاَلَ: ماَ شِئتَْ، فإَِنْ زِدْتَ فهَوَُ  ُلتُْ: فاَلث ُّ خيَرٌْ لكََ، قاَلَ: ق

هاَ قاَلَ: إِذاً تكُْفَى   ُلتُْ: أَجْعلَُ لكََ صَلاتَيِ كلُ َّ شِئتَْ، فإَِنْ زِدْتَ فهَوَُ خيَرٌْ لكََ، ق

يغُفْرَُ لكََ ذنَبْكَُ  كَ، وَ                               .((همَ َّ

“I asked: ‘O Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم), surely I do increasing 

numbers of recitation of the ṣalāh upon you; [please tell 

me] what portion of my ṣalāh should I reserve for you?’ He 

replied: ‘As much as you like.’ I said: ‘I want to reserve one 

fourth [of my ṣalāh for you]?’ He replied: ‘As much as you 

like. If you increase, it will be better for you.’ I said: ‘I want 

to reserve half [of my ṣalāh for you].’ He replied: ‘As much 

as you like. If you increase, it will be further better for you.’ 

I said: ‘I want to reserve two-third [of my ṣalāh for you].’ 

He replied: ‘As much as you like. If you increase, it will be 

further better for you.’ I said: ‘I want to reserve the whole 

(of my ṣalāh for you].’ He replied: ‘Then it will be enough 

for your concerns [of this world and life hereafter], and 

because of this your sins will be removed.” (Al-Tirmidhī, 

(ed.) al-‘Arnawūṭ and Ḥirz Allāh, 2009, 4/648).2 This 

ḥadīth indicates several points. But the point which 

should be highlighted here is that increasing number of 

recitations of ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم) will cause its 

reciter to be free from concerns. Since the word “hamm” 

(concern) is unspecified it covers all different types of 

concerns of this world and the life hereafter. 

 

4.5 Receiving Ṣalāh and Salām from Allah (SWT) 

An important benefit of recitation of the ṣalāh and salām 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is to be blessed with receiving the 

ṣalāh and salām from Allah (SWT). Receiving ṣalāh and 

salām from Allah (SWT) is significant for every believer 

because it is an indication that Allah (SWT) has accepted 

his recitation of the ṣalāh and salām upn the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

ʽAbd al-Raḥmān bin ʽAwf (May Allah (SWT) be pleased 

with him) said: 

ى صلى الله عليه وسلمخرَجََ رسَُولُ الل   هِ  )) جُودَ حَت َّ ى دخَلََ نَخلْاً فسَجَدََ، فأََطَالَ الس ُّ بعَتْهُُ حَت َّ ، فاَت َّ

اهُ    -أَوْ خَشِيتُ    -خِفْتُ   قاَلَ: فجَئِتُْ أَنظْرُُ    -قبَضََهُ  أَوْ    -أَنْ يكَُونَ الل   هُ قدَْ توَفَ َّ

حْمنَِ " قاَلَ: فذَكَرَتُْ ذلَكَِ لهَُ، قال: فقَاَلَ:  فرَفَعََ رأَْسَهُ، فقَاَلَ: " ماَ لكََ ياَ عبَدَْ الر َّ

بشَ رِكَُ إِن َّ الل   هَ عزَ َّ وجَلَ َّ يقَوُلُ لكََ: منَْ  لامُ قاَلَ ليِ: أَلا أُّ يلَ علَيَهِْ الس َّ " إِن َّ جِبرِْ

ِ صَ  متُْ علَيَهْ مَ علَيَكَْ سَل َّ يتُْ علَيَهِْ، ومَنَْ سَل َّ  . ((ل َّى علَيَكَْ صَل َّ

“Once the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) went out; I followed him 

until he entered a garden of dates. Then he prostrated. He 

made his prostration so long that I became afraid that 

probably Allah (SWT) caused him to die. The narrator 

said: ‘Then I searched to see him; he lifted his head and 

said: ‘What happened to you, O ̔ Abd al-Raḥmān.’ He (ʽAbd 

al-Raḥmān) said: ‘Then I mentioned that concern.’ Then 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: ‘Surely Jibrīl (May Allah (SWT) be 

peaceful with him) told me: ‘Should I not give you good 

tiding that verily Allah (SWT) said: ‘Whoever recites the 

ṣalāh upon you I recite the ṣalāh upon him; and whoever 

sends the salām to you I send My salām to him.’ (Ibn 

Ḥanbal, (eds.) al-‘Arnawūṭ, et al, 3/200).”3 This ḥadīth 

proves that Allah (SWT) recites the ṣalāh upon the one 

who recites it upon His Prophet ( صلى الله عليه وسلم), and He sends His 

salām to the one who sends it to His Prophet ( صلى الله عليه وسلم). But it 
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does not mention any number of times of His recitation of 

the ṣalāh or sending of His salām. However, according to 

several other aḥādīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), whoever recites 

once the ṣalāh upon him, Allah (SWT) recites the ṣalāh 

upon that reciter ten times. The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: “The one 

who recites the ṣalāh upon me once, Allah (SWT) recites 

the ṣalāh upon him ten times”. (Muslim, (ed.) ̔ Abd al-Bāqī, 

1954, 1/306)4 Another ḥadīth is narrated by Abū Bardah bin 

Nayyār (May Allah (SWT) be pleased with him) who said 

that the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) said: 

تيِ صَلاَةً مخُلْصًِا منِْ قلَبْهِِ، صَل َّى الل   ه علَيَهِْ بهِاَ  )) م َّ عشَرَْ صَلوَاَتٍ،  منَْ صَل َّى علَيَ َّ منِْ أُّ

 ((ورَفَعَهَُ بهِاَ عشَرَْ درَجَاَتٍ، وكََتبََ لهَُ بهِاَ عشَرَْ حَسنَاَتٍ، ومَحَاَ عنَهُْ عشَرَْ سَي ئِاَتٍ 

“Whoever from my ummah, with sincerity of his heart, 

recites the ṣalāh upon me once, Allah (SWT) recites the 

ṣalāh upon him ten times, raises ten ranks (darajāt) for 

him, writes ten good deeds for him, and erases his ten 

shortcomings”. (Al-Nasā’ī, (eds.) Shalabī and al-‘Arnawūṭ, 

2001, 9/31).5 

A third ḥadīth is narrated by Abū Talḥah al-Anṣārī 

(May Allah be pleased with him) [who said] : 

روُرُ يرُىَ فيِ وجَْههِِ، فقَاَلوُا: ياَ رسَُولَ   صلى الله عليه وسلمأَن َّ رسَُولَ الل   هِ  )) جاَءَ ذاَتَ يوَمٍْ واَلس ُّ

دُ، أَماَ   أَتاَنيِ ملَكٌَ فقَاَلَ: ياَ محُمَ َّ إِن َّهُ  فيِ وجَْهكَِ، فقَاَلَ: "  روُرَ  ا لنَرَىَ الس ُّ الل   هِ، إِن َّ

َب َّكَ عزَ َّ وجَلَ َّ يقَوُلُ: إِن َّهُ لاَ يصَُل يِ   يتُْ  يرُضِْيكَ أَن َّ ر ا صَل َّ تكَِ إِل َّ م َّ علَيَكَْ أَحدٌَ منِْ أُّ

َلىَ متُْ علَيَهِْ عشَرْاً، قاَلَ: ب ا سَل َّ تكَِ إِل َّ م َّ  (( علَيَهِْ عشَرْاً، ولَاَ يسُلَ مُِ علَيَكَْ أَحدٌَ منِْ أُّ

(One day  the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) appeared, while 

happiness was seen in his face. They (the Companions) 

said: “O Messenger of Allah, surely we see happiness in 

your face.” Then he said: “Surely an angel (Jibrīl) came to 

me and told me: ‘O Muhammad ( صلى الله عليه وسلم), does it not please you 

that your Lord (SWT) says: ‘Anyone of your ummah who 

recites the ṣalāh upon you, I recite the salāh upon him ten 

times; and anyone of your ummah who sends the salām to 

you, I send my salām to him ten times.’ The prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

replied: ‘Yes [I’m pleased with it].’ (Ibn Ḥanbal, (eds.) al-

‘Arnawūṭ, et al, 2001, 26/283).6  

In a fourth ḥadīth regarding the recitation of the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) after adhān, the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

also said:  (( َلى َّ صَ   نْ م   َ َ ع َ صَ   ي َّ ل ُ   لى َّ صَ   اةً ل َ   الل   ه َ ع َ بِ  يهِ ل عَ ه ((ارً شْ ا   "The one 

who recites the ṣalāh upon me once, because of this Allah 

(SWT) recites the ṣalāh upon him ten times). (Muslim, 

(ed.) ʽAbd al-Bāqī, 1954, 1/288)7 

In the fifth chapter of his book “Jalā’ al-Afhām fī al-

Ṣalāh wa al-Salām ʽalā Khayr al-Anʽām,” Ibn Qayyim al-

Jawziyyah said that Allah (SWT) praises the reciter of the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) among the dwellers of the 

heavens and earth. This is because the reciter requests 

Allah (SWT) to praise and honor His Messenger ( صلى الله عليه وسلم), and 

the reward of this request should be the same, i.e., he 

deserves to receive a kind of praise from Him. (Al-

Jawziyyah, (ed.) Āl Sulaymān, 1997, 615). 

In his book “Tāj al-ʽArūs,” Ibn ʽAṭā’ Allāh said that 

if you perform all worships during your whole life, then 

Allah (SWT) recites the ṣalāh only once upon you, this 

ṣalāh will be better and preferable to all worships that you 

have performed during your whole life. (Ibn ʽAṭā’ Allāh al-

Sikandarī, 2005, 10). The same view had been expressed by 

Ibn Shāfiʽ. (Ibn al-Rāshid, 1977, 279). 

 

4.6 Receiving Ṣalāh (Supplication) from the Entire 

Creation 

Recitation of the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) causes the 

reciter to receive supplication (ṣalāh) from the entire 

creation of Allah (SWT). Anas bin malik (may Allah (SWT) 

be pleased with him) narrated that the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said:  

صلت عليه الملائكة، ومن صلت عليه الملائكة صلى الل   ه عليه،    من صلى علي ))

((.ومن صلى الل   ه عليه لم يبق شيء في الأرض ولا في السماوات إلا وصلى عليه   

“The one who recites ṣalāh upon me, all angels recite ṣalāh 

upon him; the one upon whom the angels recite ṣalāh, 

Allah (SWT) recites ṣalāh upon him; and the one upon 

whom Allah (SWT) recites ṣalāh, nothing in the earth and 

heavens is left except it recites ṣalāh upon him”. (Ibn 

Mājah; al-Tabarānī; Ibn al-Mubārak; see al-Abshīhī, 2007, 

365).8 This ḥadīth indicates a number of points, but the 

point which is meant for this sub-section is that if Allah 

(SWT) kindly recites the ṣalāh upon anyone, then the 

entire creation recites the ṣalāh upon him.   
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4.7 Substitute of Charity 

According to Ibn al-Qayyim, the recitation of the ṣalāh 

upon the Prophet (pbuh) is charity. Those Muslims who 

are poor and unable to give charity out of their wealth, 

their recitation of the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) will be 

accepted by Allah (SWT) as charity. (Al-Jawziyyah, 1997, 

613). Abū Saʽīd al-Khudrī (May Allah (SWT) be pleased 

with him) narrated from the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) who said: 

ِ علَىَ )) همُ َّ صَل  ماَ رجَلٌُ مسُْلمٌِ لمَْ يكَُنْ عنِدْهَُ صَدقَةٌَ، فلَيْقَلُْ فيِ دعُاَئهِِ: الل َّ دٍ،  أَي ُّ محُمَ َّ

هاَ   ِ علَىَ المْؤُمْنِيِنَ واَلمْؤُمْنِاَتِ، واَلمْسُْلمِيِنَ واَلمْسُْلمِاَتِ، فإَِن َّ عبَدْكَِ ورَسَُولكَِ، وصََل 

 .((لهَُ زكَاَةٌ 

“Any Muslim who does not have the ability for charity, 

he/she should say in his/her supplication: ‘O Allah, be 

merciful upon your servant and Messenger Muhammad 

 and be merciful upon all male and female believers (صلى الله عليه وسلم )

and all male and female Muslims.’ This supplication will 

be considered as charity (zakāh) for him/her). (Al-

Bukhārī, al-Adab al-Mufrad, (3rd ed.), (ed.) ʽAbd al-

Bāqī,1989, 223).9 

Besides the proof that the recitation of the ṣalāh 

upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم) is considered as charity, this ḥadīth 

also proves that the recitation of the ṣalāh upon all 

Muslims and believers is recommended. 

 

4.8 Making a Meeting Pleasant Place 

A meeting where a group of people gather is required to 

be a comfortable and pleasant place, so that everybody 

can feel secure and comfortable. Ibn al-Qayyim maintains 

that a medium to make a meeting pleasant is to recite the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). (Al-Jawziyyah, 1997, 614). A 

ḥadīth of the prophet ( صلى الله عليه وسلم) quoted under the section of 

disadvantages of not reciting the ṣalāh upon the Prophet 

 proves that a meeting or gathering, if the ṣalāh upon (صلى الله عليه وسلم )

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is not recited in it, is more decomposed 

than a dead body. Alternatively, it proves that if in a 

meeting the ṣalāh is recited upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it would 

be a comfortable and perfumed place. 

 

4.9 Receiving the Reply of Salām (السلام عليك أيها النبي)  from 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

The Companions of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) were so lucky that 

they were able to greet him with salām (saying Assalāmu 

ʽAlaykum) and used to receive his reply (Wa ʽAlaykumus 

Salām) frequently almost every day. Those Muslims who 

came and will come to this world after the departure of the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) from this world would not be able to give him 

face to face greeting like the Companions. However, 

according to some aḥadīth, after his departure, even now, 

if a believer greets him with salām from any part of the 

world, Allah (SWT) will give him the capacity to reply to 

this salām. Abu Hurayrah (May Allah SWT be pleased with 

him) narrated from the Messenger of Allah (SWT) who 

said:    ((ما من أحد يسلم علي إلا رد الل   ه إلي روحي حتى أرد عليه السلام))  

“Whenever anyone conveys salām to me, Allah (SWT) 

returns my spirit (rūḥ) to me so that I can reply his salām”. 

(Ibn Ḥanbal, (eds.) al-‘Arnawūṭ, et al, 2001, 16/477).10   

Explaining the return of spirit, Abū al-ʽAbbās al-

Tījānī says that the prophet ( صلى الله عليه وسلم) himself (dhātuh) is alive 

in his grave, while his spirit is continuously present with 

the Sacred Being (Ḥaḍart al-Quds) [i.e., Allah (SWT)]. The 

meaning of his being alive in his grave is that his spirit is 

extended from Allah (SWT) to his body in his grave 

through its light (nūr). So the meaning of returning his 

spirit to him is that the spirit which is present with Allah 

(SWT) comes back to his body to reply to the salām of the 

one who conveys it to him, and again it goes back to its 

place, i.e., Ḥaḍrat al-Quds (Allah (SWT). (Ibn al-Rāshid, 

1977, 283). Muḥammad al-Ḥafnī says that the meaning of 

rūḥ is capacity to talk. So, whenever anyone conveys the 

salām to him, Allah (SWT) returns the capacity to talk and 

to reply to this salām to him. (Ibn al-Rāshid, 1977, 283-284). 

Shaykh Yūsuf al-Nabahānī says that there is no doubt that 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is alive in his grave. Therefore, the 

meaning of “returning his sprit to him” to reply to the 

salām of the one who conveys it to him, is a special 

spiritual attention of him for that person. This attention is 

so comprehensive that it can cover all those who conveys 

salām to him every moment, even if their number 

becomes more than a billion. If ʽAzra’īl (May Allah be 
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peaceful to him) can take away the spirit of hundreds of 

thousands of people at once, the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) also can 

reply to the salām of uncountable people at once because 

his condition in barzakh is better than the condition of the 

angels. (With some modification, Ibn al-Rāshid, 1977, 284). 

 

4.10 Receiving the Reply of Ṣalāh محمد )   على  صل   or   (اللهم 

(صلى الل   ه على محمد)   from the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

During his lifetime, conducting duʽā’ (supplication) by the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) for his Companions was a normal practice of 

him. But other Muslims who came and will come to this 

world after the departure of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) from this 

world are normally unable to receive his instant duʽā’. 

However, Allah (SWT) is so kind to this ummah that He 

made the recitation of the ṣalāh upon His beloved Prophet 

 a means to receive his duʽā’ for all Muslims who recite (صلى الله عليه وسلم )

the ṣalāh upon him. Anas (May Allah (SWT) be pleased 

with him) said that the Messenger of Allah (SWT) said: 

عشَرُْ  )) ذلَكَِ  سِوىَ  لهَُ  وكَُتبِتَْ  علَيَهِْ،  يتُْ  وصََل َّ صَلاَتهُُ،  َلغَتَنْيِ  ب علَيَ َّ  صَل َّى  منَْ 

 ((. حَسنَاَتٍ 

“The one who recites the ṣalāh once upon me, his/her 

ṣalāh reaches me, and I recite the ṣalāh upon him, [i.e. I 

do supplication to Allah (SWT) to be merciful upon him], 

and besides that, ten good deeds are written for him). (Al-

Haythamī, (ed.) al-Qudsī, 1994, 10/162).11 Although 

according to some ḥadīth critics, a narrator of this ḥadīth 

is unknown to him, its meaning, i.e. receiving the duʽā’ of 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) because of reciting the ṣalāh upon him, is 

supported by another good ḥadīth mentioned earlier. That 

ḥadīth proves that the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) replies to the salām of 

his ummah. If Allah (SWT) can give him capacity to reply 

to the salām of his ummah, He also can give him capacity 

to reply to the ṣalāh of his ummah by doing duʽā’ for them. 

 

4.11 Receiving the Ṣalāh or Duʽā’of the Angels 

Duʽā’ (supplication) of angels for the believers is well 

established in the Holy Qur’ān (for instance, see Surat al-

Mu’min, 40: 7-9). Several aḥadīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) state 

that the angels also do supplication for those who 

dedicate their life for acquiring religious knowledge. This 

is also applicable for those who recite the ṣalāh upon the 

prophet ( صلى الله عليه وسلم). Sometimes a believer’s own duʽā’ or 

supplication for him/herself is not accepted by Allah 

(SWT); but if a second person does it for him/her, most 

probably it would be accepted by Allah (SWT). This 

second person can be a Muslim, as well as angels. 

According to some aḥadīth, angels do supplication for 

those believers who recite the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

ʽAbd Allāh bin ʽAmr bin al-ʽĀṣ (May Allah (SWT) be 

pleased with them) said: 

بيِ ِ ))  ((.واَحِدةًَ صَل َّى الل   ه علَيَهِْ ومَلَاَئكِتَهُُ سَبعْيِنَ صَلاَةً  صلى الله عليه وسلممنَْ صَل َّى علَىَ الن َّ

“The one who recites the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) once, 

Allah (SWT) and His angels recite the ṣalāh upon him 

seventy times”. (Ibn Ḥanbal, (eds.) al-‘Arnawūt, et al, 2001, 

11/366).12 Another ḥadīth is narrated by ʽĀmir bin Rabīʽah 

(May Allah (SWT) be pleased with him) who said: 

يَخطْبُُ يقَوُلُ: " منَْ صَل َّى علَيَ َّ صَلاَةً لمَْ تزَلَِ المْلَاَئكِةَُ   صلى الله عليه وسلمسمَعِْتُ رسَُولَ الل   هِ ))  

، فلَيْقُلِ َّ عبَدٌْ منِْ ذلَكَِ أَوْ ليِكُْثرِْ   .((تصَُل يِ علَيَهِْ ماَ صَل َّى علَيَ َّ

“I heard the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) delivering a sermon 

and saying: ‘The one who recites the ṣalāh upon me once, 

the angels continue to recite the ṣalāh upon him as long 

as he recites it upon me. So, a servant [has the choice that 

he/she] may either recite it with less number or perform 

it with increasing numbers. (Ibn Ḥanbal, (eds.) al-

‘Arnawūṭ, et al, 2001, 24/451). 13 These two aḥadīth prove 

that the angels recite the ṣalāh upon the reciter of the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). Although there are some 

weaknesses in both aḥadīth, the point of recitation of the 

ṣalāh by angels mentioned in them cannot be a weak 

notion because the Qur’an says: ﴿ ُ ﴾هوَُ ال َّذيِ يصَُل يِ علَيَكْمُْ ومَلَاَئكِتَهُ  

(He is the one Who [i.e., Allah SWT] and His angels recite 

the ṣalāh upon you [i.e., believers]) (Al-Aḥzāb, 33: 43).14  

 

4.12 Receiving Proximity to Allah (SWT) and His Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

Receiving proximity to Allah (SWT) is an important goal 

of every believer. Besides performing obligatory duties, 

performing recommended deeds lead a believer to 

achieve this proximity. An important recommended deed 
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that can lead to achieve this is to recite the ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم). (Ibn al-Rāshid, 1977, 274). Receiving 

proximity and closeness to the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is also 

important for a believer. An important means to receive 

this proximity is to recite the ṣalāh upon him. Ibn Masʽūd 

(May Allah SWT be pleased with him) said that the 

Messenger of Allah (SWT) said: 

اسِ بيِ يوَمَْ القْيِاَمةَِ أَكْثرَهُمُْ علَيَ َّ صَلاَةً ))  ((.إِن َّ أَوْلىَ الن َّ

“Surely the worthiest/closest to me among the whole 

mankind on the Day of Resurrection (Yawm al-Qiyāmah) 

will be the one who recites the greatest number of the 

ṣalāh upon me”. (Al-Bayhaqī, (ed.) Zaghlūl, 1988, 2/212).15 

In another ḥadīth the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: 

(( ً بَهَمُْ منِ يِ منَزْلِةَ  ((. فمَنَْ كاَنَ أَكْثرَهَمُْ علَيَ َّ صَلاَةً كاَنَ أَقرْ

“Among them [my ummah] the one who recites the most 

number of the ṣalāh upon me, will have the closest 

position among them to me". (Al-Bayhaqī, (ed.) Zaghlūl, 

1988, 3/110). 16 
 

4.13 Acceptance of Our Supplication (Duʽā’) 

Every believer has many problems and difficulties that he 

faces in his life, among them being with his close family 

and relatives. To solve them, he/she should do 

supplication to Allah (SWT). Likewise, the Muslim 

ummah faces numerous different problems and 

difficulties in their lives. They also need to do supplication 

to Him in order to solve them. Acceptance of this 

supplication depends upon the recitation of the ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). (Ibn al-Rāshid,1977, 374). Fuḍālah 

bin ʽUbayd said:  

بيِ ِ  )) ِ علَىَ الن َّ َتهِِ فلَمَْ يصَُل  يدَْعوُ فيِ صَلا مَ رجَلُاً  هُ علَيَهِْ وسََل َّ بيِ ُّ صَل َّى الل َّ سمَِِعَ الن َّ

بيِ ُّ  صلى الله عليه وسلم أَوْ لغِيَرْهِِ: إِذاَ صَل َّى أَحدَكُمُْ  صلى الله عليه وسلم، فقَاَلَ الن َّ لهَُ  فقَاَلَ  : عجَلَِ هذَاَ، ثمُ َّ دعَاَهُ 

بيِ ِ   ِ علَىَ الن َّ ناَءِ علَيَهِْ، ثمُ َّ ليْصَُل  َ صلى الله عليه وسلمفلَيْبَدْأَْ بتِحَمْيِدِ الل   هِ واَلث َّ     ((.، ثمُ َّ ليْدَْعُ بعَدُْ بمِاَ شَاء

“The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) heard a man doing supplication in his 

prayer, but he did not recite the ṣalāh upon the Prophet 

 said: ‘This man hurried.’ Then he (صلى الله عليه وسلم ) The Prophet .(صلى الله عليه وسلم )

called him and told him and others: ‘whenever anyone of 

you intends to pray, he should start with glorification and 

praise of Allah (SWT), then he should recite the ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). After that he should do supplication 

for whatever he wishes). (Al-Tirmidhī, (eds.) al-‘Arnawūṭ 

and Ḥirz Allāh, 2009, 6/89).17  

This ḥadīth indicates several important points. 

First, once the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) saw a man doing supplication 

in his prayer without reciting the ṣalāh upon him, he was 

not satisfied with the action of this person. Therefore, he 

advised the man and others to recite the ṣalāh upon him 

in the prayer. Second, it indicates that before doing any 

supplication, a believer should praise Allah (SWT) and 

recite the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). The same ḥadīth 

with some different wordings also is narrated by Fuḍālah 

(May Allah (SWT) be pleased with him). This narration is: 

هِ  )) بيِ ِ   صلى الله عليه وسلمسمَِِعَ رسَُولُ الل َّ ِ علَىَ الن َّ هَ، ولَمَْ يصَُل  ُمجَ ِدِ الل َّ رجَلُاً يدَْعوُ فيِ صَلاَتهِِ لمَْ ي

الل َّهِ  صلى الله عليه وسلم رسَُولُ  فقَاَلَ  الل َّهِ  صلى الله عليه وسلم،  رسَُولُ  مهَمُْ  علَ َّ ثمُ َّ  المْصَُل يِ«،  هاَ  أَي ُّ ، صلى الله عليه وسلم: »عجَلِتَْ 

هِ   الل َّ بيِ ِ    صلى الله عليه وسلموسَمَِِعَ رسَُولُ  الن َّ وحَمَدِهَُ، وصََل َّى علَىَ  هَ  الل َّ دَ  فمَجَ َّ يصَُل يِ،  ،  صلى الله عليه وسلمرجَلُاً 

مَ: »ادْعُ تُجبَْ، وسََلْ تعُطْ  هِ صَل َّى الل   هُ علَيَهِْ وسََل َّ  ((. فقَاَلَ رسَُولُ الل َّ

 “The Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) heard a man doing 

supplication in his prayer, but he neither glorified Allah 

(SWT), nor did he recite the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). 

Then the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: ‘O performer of the prayer, you 

have hastened.’ Then the Messenger of Allah (SWT) 

taught them [this man and others who were present, how 

to do the supplication to Allah (SWT)]. [It is also narrated 

that] the Messenger of Allah (SWT) heard a man 

performing the prayer, who glorified Allah (SWT), praised 

Him, and recited the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). Then the 

Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) told him: ‘Do supplication, your 

supplication will be accepted; and ask [from Allah (SWT)], 

you will be given) (Al-Nasā’ī, (2nd ed.), (ed.) Abū Ghuddah, 

1986, 3/44)18   This ḥadīth clearly says that the acceptance 

of duʽā’ is dependent on both glorification of Allah (SWT) 

and recitation of the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) before it. 

Umar (May Allah (SWT) be pleased with him) said: 

الل   ه منه شيء )) الدعاء والصلاة معلق بين السماء والأرض، فلا يصعد إلى 

النبي   على  يصلى  ((. صلى الله عليه وسلمحتى   "Supplication and prayer remain 

hung up between the heaven and earth. Nothing of them 

reaches to Allah (SWT) unless the Ṣalāh is recited upon 
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the Prophet ( صلى الله عليه وسلم). (Al-Tirmidhī, (eds.) al-‘Arnawūt and Ḥirz 

Allāh, 2009, 2/38). It means that without the recitation of 

the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), supplication to Allah 

(SWT) is not acceptable. ʽAlī (May Allah (SWT) be pleased 

with him) narrated a ḥadīth from the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) with the 

same meaning of ʽUmar’s ḥadīth. But he added the phrase  
( محمد  وآل)  “And upon the family of the prophet ( صلى الله عليه وسلم)”. It says: 

محمد  )) على  يصلى  حتى  محجوب  دعاء  محمد  صلى الله عليه وسلمكل  (( وآل   “Every 

supplication is blocked unless the ṣalāh is recited upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) and his family members”. (Al-Tabarānī, 

(eds.) Ibn Muḥammad and al-Ḥusaynī, 1995, 1/220).19 It 

means that before any supplication the ṣalāh also should 

be recited upon the family of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) besides its 

recitation upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), otherwise it will be not 

accepted by Allah (SWT). Ibn Masʽūd (May Allah SWT be 

pleased with him) said: 

ناَءِ علَىَ الل   هِ بمِاَ هوَُ أَهلْهُُ، ثمُ َّ  )) إِذاَ أَراَدَ أَحدَكُمُْ أَنْ يسَْأَلَ، فلَيْبَدْأَْ باِلمْدِْحةَِ، واَلث َّ

هُ أَجدْرَُ أَنْ  مَ، ثمُ َّ ليِسَْأَلْ بعَدُْ فإَِن َّ بيِ ِ صَل َّى الل   هُ علَيَهِْ وسََل َّ ِ علَىَ الن َّ    ((.ينَْجحََ ليْصَُل 

 “When anyone of you wants to ask anything from Allah 

(SWT) he should start with His appropriate glorification 

and praise. Then he should recite the ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم); then ask Him. This is the most suitable way 

through which he will be successful”.  (Al-Tabarānī, see 

ʽAyāḍ,1975, 28).20 Likewise, Mūsā bin Talḥah (May Allah 

(SWT) be merciful to him) said that he asked Zayd bin 

Khārijah (May Allah (SWT) be pleased with him), who 

said that he asked the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) [about how 

to do supplication?] He [the Prophet ( صلى الله عليه وسلم)] replied: 

د )) دٍ وعَلَىَ آلِ محُمَ َّ ِ علَىَ محُمَ َّ همُ َّ صَل  عاَءِ، وقَوُلوُا: الل َّ وا علَيَ َّ واَجْتهَدِوُا فيِ الد ُّ   .((صَل ُّ

“Recite the ṣalāh upon me and strive hard in your 

supplication, and say: ‘O Allah, be merciful on 

Muhammad and his family members”. (Al-Nasā’ī, (2nd ed.), 

(ed.) Abū Ghuddah, 1986, 3/48).21 This ḥadīth indicates 

that the supplication should be strived for. It also indicates 

that the recitation of the ṣalāh should also be inside the 

supplication as well as before it. All these aḥadīth indicate 

that an important benefit of the recitation of the ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is that it causes our supplications to 

be accepted by Allah (SWT).  

Ibn ʽAṭā’ said that for the supplication there are 

pillars, wings, means, and times. If it conforms to its 

pillars, it becomes strong; if it conforms to its wings, it flies 

to the sky; if it conforms to its times, it succeeds; and if it 

conforms to its means, it becomes further successful. Its 

pillars are presence of mind/heart, softness, humbleness, 

submission (khushūʽ), connection of the heart with Allah 

(SWT)…; its wing is truthfulness; its time is al-Asḥār (the 

last sixth part of the night which is immediately before 

dawn); and its means is the recitation of the ṣalāh upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) (ʽAyāḍ, 1975, 28-29). 

 

4.14 Seeking Forgiveness for the Reciter of the Ṣalāh by 

all Creatures 

The recitation of the ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is such a 

great good deed that all the creatures seek forgiveness for 

its reciter from Allah (SWT). The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: 

إذا مر المصلي بالصلاة علي صلت عليه الملائكة واستغفر له كل شيء حتى  ))

 (. (الحيتان في الماء

“When a reciter of the ṣalāh passes by with its recitation 

upon me, all angels recite the ṣalāh upon him, everything 

seeks forgiveness for him [from Allah (SWT)], even fishes 

in water”. (Al-Tirmidhī; Aḥmad; Ibn Majah; al-Dāramī, see 

al-Abshīhī, 2007, 130). The same ḥadīth came in another 

narration with the word:   "في البحر" (in sea), instead of  "في الماء" 

(in water). (Ibn Mājah; al-Bayhaqī; al-Daylamī; see al-

Abshīhī, 2007, 130). 

 

5. Disadvantages of not Reciting Ṣalāh 
Upon the Prophet  صلى الله عليه وسلم 

Several disadvantages are mentioned in the aḥadīth for 

not reciting ṣalāh upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم). Some of these 

disadvantages are as follows: 

First, if someone, after hearing the name or title of 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) does not recite ṣalāh upon him, he is an 

unfortunate servant of Allah (SWT). It is narrated on the 

authority of Jābir (May Allah (SWT) be pleased with him) 

who said: 
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بيِ َّ  )) ِيةََ   صلى الله عليه وسلمأَن َّ الن َّ ان ولىَ قاَلَ: آميِنَ، ثمُ َّ رقَىَ الث َّ الْأُّ رجَةََ  ا رقَىَ الد َّ ِنبْرََ، فلَمَ َّ رقَىَ المْ

تقَوُلُ:  هِ، سمَعِنْاَكَ  الل َّ فقَاَلَ: آميِنَ، فقَاَلوُا: ياَ رسَُولَ  الثِةََ  الث َّ فقَاَلَ: آميِنَ، ثمُ َّ رقَىَ 

ا رقَيِتُ   اتٍ؟ قاَلَ: لمَ َّ يلُ فقَاَلَ: شَقِيَ آميِنَ ثلَاَثَ مرَ َّ ولىَ جاَءنَيِ جِبرِْ رجَةََ الْأُّ الد َّ

ثمُ َّ قاَلَ: شَقِيَ عبَدٌْ    ،عبَدٌْ أَدْركََ رمَضََانَ، فاَنسْلَخََ منِهُْ ولَمَْ يغُفْرَْ لهَُ، فقَلُتُْ: آميِنَ 

 َ ة َن َّ الْج يدُْخِلاَهُ  أَحدَهَمُاَ فلَمَْ  أَوْ  واَلدِيَهِْ  ثمُ َّ قاَلَ: شَقِيَ عبَدٌْ   ،، فقَلُتُْ: آميِنَ أَدْركََ 

ِ علَيَكَْ، فقَلُتُْ: آميِنَ   ((. ذكُرِتَْ عنِدْهَُ ولَمَْ يصَُل 

“Once the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) climbed the pulpit (minbar). When 

he climbed the first stare, he said: ‘Āmīn’ (May Allah SWT 

accept it). Then when he climbed the second stare, he also 

said: ‘Āmīn.’ Then when he climbed the third stare, he 

again said: ‘Āmīn.’ Then the Companions asked him: ‘O 

Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم), we have heard you saying ‘Āmīn” 

three times.’ [Why have you said so?] The Prophet (pbuh) 

replied: ‘When I climbed the first stare Jibrīl (May Allah 

SWT be peaceful to him) came to me and told me: that 

person is considered unfortunate who attained Ramadan, 

then it ended, but it did not cause him to be forgiven [by 

Allah SWT]. At that time, I said: ‘Āmīn.’ Then he (Jibril 

(May Allah SWT be peaceful with him) again told me: that 

person is considered unfortunate who got both of his 

parents or one of them, but they did not cause him to enter 

the Paradise. At that moment I said: ‘Āmīn.’ Then a third 

time he said: that person is considered unfortunate who, 

when you are mentioned to him, did not recite ṣalāh upon 

you. At that time, I said: ‘Āmīn). (Al-Bukhārī, al-Adab al-

Mufrad, (3rd ed.), (ed.) ʽAbd al-Bāqī, 1989, 224).22 

In another ḥadīth the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: ((  أنف  رغم

علي يصل  فلم  عنده  ذكرت  ((،رجل   “That man is disgraceful to 

whom I was mentioned, but he did not recite ṣalāh upon 

me”. (Al-Tirmidhī, (eds.) al-‘Arnawūṭ and Ḥirz Allāh, 2009, 

6/146).23 Likewise, Jābir (May Allah SWT be pleased with 

him) said that the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: شقي عبد ذكرت عنده فلم ))

((، يصل علي  “That servant [of Allah SWT] is considered to be 

unfortunate to whom I was mentioned but he did not 

recite ṣalāh upon me”. (Al-Tabarānī, see al-Bdr, n. d., 24). 

24 
Second, if someone, after hearing about the 

Messenger ( صلى الله عليه وسلم) of Allah SWT, does not recite ṣalāh upon 

him, he is niggardly person (bakhīl). Ḥusayn bin ʽAlī (May 

Allah SWT be pleased with him) said that the Messenger 

 :of Allah SWT said (صلى الله عليه وسلم )

ِ علَيَ َّ ))  ((. البخَِيلُ ال َّذيِ منَْ ذكُرِتُْ عنِدْهَُ فلَمَْ يصَُل 

“A bakhīl is the one to whom I was mentioned but he did 

not recite ṣalāh upon me”. (Al-Tirmidhī, (eds.) al-

‘Arnawūṭ and Ḥirz Allāh, 2009, 6/147).25 

Third, in a gathering or meeting, if ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is not recited, this gathering or meeting is a 

very bad and stingy place. Jābir (May Allah (SWT) be 

pleased with him) said that the Messenger ( صلى الله عليه وسلم) of Allah 

SWT said: 

بيِ ِ  )) هِ، وصََلاَةٍ علَىَ الن َّ قوُا عنَْ غيَرِْ ذكِرِْ الل َّ ا قاَموُا صلى الله عليه وسلمماَ اجْتمَعََ قوَمٌْ ثمُ َّ تفَرَ َّ ، إِل َّ

 ((. عنَْ أَنتْنَِ جِيفةٍَ 

“Whenever a group of people gather and depart without 

remembrance (dhikr) of Allah (SWT) and recitation of 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), they stand up from a place 

which is more decomposed than a corpse”. (Al-Bayhaqī, 

(ed.) Zaghlūl, 1988, 2/213).26  
Fourth, if someone forgets the recitation of ṣalāh 

upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) after hearing his name, he will be 

not able to know the way to the Paradise on the Day of 

Judgment. Imām Jaʽfar narrated from his father (May Allah 

(SWT) be pleased with them), who narrated that the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: ((من ينسى الصلاة علي خطئ أبواب الجنة))  “The 

one who forgets the recitation of ṣalāh upon me will miss 

the doors of the Paradise”. (Ibn Mājah, see al-Batilī, 24).27 

Another ḥadīth is narrated by ʽAlī (May Allah (SWT) be 

pleased with them) from the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) who said: ((  من

يق الجنة (( ذكرت عنده فخطئ الصلاة علي خطئ طر  “The one to whom 

I was mentioned, then he forgot the recitation of ṣalāh 

upon me, he will miss the way to the Paradise”. (Al-

Tabarānī, (2nd ed.), (ed.) al-Salafī, 1983, 3/128).28 Abū 

Hurayrah (May Allah SWT be pleased with him) said: ((  من

يق الجنة  ((نسي الصلاة علي نسي طر  “The one who forgot to recite 

ṣalāh upon me, he will forget the way to the Paradise”. (Ibn 

Mājah, (ed.) Maʽrūf, 1998, 2/173).29 

Fifth, if anyone does not recite ṣalāh upon the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم) after hearing about him, he will enter the 
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Hellfire. In a ḥadīth narrated by al-Ḥākim the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

said: 

ِ علَيَكَْ  )) دُ منَْ سمُ يِتَ بيَنَْ يدَيَهِْ فلَمَْ يصَُل  يلَ أَتاَنيِ آنفِاً، فقَاَلَ ليِ: ياَ محُمَ َّ ِ إِن َّ جِبرْ

، قلُْ: آميِنَ، فقَلُتُْ: آميِنَفمَاَتَ،  هُ عزَ َّ وجَلَ َّ ارَ، فأََبعْدَهَُ الل َّ  ((. يدَْخلُِ الن َّ

“Surely Jibrīl came to me and said: ‘O Muhammad, the one 

in front of whom you were mentioned but he did not 

recite ṣalāh upon you, then he passed away, he will enter 

the Hellfire. Allah (SWT) will keep him away [from Him]. 

Say: ‘Āmīn.’ Then I said: ‘Āmīn.’). (Al-Ḥākim, see ʽAyāḍ, 

1975, 53).30 

Sixth, if a group of people meet and depart from 

their meeting without remembering Allah (SWT) and 

without reciting ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it will be 

considered as a defect for them. Abū Hurayrah (May Allah 

(SWT) be pleased with him) narrated from the Prophet 

 :who said (صلى الله عليه وسلم )

وا علَىَ )) هَ فيِهِ، ولَمَْ يصَُل ُّ نبَيِ هِمِْ، إِلا َّ كاَنَ علَيَهْمِْ ماَ جلَسََ قوَمٌْ مجَلْسِاً لمَْ يذَكْرُوُا الل َّ

بهَمُْ وإَِنْ شَاءَ غفَرََ لهَمُْ   ((. ترِةًَ، فإَِنْ شَاءَ عذَ َّ

“Whenever a group of people sat in a meeting where they 

neither remembered Allah (SWT) nor recited ṣalāh upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it will be a defect for them. If Allah SWT 

wishes [to punish them], He will punish them, or if He 

wishes [to forgive them] He will forgive them”. (Al-

Tirmidhī, (eds.) al-‘Arnawūṭ  and Ḥirz Allāh, 2009, 6/12).31 

According to this ḥadīth, since non-recitation of ṣalāh 

upon the prophet ( صلى الله عليه وسلم) in a meeting may cause punishment 

of Allah (SWT) for the attendees, its non-recitation in it is 

a sin. Likewise, Abū ‘Umāmah (May Allah (SWT) be 

pleased with him) said that the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) 

said: 

وا علَىَ  )) يصَُل ُّ عزَ َّ وجَلَ َّ ولَمَْ  هَ  الل َّ يذَكْرُوُا  لمَْ  ماَ منِْ قوَمٍْ جلَسَوُا مجَلْسِاً ثمُ َّ قاَموُا 

بيِ ِ  ً  صلى الله عليه وسلمالن َّ ا كاَنَ ذلَكَِ المْجَلْسُِ علَيَهْمِْ ترِةَ  ((. إِل َّ

“Whenever a group of people sat in a meeting where they 

neither remembered Allah (SWT) nor recited ṣalāh upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it will be a defect for them). (Al-Tabarānī, 

(2nd ed.), (ed.) al-Salafī, 1983, 8/213).32 

Seventh, if a group of people gathers and depart 

without the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), they 

will regret for it, even if they enter the Paradise by the 

means of their rewards [of other good deeds]. Abū 

Hurayrah (May Allah (SWT) be pleased with him) said 

that the Messenger of Allah ( صلى الله عليه وسلم) said: 

بيِ ِ  )) ونَ علَىَ الن َّ يصَُل ُّ ، وَ ا صلى الله عليه وسلمماَ قعَدََ قوَمٌْ مقَْعدَاً لاَ يذَكْرُوُنَ فيِهِ الل   هَ عزَ َّ وجَلَ َّ ، إِل َّ

واَبِ  ةَ للِث َّ َن َّ  ((.كاَنَ علَيَهْمِْ حَسرْةًَ يوَمَْ القْيِاَمةَِ، وإَِنْ دخَلَوُا الْج

“Whenever a group of people sat in a seating place [or in a 

meeting] but they neither remembered Allah (SWT) nor 

recited ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) in it, it will be a regret 

for them on the Day of Resurrection, even if they enter the 

Paradise by means of their rewards [of other good deeds]). 

(Ibn Ḥanbal, (eds.) al-‘Arnawūṭ , et al, 2001, 16/43).33 Why 

non-recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) in a meeting 

will cause regret on the Day of Resurrection? One of the 

answers to this question might be: On the Day of judgment 

the reward of the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) 

especially in a gathering will be so high that once those 

who did not recite it will see others recited it are getting 

great reward for their recitation, they will regret for their 

deprivation from it. 

Eighth, any important matter that does not start 

with the remembrance of Allah (SWT) and recitation of 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) is void of blessings of Allah 

(SWT). Supporting this point, al-Abshīhī quoted a ḥadīth 

narrated by Abū Hurayrah (May Allah SWT be pleased 

with him), who said that the prophet ( صلى الله عليه وسلم) said: 

هِ  )) ِ  كلُ ُّ أَمْرٍ لمَْ يبُدْأَْ فيِهِ بحِمَدِْ الل َّ لاَةِ علَيَ َّ فهَوَُ أَقطْعَُ أَبتْرَُ ممَحُْوقٌ منِْ كلُ  واَلص َّ

 ((. برَكَةٍَ 

“Every important matter that does not start with praising 

of Allah (SWT) and with the  recitation of ṣalāh upon me 

is considered to be defective, cut off and erased from all 

blessings [of Allah (SWT] (Al-Nasā’ī; Aḥmad; Ibn Mājah; 

al-Bayhaqī, see al-Abshīhī,2007, 124). 

Ninth, any speech, if it is not started with 

remembering Allah (SWT) and recitation of ṣalāh upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it is void of blessings of Allah (SWT). Abū 

Hurayrah (May Allah (SWT) be pleased with him) said 

that the Messenger ( صلى الله عليه وسلم) of Allah (SWT) said: 
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كل كلام لا يذكر الل   ه تعالى فيه فيبدأ به وبالصلاة علي فهو أقطع وممحوق  ))

 ((. من كل بركة 

“Every speech in which Allah (SWT) is not remembered 

and it is not started with Him [His remembrance] and 

with the recitation of ṣalāh upon me, is cut off and erased 

from all blessings [of Allah (SWT]”. (Al-Daylamī; Abū 

Yaʽlā, see al-Abshīhī, 2007, 124).34 

Tenth, if someone, after hearing about the Prophet 

 .does not recite ṣalāh upon him, it is harshness ,(صلى الله عليه وسلم )

Qatādah narrated a mursal ḥadīth that the Messenger ( صلى الله عليه وسلم) 

of Allah (SWT) said: ((من الجفاء أن أذكر عند الرجل فلا يصلي علي))  

“It is harshness of a man who does not recite ṣalāh upon 

me, when I was mentioned to him”. (Al-Ṣanʽānī, 2015, 

2/279).35  

Eleventh, if someone ignores, does not like, or 

criticizes the recitation of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), he 

will be deprived from all those benefits mentioned earlier. 

In other words, the opposite of every benefit will be 

applicable for him. 

Twelfth, this person will be responsible and asked 

on the Day of Judgment for not performing an obligatory 

duty.36 

Thirteenth, he will depart this world with 

dissatisfaction of Allah (SWT), His Messenger ( صلى الله عليه وسلم) and all 

angels. Therefore, on the Day of Judgment he will not be 

among the successful people. May Allah (SWT) save us 

from being one of them. Āmīn. 

 

6. Conclusion 
1. Ṣalāh of Allah (SWT) upon His Prophet ( صلى الله عليه وسلم) means to 

have His mercy, blessings and satisfaction on him, 

and praising and glorifying him before His angels. 

Ṣalāh of angels upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) means to do 

supplication (duʽā’) to Allah (SWT) seeking His 

mercy, forgiveness and blessings for him. Ṣalāh of 

ummah upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) means three things: (1) 

Doing supplication for him to Allah (SWT); (2) 

Seeking Allah (SWT)’s mercy, blessings, etc. for him; 

(3) And Glorifying and respecting him. 

2. Since Allah (SWT) and His angels continuously recite 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it is considered as one of 

the most important and best good deeds. Human 

beings participate with Allah (SWT) and angels in 

reciting it. 

3. Muslims’ belief remains incomplete if they do not 

love the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) more than their parents, 

children, other relatives, and even their own selves. 

An important means to develop this love is to recite 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) as much as possible. 

4. Muslim jurists differed on the Sharīʽah ruling of 

recitation of ṣalāh inside the five-time daily prayers. 

Imām Abū Ḥanifah and Imām Mālik maintain that 

this recitation is sunnah mu’akkadah. On the other 

hand, Imām Shafiʽī and Imām Aḥmad opine that it is 

obligatory, and without its recitation, the prayer will 

be null and void. Based on the strength of proofs, the 

researcher prefers the first opinion to the other. 

5. Muslim jurists have 7 different opinions on recitation 

of ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) outside of prayer. 

Among these opinions, one says that it is obligatory; 

and there is a consensus on it. Another opinion says 

that it is recommended; and there is a consensus on 

it.  

6. The researcher maintains that these two consensuses 

are not acceptable because they are contradictory to 

each other. Based on several disadvantages of not 

reciting ṣalāh mentioned in several aḥadīth of the 

Prophet ( صلى الله عليه وسلم), he maintains that upon hearing the 

name or any title of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), it is obligatory to 

recite ṣalāh upon him. Moreover, according to 

several aḥadīth of the prophet ( صلى الله عليه وسلم), on several 

occasions recitation of ṣalāh upon him is 

recommended. Additionally, based on the Qur’ānic 

verse on ṣalāh and many aḥadīth of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), 

it is recommended to recite ṣalāh upon the prophet 

 as much as possible anytime during the day and (صلى الله عليه وسلم )

night without any limit. 

7. Some important benefits of recitation of ṣalāh upon 

the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) are: it is possible to remember Allah 

(SWT) through this recitation; it can cause reception 
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of ṣalāh from Allah (SWT) and the prophet ( صلى الله عليه وسلم); it can 

cause reception of ṣalāh from angels and all other 

creatures; it can remove anxiety of the reciter in this 

world and the hereafter; it causes a meeting place to 

be comfortable and pleasant; etc. 

8. Some important disadvantages of not reciting the 

ṣalāh upon the Prophet ( صلى الله عليه وسلم) are: upon hearing the 

name of the Prophet ( صلى الله عليه وسلم), if any Muslim does not 

recite ṣalāh upon him, he is considered as a niggardly 

(bakhīl) person; non-recitation also is a kind of 

harshness; it makes a meeting place a stingy place 

void of barakah; the person who forgets it’s recitation 

after hearing the Prophet’s name will forget the way 

to Jannah; etc. 
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29This ḥadīth is also narrated by al-Bayhaqī in Shuʽab al-Īmān. 

(See ʽAyāḍ, 1975, 54).  
30According to al-Ḥākim, it is a sound (Ṣaḥīḥ) ḥadīth. (See ʽAyāḍ, 

1975, 53).  
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Fḍl al-Ṣalāh ʽalā al-Nabiyy Ṣallā Allah ʽalayhi wa Sallam. 
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: التشابه  19-الصحة النفسية للإنسان في ظل جائحة كوفيد
يعة وعلم النفس الإيجابي   بين مقاصد الشر

Human’s Mental Health During the Covid-19 
Pandemic: Similarity Found in the Maqāṣid al-

Sharīʽah and Positive Psychology 

Pamilia Lourdunathan (i) , Sayyed Mohamed Muhsin (ii) 

 ملخص البحث 
في   كلها  والتنمية  الإنساني  والوجود  والقيم  البشرية  الطبيعة  تتشابك 

مفهوم مقاصد الشريعة، التي تدعم رفاهية البشر، بما في ذلك أولئك  

الذين يعانون من مخاوف تتعلق بالصحة العقلية. إن الدرجة العالية من 

صعوبات الصحة العقلية بين الطلاب، مثل التوتر الشديد وأعراض 

ب، لا تؤثر فقط على أدائهم الأكاديمي ولكنها تؤدي أيضًا إلى الاكتئا

- سلوكيات إيذاء النفس ومحاولات الانتحار. مع تأثير جائحة كوفيد

على الصحة العقلية لطلاب الجامعات الماليزية، تهدف هذه المقالة  19

النفس  وعلم  الشريعة  مقاصد  منظور  من  الوضع  استكشاف  إلى 

اسة نهجا مختلط الأسلوب. أولًا، تم إجراء  الإيجابي. استخدمت الدر

للطلاب   الشاملة  العقلية  الصحة  أعراض  لتقييم  تحليل وصفي كمي 

الاستبيانات   وكانت  الأساسية.  النفسية  لمشاكلهم  أولي  تقييم  لتوفير 

لتثليث تجارب المشاركين وتم تحليلها نوعيا   مصحوبة بسؤال مفتوح 

على  DASS-21 ستطلاعمن خلال التحليل الموضوعي. تم إجراء ا

طلاب  87 من  جامعيًا  =   IIUM طالباً  تتراوح 81)العدد  الذين   )

بين   يمكن   27إلى    19أعمارهم  المقاصد،  إطار  إلى  واستناداً  عامًا. 

استراتيجيات   أولويات  لتحديد  الدراسة  من  عالجة لمالاستفادة 

ضمان  مشكلات الصحة النفسية على مختلف المستويات التي من شأنها  

الحفاظ على حياة الإنسان. والغرض النهائي من هذا البحث هو تقديم  

على    لإرشاداتا النفسية  للرفاهية  الأبعاد  متعدد  لإطار  المستقبلية 

التنمية   أهداف  مع  هذا  ويتسق  الشريعة.  مقاصد  مبادئ  أساس 

المستدامة التي تدعو إلى العمل لحماية البشرية وضمان أن يعيش جميع  

 . الأفراد في سلام ورخاء

المفتاحية:   الجامعة،  الكلمات  طلاب  النفسية،  الصحة  النفسي،  الأثر 

 .المقاصد الشرعية

Abstract 
Human nature, values, and human existence and 
development are all intertwined in the notion of Maqāṣid 
al-Sharīʽah, which supports the well-being of humans, 
including those with mental health concerns. The high 
degree of mental health difficulties among students, such as 
severe stress and depressive symptoms, not only impact their 
academic performance but also lead to self-injurious 
behaviour and suicidal attempts. With the COVID-19 
pandemic affecting Malaysian university students’ mental 
health, this article aims to explore the situation from a 
Maqāṣid al-Sharīʿah perspective and positive psychology. 
The study employed a mixed-method approach. Firstly, a 
quantitative descriptive analysis was done to assess students’ 
overall mental health symptoms to provide a rudimentary 
assessment of their core psychological problems. 
Questionnaires were accompanied by an open-ended 
question to triangulate respondents’ experiences and were 
analysed qualitatively through a thematic analysis. A 
DASS-21 survey was given to 87 undergraduate IIUM 
students (n = 81) aged 19 to 27 years. Based on the 
maqāṣid framework, the study could be utilised to prioritise 
strategies to treat mental health concerns at various levels 
that will ensure the preservation of human life. The 
ultimate purpose of this research is to provide future 
implications for a multidimensional framework of 
psychological well-being based on Maqāṣid al-Sharīʽah 
principles. This is consistent with the Sustainable 
Development Goals (SDG) that calls for action to protect 
humanity and to ensure that all individuals are living in 
peace and prosperity. 
Keywords: Psychological impact, mental health, university 
students, Maqāṣid al-Sharīʽah. 
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1. Introduction 

In recent years, the synergy of the concept of spirituality 

and psychology has garnered increasing attention in the 

pursuit of holistic well-being. The similarities between the 

tenets of Maqāṣid al-Sharīʿah and the tenets of Positive 

Psychology have explored a modern psychological 

approach that emphasizes human flourishing and well-

being from a spiritual perspective. This article explores 

the intriguing parallels between these two apparently 

distinct realms, shedding light on how they intersect to 

provide valuable insights for the improvement of mental 

health in humans. In this article, the shared wisdom that 

transcends cultural and religious boundaries is explored 

while also paving the way for a deeper understanding of 

the human psyche and avenues for its improvement. 

 

2. The Need for Mental Health 

There has been an increase in mental health cases all 

around the world in recent years. This concerning trend is 

exacerbated by the fact that a large majority of the 

population is of younger age groups when they are 

supposed to be most productive. With the onset of the 

COVID-19 pandemic, the community becomes even more 

vulnerable to mental health issues, as the pandemic brings 

with it a slew of psychological stresses such as financial 

loss, disruption in the educational process, health 

deterioration, a lack of social activities, and much more. It 

is clear that even university students and society as a 

whole are seeking psychological care during this tough 

time. Mental health difficulties arise as a new pandemic, 

and their roots become ingrained in the populace. 

Furthermore, various long-term development 

issues, whether psychological or linked to well-being, have 

been determined to be intimately tied to the execution of 

the Maqāṣid al-Sharīʿah foundation. This foundation 

provides a technique to nurture its community toward a 

healthy and happy existence by developing individuals 

through a value-based holistic integrated education. It is 

believed that via the culture of Iqra and Tawhid, 

comprehensive excellence could be gained to help ensure 

that the synergy between psychological approaches and 

Maqāṣid al-Sharīʿah can be reached in achieving the 

Sustainable Development Goals (SDGs) particularly SDG 

3 of good health and well-being aimed at mercy for all 

(Raḥmatan lil ālamīn). As a result, it is determined that 

many psychological benefits can be gained by instilling 

components of Islam through the Maqāṣid al-Sharīʿah 

principles in its established procedures. 

The concept of Maqāṣid has also been 

characterised as a feeling of purpose, principle, objective, 

intent, and goal, indicating that Sharīʿah is established on 

wisdom and the welfare of mankind. As a result, the 

principles of Maqāṣid al-Sharīʿah emphasise justice, 

wisdom, kindness, and mercy. In this case, an intriguing 

idea is that Maqāṣid al-Sharīʿah is aimed at supporting 

people with their human welfare, as expressed by Imam 

al-Ghazali, who declared that public interest is crucial in 

maintaining and accomplishing Sharīʿah purposes. The 

public interest is concerned with the preservation of faith, 

life, intelligence, progeny, and riches (Jasser, 2005). As a 

result, it is intended that participating in various 

psychosocial and spiritual activities can strengthen a 

person's faith, spirituality, religion, and belief. 

Surprisingly, the Sustainable Development 

Principles' primary goals are also consistent with Maqāṣid 
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al-Sharīʿah. The framework for Maqāṣid al-Sharīʿah is 

built on the Maslahah pyramid, as can be observed from 

the several aims of core psychological principles such as 

the science of Positive psychology. Positive psychology 

investigates the concept of well-being through the lens of 

five important elements: positive emotions, engagement, 

relationships, meaning, and accomplishment, often 

known as the PERMA model proposed by Martin 

Seligman, the creator of Positive Psychology (Compton & 

Hoffman, 2019). As such, the components of Maqāṣid al-

Sharīʿah, the Sustainable Development Goals, and the 

elements of Positive Psychology seek to meet an existing 

need by actualizing mutual targets aimed at improving 

the well-being and the welfare of the community, with the 

goal of producing holistic individuals with increased well-

being. This will help to promote a healthy lifestyle, a good 

education, a good social position, equality, and the 

opportunity to develop as successful members of society. 

The SDGs and the Maqāṣid al-Sharīʿah paradigm, which 

are connected with positive psychology, are addressed as 

one of the primary objectives in the suggested synergized 

framework. Teaching and learning activities that are 

integrated and designed in such a way that more activities 

may be carried out can also assist students to improve 

their mental health. This can be accomplished by 

providing basic psychosocial support skills training to 

members of the community who wish to be helpers, in a 

training of trainers’ manner. 

This has the potential to have a direct influence on 

a larger number of people in the community. This 

technique might then grow exponentially by providing 

people with mental health care. Furthermore, through 

course assessments, teaching and learning can be created 

and built in such a way that psychosocial-spiritual 

educational campaigns or support groups can be 

established to assist students and faculty by utilising 

Maqāṣid al-Sharīʿah concepts as well as psychological 

approaches. The SDGs' fundamental objectives and 

Maqāṣid al-Sharīʿah components are an appealing aspect 

of the framework since they cover all developmental plans 

intended at promoting the well-being of human society by 

addressing its basic needs. The three layers of Maqāṣid of 

public interests (maṣāliḥ), necessities (ḍarūriyyāt), 

requirements (ḥājiyyāt), and luxuries demonstrate this 

(taḥsīniyyāt). As a result, the Maqāṣid framework 

necessitates the implementation of three distinct levels of 

public interests in order to affirm the protection of human 

life (ḥifẓ al-nafs) and dignity (ḥifẓ al-ʿirḍ), which is vital to 

the higher aims of Sharīʿah (Auda, 2008). Maqāṣid al-

Sharīʿah emphasises the preservation and introduction of 

new dimensions of awqāf which aims to provide and care 

for the needs of various vulnerable groups such as the less 

fortunate and widows, those who are divorced, orphans, 

women, the elderly, children, and other less fortunate or 

marginalised individuals. All these factors are necessary 

for ensuring inclusive growth. 

A framework that incorporates the concept of 

Maqāṣid al-Sharīʿah and psychological procedures is 

thought to benefit in reaching out to those from poor 

backgrounds, whether in terms of mental health, physical 

health, emotional health, or education. These inclusive 

psychological and Maqāṣid-based development initiatives 

consider the relationship between the SDGs and the 

Maqāṣid al-Sharīʿah, as well as the Sejahtera Academic 

Framework, which may help promote the concept of 

living a holistic life and assisting one another in the 

process and goal of becoming Insan Sejahtera. This is 

crucial because a framework like this might assist 

members of an educational institution with their 

developmental, psychological, and mental health needs, 

as well as solve a variety of community concerns. 

The Sejahtera Academic Framework (SAF) 

(Borhan et al., 2021; Sanusi, 2021) was designed to provide 

students and faculty with a well-rounded educational 

experience. The Insan Sejahtera framework is also a 

paradigm by IIUM that addresses sustainable 

development challenges using Maqāṣid Shariah 

principles. Its purpose is to impart valuable skills and 

knowledge to individuals while steadfastly upholding 

Islamic values and principles. In addition, it seeks to 

incorporate a humanistic perspective into university 

education. The Malaysian concept of sejahtera may 

provide an apt expression for sustainable development 

even as the United Nations (UN) and the United Nations 
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Educational, Scientific, and Cultural Organization 

(UNESCO) highlight the importance of Education for 

Sustainable Development (ESD) in empowering 

individuals to effect personal and societal change. As such 

the SAF model was in line with UNESCO’s aims in 

highlighting the importance in fostering the acquisition of 

knowledge, skills, attitudes, competencies, and values 

necessary for addressing both global citizenship and the 

specific challenges germane to local contexts, both now 

and in the future (UNESCO, 2014).  

 

3. Psychological Well-Being from a Positive 
Psychology Perspective 

The concepts of "happiness" and "virtue" were frequently 

in discussions about living the finest life possible. Values 

lead to a fulfilling life while happiness (eudaemonia) is 

possible to be achieved according to Aristotle (Aristotle 

1992). According to the Roman Stoic Cicero, a man 

endowed with virtue might be happy even while being in 

a state of suffering (McMahon, 2006). Hursthouse (2017) 

illustrated that virtue does not always lead to happiness, 

due to the unpredictable nature of human affairs and yet 

it is a vital way to live a happy, fulfilling life (Kesebir & 

Diener, 2013). Having a mindset that allows for the merge 

and application of psychological well-being and the 

Maqāṣid approach allows stakeholders and policymakers 

in developing policies and strategies that able to enhance 

the quality of life of individuals. 

Beginning in the mid-1970s, subjective well-being 

(SWB) studies blossomed (Diener, 1984). SWB focuses on 

people's life evaluations and has both cognitive and 

emotional components. Positive affect (prevalence of 

happy feelings and moods) and low levels of negative 

affect (prevalence of bad feelings and moods) are 

examples of affect and according to SWB, people are the 

best judges of their own happiness. It was also found that 

a more holistic and inclusive notion is important to 

describe the new quality of life model that incorporates 

the physical, intellectual, and spiritual elements of human 

beings and that must be developed or investigated in 

order to expand the scope of quality-of-life research. This 

is in line with the perspective from the Maqāṣid al-

Sharīʿah approach whereby the concept of human well-

being is multidimensional, comprising the physical, 

intellectual, and spiritual dimensions as well as the 

biopsychosocial aspects of an individual. The perspective 

of Maqāṣid al-Sharīʿah emphasizes the interdependence 

of these elements in nurturing a fulfilling and meaningful 

existence. This orientation between the holistic quality of 

life model and the Maqāṣid al-Sharīʿah approach 

underscores the significance of exploring synergies 

between diverse philosophical and cultural frameworks in 

developing our understanding of human flourishing. By 

recognizing the interaction between these dimensions, 

we can then advance our quality of life and promote a 

more holistic approach to enhancing the well-being of 

both individuals and communities at large. 

According to Ryff and Singer's (1996) and Ryan and 

Deci's (2000) self-determination theory, psychological 

well-being constructs are more apparent and accessible. 

Aspects of human well-being (including relatedness, self-

acceptance, and meaning and purpose in life) are defined 

by these ancient eudaemonist methodologies (Kesebir & 

Diener, 2013). 

Happiness correlates and causes have been 

studied extensively in recent decades. As a consequence, 

researchers uncovered three major elements that 

influence a person's happiness: genetics, life 

circumstances (e.g., age, gender, education, culture), and 

personal control factors (e.g., activities and practises) 

(Lyubomirsky, Sheldon, and Schkade 2005; Seligman 

2002). 

The genetically established set point accounts for 

roughly 50% of the variation in happiness, while living 

conditions account for only 10% and deliberate behaviour 

accounts for the other 40%, according to Lyubomirsky 

and colleagues (2005). So, our goals have a large, if not 

unlimited, potential to increase our satisfaction (Kesebir 

& Diener, 2013). 



 
35 

International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Volume 7, No 3, Special Issue, 1445/2023 

 

Ed Diener, a major researcher in this field, 

proposed using a variety of measurements. Happiness, 

according to Lyubomirsky's Construal Theory of 

Happiness, is a result of how people interpret their 

worldly experiences. According to Diener and Lucas' 

Evaluation Theory, our happiness is governed by our 

appraisal of our lives. This pie chart depiction of factors 

that contribute to one’s well-being can also be seen in the 

Maqāṣid’s approach whereby this indicates 'well-being,' 

implying that whatever action is taken and whatever is 

done should be in the best interests of all stakeholders, 

including human welfare as well as how an individual’s 

past experiences can influence an individual’s current 

state of well-being.  

Theoretical Framework of Al-Ghazali’s Maqāṣid Al-Sharīʿah 

(Mohammed & Tarique, 2015). 

Based on the framework as proposed by Al-

Ghazali, human welfare can be viewed from the 

perspective of necessity, complement and embellishment 

which can be responsible for the preservation of the basic 

foundations of a holistic life which then give birth to 

various virtues within a human being. 

Virtues include psychological and spiritual well-

being and are important psychological tools that help 

people cope with and overcome human limits. In the face 

of adversity, our noble qualities allow us to thrive and live 

the "good life" (Sandage and Hill, 2001). Interpersonal and 

intrapersonal performance require virtues and it was 

found that people and communities lacking in values 

perform poorly. As such, it can be hypothesized that there 

is a clear association between these virtues which can also 

be linked to the Maqāṣid approach. 

The power of wishing for a just and peaceful 

society is widely understood (Hafer and Begue, 2005). 

People prefer to believe that good things happen to good 

people and bad things happen to bad people. This is in line 

with the Islamic perspective, whereby well-being is 

broadly defined as inner and exterior fulfilment, as well as 

directing people toward a peaceful existence, referred to 

as al-Ḥayāh al-Ṭayyibah. 

Not only is it true that virtue leads to happiness, 

but philosophers also have come to the same conclusion. 

Aristotle defines happiness (eudemonia) as cultivating 

and living one's virtues (Fowers, 2016). Aristotle believed 

in the interdependence of virtue and pleasure, as well as 

the value of practical knowledge (phronesis) as a 

predictor of happiness (Holowchak, 2004). 

Virtue is also said to increase joy and studies 

suggest that "doing good" is linked to "feeling good." 

People are satisfied when they pursue eudemonia rather 

than hedonistic goals (Kashdan, Biswas-Diener & King, 

2008). For example, Steger, Oishi, and Kashdan, T. B. 

(2009) discovered that expressing gratitude, volunteering 

time, and persevering at a valued goal despite obstacles 

were associated with significantly higher subjective well-

being than being engaged in intoxication, having 

promiscuity and obtaining material goods. People who 

report engaging in eudemonic activities have better life 

satisfaction, positive affect, and a feeling of purpose. No 

such link was identified for hedonistic activities (Kesebir 

& Diener, 2013). Curiosity, gratitude, optimism, 

enthusiasm, and love are all beneficial links to some 

"greater beyond." People are connected by curiosity, 

gratitude, hope, joy, and love (Seligman 2002). 

Self-transcendence and connection to something 

greater than oneself are viewed as vital for psychological 

health (Bauer, 2008; Haidt, 2006). Character traits that 
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encourage these abilities would seem to be most 

conducive to enjoyment. This relates to the importance of 

linking psychological well-being to the Maqāṣid 

methodology. 

However, almost any virtue has been linked to 

happiness, including self-control (Hofmann et al., 2013), 

kindness (Buchanan & Bardi, 2010), hope and spirituality 

(Marques, Lopez, & Mitchell, 2013), gratitude (Watkins et 

al., 2003), honesty (James, 2011), wisdom (Bergsma & 

Ardelt, 2012), and patience (Schnitker, 2012). 

Philosophers have long debated the nature of the 

moral-happiness link. An example of the link between 

pleasure and virtue is optimism, zest, thankfulness, love, 

and curiosity. There is evidence that virtue leads to 

pleasure, but also that happiness leads to virtue. A virtue-

salient society is considered the best basis for personal 

and societal growth (Kesebir & Diener, 2013). As such, it 

can be seen that the indicators of social, economic, 

quantitative, qualitative, or subjective well-being have 

been established to describe and quantify the quality of 

life, including thoroughly analysing people's reactions to 

their lives and communities. However, there is a holistic 

way to assess life quality from religious views which makes 

the approach of Maqāṣid al-Sharīʿah vital for a universal 

viewpoint. 

 

4. Psychological Well-being and the 
PERMA (Positive Emotions, 

Engagement, Relationships, Meaning, 
Accomplishments) Model 

The concept of the good life stems from conjecture about 

what is most valuable in life which resonates with the 

discovery of the nature of the highest or most significant 

good. When this concept is applied to human existence, 

the good refers to the things that contribute the most to a 

happy and full life (Seligman, 2002).  

A well-being theory, commonly known as the 

PERMA model (Seligman in Flourish: a revolutionary new 

understanding of happiness and well-being, Free Press, 

New York, 2011) provides five strategies for people to 

pursue happiness. The first route, the happy life, is 

concerned with increasing positive feelings. The second 

route, the engaged life, combines flow with engagement, 

while the third, the meaningful life, is concerned with 

purpose and meaning in life. The latter two paths entail 

positive connections and accomplishments. While 

positive psychology research focuses on happiness, there 

is a lack of information in the literature regarding how the 

PERMA model is viewed by different cultures and how it 

might indicate opportunities for improvement. 

This study, conducted in an understudied region of 

the world, made a unique contribution to the application 

of the PERMA model (Seligman, 2011) by providing a more 

granular understanding of how happiness is 

conceptualised from a collectivist perspective, 

challenging the predominance of Western views in the 

literature (Delle Fave et al. 2011). 

The study shows how the PERMA model 

(Seligman, 2011) can be useful in developing a vision for 

the creation of an environment in which individuals, 

families, and communities can collectively develop and 

use their strengths towards a state of flourishing (Biswas-

Diener, Tay, & Diener, 2012) by highlighting which 

pathways are used and perhaps underutilised, as well as 

identifying areas that can be introduced (Diener, 2012). 

The PERMA model can also help educate 

individuals who are unsure where to focus their efforts to 

improve their well-being and live a complete life 

(Peterson et al. 2005). However, the topic of how to 

reconcile the demands of cultures and individuals in the 

pursuit of pleasure remains unanswered, and more 

research is needed in this area. To summarise, the study's 

goal was not to discourage the pursuit of pleasure because 

of its impact on culture but rather to examine strategies to 

protect both individual and cultural well-being at the 

same time. 

Across both published studies (Schueller and 

Seligman 2010; Vella-Brodrick et al., 2009) meaning and 

engagement were most highly correlated with life 

satisfaction, while pleasure had the lowest correlation; 

however, other studies showed that engagement 

contributed the most (Chan, 2009; Gabriele, 2008). 
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According to studies, individuals who support 

involvement and purpose in their lives are more satisfied 

with their lives, whereas pleasure has a minimal impact 

(Park et al., 2009; Ruch et al., 2010). 

In brief, engagement was found to be the most 

potent pathway for enhancing positive affect and 

contributing to life satisfaction, motivation, activity, and 

meaning (Chan 2009; Gabriele 2008; Peterson et al. 2005; 

Ruch et al. 2010; Vella-Brodrick et al. 2009), while meaning 

was a close second (Peterson et al. 2007; Park et al. 2009). 

Pursuing numerous paths resulted in increased life 

satisfaction and the prospect of a complete life, but 

pursuing fewer paths was less successful and might result 

in an empty existence (Peterson et al. 2005). 

Despite this, each route was unique, linked with 

the others (Chan 2009; Peterson et al. 2007; Ruch et al. 

2010), and predicted various well-being indicators 

separately (Park et al. 2009; Peterson et al. 2005; Seligman 

et al., 2004; Vella-Brodrick et al. 2009). 

Nonetheless, both theories have been subjected to 

a variety of criticisms. Both are considered highly Western 

(Christopher and Hickinbottom 2008; Dieser 2005) and 

both frame happiness as an individual pursuit reflecting 

its individualistic origins rather than the more collective 

ones found in other cultures (Joshanloo, 2014; Lambert 

D’raven & Pasha-Zaidi, 2016). 

Ethnocentric assertions were also made, since true 

happiness claimed happiness as a universal goal, without 

considering that religion, family, or culture may take 

precedence (Joshanloo 2014; Pedrotti 2009; Richardson 

and Guignon, 2008). Furthermore, studies were presented 

to corroborate Seligman's (2002) assertions, but none 

explicitly evaluated real happiness (Collins, 2007; Epstein, 

2007) and the Orientations to Happiness Scale (Peterson 

et al. 2005) only evaluates route endorsement and does 

not consider other pathways. Finally, the theory was 

developed through an accumulation of past research 

rather than through individual experiences (Peterson et 

al. 2005). 

 

5. Psychological Well-being from a 
Maqāṣid al-Sharīʿah Perspective 

Ideas from a variety of related fields, including several 

areas of psychology, have heavily affected the scientific 

study of well-being. Ryff's (1989) model of psychological 

well-being (PWB) consists of six aspects that reflect 

health, wholeness, and full-functioning: (a) autonomy 

(i.e., a sense of independence that results from accepting 

responsibility for one's actions and acting on one's own 

behalf); (b) environmental mastery (i.e., the ability to 

select and create suitable environments for growth by 

utilising one's ability to control both internal and external 

factors); (c) personal growth (i.e., the development of 

personal potential through the pursuit of new challenges); 

(d) positivity relationships are important for well-being 

because they represent an individual's ability to 

empathise and show affection; (e) purpose in life, which 

occurs when an individual sets goals for himself or herself 

within a larger meaningful direction for their life; and (f) 

self-acceptance (i.e., knowing, liking, and ultimately 

accepting one’s self).  These six aspects correspond well 

with the framework of Maqāṣid al-Sharīʿah for example as 

Ḍarūriyyāt is made up of five elements: faith, life, money, 

mind, and offspring, whereas Ḥājiyyāt refers to 

complementing human existence (Asni, 2017). 

Also, Keyes (2006) coined the term thriving to 

describe a condition of whole mental wellness. Instead of 

situating mental well-being along a continuum of mental 

health and psychopathology, Keyes' whole mental health 

model places positive mental health and well-being 

orthogonal to the presence of psychopathology. 

Specifically, flourishing denotes the absence of 

psychopathology as well as positive indications of healthy 

functioning (e.g., feeling happy and working well). From 

an Islamic perspective, the connections between the 

perspective of Psychology and Islam indicate that the 

Qur’ān is a social, psychological, and spiritual guide for 

people. Flourishing is distinguished from languishing, a 

state of stagnation and emptiness characterised by 

psychopathological signs and the absence of positive 

mental health. Keyes' characterization of thriving 

includes psychological well-being, subjective well-being 



 
38 

Human’s Mental Health during the Covid-19 Pandemic: Similarity Found in the Maqāṣid al-Sharīʽah and Positive Psychology 
Pamilia Lourdunathan, Sayyed Mohamed Muhsin   

and social well-being (Keyes, 2006). As a result, flourishing 

incorporates elements from all four philosophical 

traditions.  

The social, economic, quantitative, qualitative, or 

subjective well-being indicators have been established to 

describe and evaluate quality of life, including measuring 

people's reactions to their lives and communities. 

However, there is also a comprehensive method for 

measuring the quality of life from religious viewpoints. In 

order to make the study of quality of life more complete, a 

more holistic and inclusive term to reflect the new quality 

of life model that integrates the physical/material, 

intellectual, and spiritual components of human beings 

must be created or explored (Rabe, Osman, Bachok, & 

Abdullah, 2017). 

From an Islamic perspective, wellness may be 

broadly defined as inner and exterior fulfilment, as well as 

leading individuals through a tranquil existence, known as 

ḥayāh ṭayyibah. Using these ideas, studies have 

demonstrated that happiness may be described in a 

multidimensional manner. Maqāṣid al-Sharīʿah, as 

introduced by al-Ghazali and al-Shatibi, defines the 

reasoning behind judgments. For example, the goal of 

encouraging charity is to enhance social cohesion and 

bring people closer together. As a result, for the Maqāṣid 

of "protecting people’s minds and souls," (Rasool, Yusof, & 

Ali, 2020). 

 Well-being encompasses a family's living 

conditions such as housing, food, clothes, safety, and so 

on. Currently, one of the top priorities for policymakers in 

terms of improving sustainability and living conditions is 

well-being. From an Islamic perspective, wellness entails 

both inner and exterior fulfilment, and it all contributes to 

living a tranquil life, known as ḥayāh ṭayyibah (Rasool, 

Yusof, & Ali, 2020). 

Additionally, according to set-point theory 

(Compton & Hoffman, 2019), life objectives have little 

influence in well-being, and important life events account 

for only temporary effects on well-being. Life events are 

related with changes in happiness levels, but they are only 

transient, as stated by adaptation theory, as individuals 

gradually adapt and return to biologically fixed positions. 

People, however, do not always adjust to everything they 

encounter (Diener, Kahneman, & Helliwell, 2009); 

individuals' well-being "set-points" might shift over time 

(Diener, & Biswas-Diener, 2011). Diener (2012), and 

different sorts of experiences can result in different types 

of adaptation (Hsee, Yang, Li, & Shen, 2009). 

Based on this, the Maqāṣid has historically 

categorised necessity into these three levels: a) ḍarūriyyāt, 

also known as necessities; b) ḥājiyyāt, popularly known as 

requirements; and c) taḥsīniyyāt, also known as luxuries. 

Ḍarūriyyāt is made up of five elements: faith, soul/life, 

money, mind, and offspring, whereas ḥājiyyāt is necessary 

to complement human existence, such as getting married. 

Finally, taḥsīniyyāt is a form of beautification, such as 

scent, dress style, and house decorating (Auda, 2008). 

In Islam, development is achieving and 

maintaining improvements in man's material and non-

material well-being. As a result, Islam has established 

Maqāṣid al-Sharīʿah as an essential element in Islamic 

teachings that emphasise human happiness as the 

fundamental goal. The primary goal of Sharīʿah is to 

safeguard and promote the well-being of all people while 

avoiding damage. According to al-Rusayni, Maqāṣid al-

Sharīʿah is the Islamic principle's objective, and it must be 

achieved for the sake of humanity. As a result, Maqāṣid al-

Sharīʿah includes every component associated with 

human impulses. These elements may be divided into five 

categories (Dar, 2004). 

The concept of Maqāṣid al-Sharīʿah can be 

obtained and examined by focusing on the Sharīʿah’s 

main concern: protecting the five main ḍarūriyyāt of 

human life, as seen in the following quotes by Islamic 

philosopher, Abu Hamid al-Ghazali: "The very objective of 

the Sharīʿah is to promote the well-being of the people, 

which lies in safeguarding their faith, their lives, their 

offspring, their intellect, and their wealth. Whatever 

guarantees the protection of these five serves the public 

interest and is desirable, and whatever harms them is 

against the public interest and should be removed" is a 

fundamental concept derived from the Objectives of 
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Islamic Law (Maqāṣid al-Sharīʿah) framework. It is 

frequently connected to the doctrines of Islamic scholars 

and jurists. 

The science of Maqāṣid al-Sharīʿah is regarded as a 

significant but largely overlooked development in Islamic 

history until it was resurrected by al-Ghazali and al-

Shatibi. The resurgence was driven by the same issue that 

Islamic thought must expand to our religion's larger aims 

rather than being just focused on its restrictive elements 

or literal interpretations. Scholars seek to harmonise the 

index in creating human development that is associated 

with the measurement that might be linked with well-

being from an Islamic perspective. 

Figure 1: Al-Ghazali’s Theoretical Framework of Maqāṣid al-

Sharīʿah 

 

Source: Adapted from MD Ramli, Ghafar Ismail, and Tasrif 

(2015); Auda (2008) 

According to the diagram above, it can be seen 

that Maṣlaḥah might be achieved by focusing on three key 

elements: necessities (ḍarūriyyāt), needs (ḥājiyyāt), and 

embellishments (taḥsīniyyāt). Necessities, needs and 

embellishments can be divided into five categories: 

preserving faith/religiosity (al-dīn), life/health (al-nafs), 

intellect/education (al-ʿaql), posterity/social (al-nasl), and 

wealth/economics (al-māl). To address these 

components, a collaborative effort involving several 

stakeholders can be done by involving the governmental 

authorities with appropriate policies, as well as non-

governmental groups that can work together to improve 

societal well-being through the five aspects of Maqāṣid al-

Sharīʿah. 

 

 

 

6. The Proposed Multidimensional 
Framework (Maqāṣid al-Sharīʿah-

PERMA model) 
This study is concerned with the assessment of the effects 

of the COVID-19 pandemic on the mental health of 

university students in Malaysia while also evaluating this 

scenario from a Maqāṣid al-Sharīʿah-based perspective. As 

a result, the current study will conduct a descriptive 

analysis using the questionnaire Depression, Anxiety, 

Stress Scale (DASS) to determine students' general mental 

health symptoms. It is hoped that this will aid in providing 

a basic assessment of the severity of their core 

psychological symptoms. Along with this questionnaire, 

an open-ended question was included to help triangulate 

a deeper understanding of their experiences. As a result, 

in the current study, the Maqāṣid framework may be used 

as a framework for identifying and prioritising ideas and 

strategies to address issues of mental health through the 

different levels of public interests. The ultimate goal of 

this research is to offer a framework of psychological well-

being based on Maqāṣid al-Sharīʿah principles in order to 

evaluate well-being by utilising these principles from a 

multidimensional viewpoint. 

Figure 2: Proposed Multidimensional Framework (Maqāṣid al-

Sharīʿah-PERMA model) of the Present Study 

 

The term 'Maqāṣid' (plural of Maqṣad) refers to a 

purpose, objective, principle, intent, goal, end, or 

conclusion which relates to telos (Greek), fmalite 

(French), or Zweck (German) (Auda, 2008). 

The essentials (ḍarūriyyāt) are subdivided further 

into the safeguarding of the five fundamental values (al-

ḍarūriyyāt al-khams), which are required for human life: 

the protection of religion, life, family, intellect and wealth.  
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The safeguarding of these ideals entails taking all 

necessary steps to assure their realisation (jānib al-wujūd) 

while also removing any potential barriers to their 

implementation (jānib al-ʿadm). The Sharīʿah has 

legislated the guiding principles to ensure the protection 

of the aforementioned values. The concern of Sharīʿah to 

protect ḍarūriyyāt is seen in the prohibition of seven 

deadly sins. The Sharīʿah guards the religion by declaring 

polytheism as a major sin; it protects the human body by 

prohibiting murder, sorcery and false witness; it saves the 

intellect by forbidding alcoholism; it safeguards progeny 

by forbidding adultery; secures wealth by banning usury 

and maintains dignity by prohibiting accusation (Muhsin, 

2019). The following are the guiding concepts for each of 

the values: 

 

6.1 Protection of faith (Al-Dīn) 

Al-Din, i.e. Islam, is the most essential virtue which gives 

meaning to existence on earth, that Muslims must 

safeguard. Every Muslim is always obligated to defend his 

din. He is a vicegerent and servant of Allah on earth, who 

submits to fulfil his trust (Amānah).  

Individual protection of din is obtained by the 

practise of several types of ʿIbādah, including doing the 

five prayers, fasting, paying Zakāh, and attending the Ḥajj. 

Executing all these rites will raise a person's Imān, which 

will function as a shield to keep the individual from 

committing crimes, becoming an apostate, and engaging 

in activities that will erase his din (Afridi, 2016). 

This relates to the element of ‘Meaning’ in the 

PERMA model in accordance with Positive Psychology 

which denotes that in life there is something much bigger 

than us whereby some individuals may regard this as an 

intrinsic interest as a quest for the purpose in life. 

Seligman (2011) defined meaning as a sense of connection 

to and/or service to something larger than ourselves. 

During severe struggle or misfortune, having a purpose in 

life helps individuals focus on what is truly essential. 

Every individual’s definition of meaning or 

purpose in life is different. A career, a social or political 

cause, a creative activity, or a religious/spiritual 

conviction can all be used to find meaning. It can be found 

through a job or through extracurricular, volunteer, or 

community activities. 

Personal values drive a feeling of meaning, and 

individuals who report having a sense of purpose in life 

live longer, have better life satisfaction, and have fewer 

health issues (Kashdan, Mishra, Breen, et al., 2009). To 

have a sense of well-being, finding a purpose in life is 

essential. Altruism and philanthropy are good methods 

for establishing a meaningful life. When viewed from an 

Islamic perspective, it can be seen that this relates to the 

concept of finding your purpose in life as well to fulfil the 

call of God that He has put on every individual here. 

 

6.2 Protection of life (Al-Nafs) 

Everyone believes that life is vital and precious. It must be 

safeguarded under all circumstances, and there is no 

distinction in this regard between the lives of the affluent 

and the poor, the leader and the subordinates, Muslims 

and non-Muslims; safeguarding everyone's life is equally 

vital and required for each and every individual and 

community (Afridi, 2016). 

You can add three elements here:  

1. Protection of Physical aspect of life;  

2. Protection of Psychological aspect of life; 

3. Protection of humanness (primordial human 

nature (fiṭrah)).  

The protection of life relates to the component of 

Positive Emotions in the PERMA Model which illustrates 

that with the merge of both concepts from the Maqāṣid 

approach and the psychological viewpoint, a synergy can 

be applied to help produce a holistic approach. The 

beauty of this concept from a Maqāṣid approach 

illustrates the importance of serving the public interest 

and preventing harm by safeguarding our interactions 

with every life form which can be further enhanced with 

positive emotions. 
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6.3 Protection of posterity, dignity or lineage (Al-Nasl) 

It refers to the protection of the family, the primary unit of 

society. Marriage, fulfilling the obligations of kith and kin, 

and prohibition of extramarital affairs are some of the 

ways to attain this Maqāṣid. It also refers to the protection 

of one’s dignity, which is one of the most important 

aspects of a person's existence. Islam is deeply concerned 

with a person's dignity and emphasises the necessity of 

preserving dignity. It prohibits all sorts of defamation, 

such as, dishonouring the privacy of a person, creating 

scandals, revealing immoral stories and exposing private 

body parts. Individual rights to privacy and not exposing 

or accusing others of wrongdoing are examples of dignity 

protection. It also entails ensuring that male-female 

relationships are polite and responsible. To safeguard 

humanity's dignity, Islam has legislated several rules. It 

forbids its adherents from accusing others of wrongdoing, 

such as adultery or other immoral behaviour (Afridi, 

2016). Islam prohibits backbiting, defamation, mockery, 

obscene talk and slander, as they are onslaughts on one’s 

dignity.  

 This concept relates much to the Relationships 

element in the PERMA model as seen from a psychological 

viewpoint. The psychological approach postulates that 

relationships are vital for an individual’s holistic well-

being and functioning which is in line with the viewpoint 

of the Maqāṣid approach whereby meaningful 

relationships are vital to be established and protected. 

 

6.4 Protection of the Intellect (Al-Aql) 

The intellect, or al-'Aql, is a great gift from God to humans 

and from an Islamic perspective, it is the locus of legal 

obligation (manāt al-taklīf). It is the major tool to achieve 

all other Maqāṣid and help human beings to make proper 

decisions in various situations. This is one of the human 

abilities that distinguishes humans from animals. Humans 

were commanded to guard this valuable gift by using it for 

the benefit of humanity and not for evil or anything that 

might lead to disaster. To attain this aim, Islam has 

allowed its adherents the freedom to express themselves 

and has tolerated diversity in viewpoints and ideas (Afridi, 

2016). Prohibition of all types of intoxicants, alcoholism, 

brainwashing and hurting feelings are among the rulings 

to protect the human intellect. In addition, the ways to 

grow intellectual capacity, like education and training are 

obligatory duties in Islam. This maqṣad has a direct link to 

psychology. Matters related to psychology and psychiatry 

have a direct relation to the protection of this maqṣad.  

There are two concepts from the psychological 

viewpoint that can be seen to be vital from the PERMA 

model which can be incorporated with the Maqāṣid 

approach in forming a synergized framework. These 

concepts are ‘Engagement’ and ‘Accomplishments’. 

The concept of engagement relates much to the 

protection of intellect as when one is in a state of flow and 

immersed in doing something by utilizing their mind and 

intellect, that individual can get engrossed with and 

absorbed in this process of accomplishing the said goal. 

Hence this can help bring joy and a sense of fulfilment by 

using their aql for the benefit of humanity.  

Also, as explicated earlier, engagement was found 

to be one of the most potent pathways for enhancing 

positive affect and contributing to life satisfaction, 

motivation, activity, and meaning (Chan 2009; Gabriele 

2008; Peterson et al. 2005; Ruch et al. 2010; Vella-Brodrick 

et al. 2009), while meaning was a close second (Peterson 

et al. 2005; Park et al. 2009). Pursuing numerous paths 

resulted in increased life satisfaction and the prospect of a 

complete life, but pursuing fewer paths was less successful 

and might result in an empty existence (Peterson et al., 

2005). 

This also relates to the concept of accomplishment 

from the psychological viewpoint as illustrated in the 

PERMA model. In this concept, it is said that individuals 

who achieve and attain a sense of accomplishment will be 

able to have a higher amount of self-esteem and 

confidence in achieving a particular goal which relates to 

the Maqāṣid approach and by synergizing the two 

approaches, an individual may be increasingly aware that 

by using his or her aql, he can achieve a high amount of 

goals and can grow intrinsically as an individual.  
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6.5 Protection of wealth (Al-Mal) 

The acquisition of property, which is the mainstay of 

human life, is a basic human desire. Everyone who owns 

property would like to have all the required protection 

and security for it. No one is permitted to trespass and gain 

the property of others unless there are good causes and a 

formal contract in place, according to Islam (Afridi, 2016). 

The major part of fiqh al-muʿāmalāt, deals with the 

discussion of the several rules and regulations for the 

accumulation of wealth and its expenditure in proper 

ways. 

The merge and unification between these 

concepts can also be seen in the principle of the 

Protection Motivation Theory (PMT) in psychology which 

aids in the understanding of individual human responses 

to fear appeals. According to the PMT, people protect 

themselves based on two factors: threat assessment and 

coping assessment. Threat appraisal evaluates the 

intensity of the issue and determines its seriousness, 

whereas coping appraisal evaluates how an individual 

respond to the situation. Threat appraisal is made up of 

two components: the perceived severity of a threatening 

event and the perceived likelihood of the event occurring, 

or vulnerability. Perceived response efficacy, or an 

individual's expectation that taking the advised action will 

eliminate the danger, and perceived self-efficacy, or the 

belief in one's ability to carry out the recommended 

courses of action successfully, comprise the coping 

appraisal (Rogers, 1975). 

PMT is one model that elucidates why people 

participate in unhealthy habits and makes 

recommendations for changing them. It serves as an 

instructional and motivational tool. Primary prevention is 

the process of reducing one's chance of getting a health 

concern. Secondary prevention is the process of 

preventing a condition from deteriorating. As such, from 

the Maqāṣid and psychological approach these can be 

summed to illustrate the main common aim of attaining 

protection from harm as well as the preservation of 

goodness towards human betterment. 

 

7. The Mental Health Status of 
Undergraduate Students During A 

Pandemic 
In order to ascertain the psychological impact of the 

Covid-19 pandemic on undergraduate students, the 

Depression Anxiety Stress Scale- 21 (DASS-21) was used as 

a screening tool among undergraduate students. The 

survey was conducted on a sample of 87 undergraduate 

IIUM students (n = 81), age range from 19 to 27 years old. 

This was done to study the level of mental health among 

IIUM undergraduate students. 

The DASS-21 is based on a dimensional rather than 

a categorical conception of a psychological disorder and is 

a very useful tool to help determine one's current state of 

mood and emotions. This scale is a set of three self-report 

scales designed to measure the emotional states of 

depression, anxiety and stress in an individual. Each of the 

three DASS-21 scales contains 7 items, divided into 

subscales with similar content.  

The depression scale assesses dysphoria, 

hopelessness, devaluation of life, self-deprecation, lack of 

interest/involvement, anhedonia and inertia. The anxiety 

scale assesses autonomic arousal, skeletal muscle effects, 

situational anxiety, and subjective experience of anxious 

effect. The stress scale is sensitive to levels of chronic non-

specific arousal. It assesses difficulty relaxing, nervous 

arousal and being easily upset, agitated, irritable or over-

reactive and impatient. 

Scores for depression, anxiety and stress are 

calculated by summing the scores for the relevant items. 

The Tables below indicate the demographic details and 

descriptive statistics with regards to the sample and 

measures used. 
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DASS 21 

Age 

 Frequency Percent Valid Percent 

Cumulative 

Percent 

Valid 19 22 25.3 25.3 25.3 

20 10 11.5 11.5 36.8 

21 9 10.3 10.3 47.1 

22 21 24.1 24.1 71.3 

23 20 23.0 23.0 94.3 

24 4 4.6 4.6 98.9 

27 1 1.1 1.1 100.0 

Total 87 100.0 100.0  

Gender 

 Frequency Percent Valid Percent 

Cumulative 

Percent 

Valid Male 13 14.9 14.9 14.9 

Female 74 85.1 85.1 100.0 

Total 87 100.0 100.0  

Descriptive Statistics 

 N Range Minimum Maximum Mean 

Std. 

Deviation Variance 

Depressive_Scale 87 21 0 21 7.09 5.367 28.805 

Anxety_Scale 87 20 0 20 7.23 4.722 22.295 

Stress_Scale 87 20 0 20 8.57 4.941 24.410 

Valid N (listwise) 87       

A DASS-21 survey on a sample of 87 undergraduate 

IIUM students (n = 81) age range from 19 to 27 years old 

was done to study the level of mental health among IIUM 

undergraduate students. 22 out of 87 participants (25.3%) 

are 19 years old undergraduate students which is the 

biggest group among the participants followed by 

participants at the age of 22 (24.1%) (n = 21) and 23 years 

old (23%) (n = 20). Results show that the participants on 

average display a moderate level of depression (M =7.09), 

moderate level of anxiety (M = 7.23) and mild level of 

stress (M = 8.57). Averagely, the anxiety level of students 

is higher and more normally distributed (SD = 4.722) 

compared to the depression (SD = 5.367), and stress levels 

(SD = 4.941).  

The study also finds that average participants in 

the age group of 24 years old are experiencing moderate 

levels of depression (M = 10), extremely severe levels of 

anxiety (M = 10) and moderate levels of stress (M = 10.5) 

which are relatively higher than any other age groups. On 

the other hand, participants in the age group of 19 years 

old scored normal in depression (M = 4.864), stress (M = 

7.18) scales and a moderate level of anxiety (M = 5.95). 

Table 1: Depression Anxiety Stress Scale Severity ratings 

(Lovibond & Lovibond, 1995) 

  

These scores illustrate the need for a holistic 

framework which can help improve the psychological 

well-being of these students via a sustainable and holistic 

approach. 

The protective factors and positive coping aspects 

as well as negative impact were reflected in the nine 

themes as extracted in the qualitative thematic analysis as 

shown below: 

Table 2: Thematic Analysis of the Issues Facing Undergraduate 

Students during the Covid-19 pandemic 

CATEGORY THEMES 

Good affect Positive emotions 

Emotional stability 

 

Strive for motivation Good emotion-focused 

Coping skills Strive for positivity 

Emotional awareness 

Strive to be grateful 

 

Good peer support Academic stability                    

Good academics 

  

Statistics 
  Age Gender 
N Valid 87 87 

 Missing 0 0 

Mean 21.29 1.85 

Median 22.00 2.00 

Mode 19 2 

Std. Deviation 1.751 .359 

Variance 3.068 .129 

Range 8 1 

Minimum  19 1 

Maximum  27 2 



 
44 

Human’s Mental Health during the Covid-19 Pandemic: Similarity Found in the Maqāṣid al-Sharīʽah and Positive Psychology 
Pamilia Lourdunathan, Sayyed Mohamed Muhsin   

Lack of socialization Lack of social support 

 

Positive mental well-being Positive cognitions 

  

Lack of physical activity Physical fitness 

                       Good physical activity 

 

Stress Negative emotions 

Tiredness 

Loneliness 

Anxiousness 

Crying spells 

Sadness 

Worry 

Nervousness 

Restlessness 

Disappointment 

Suffocated 

 

Lack of focus Motivational 

challenges Demotivation 

Procrastination 

Lack of courage 

 

Tiredness Physical fatigue 

Exhaustion 

Restlessness 

 

Feelings of uselessness Negative self-concept 

Low self-worth 

Low self-confidence 

 

Mental breakdown Cognitive Challenges 

Detachment 

Lack of interest 

 

Financial burden Financial challenges 

Figure 2: Main themes of the thematic analysis of issues facing 

undergraduate university students during the Covid-19 

pandemic 

 

Based on the themes obtained above, it is 

interesting to be noted that it comprises both positive and 

negative themes which denote a mixture of positive and 

negative consequences faced by the participants of the 

study. 

The positive themes obtained from the analysis of 

themes are (1) Positive emotions, (2) Good emotion 

focused coping skills, (3) Academic stability, (4) Positive 

cognitions and (5) Physical fitness. The negative themes 

obtained are (6) Lack of social support, (7) Negative self-

concept, (8) Cognitive challenges and (9) Financial 

Challenges. These themes are in line with the results from 

various studies that also examined the impact of the 

pandemic on students and from its findings obtained 

various themes that showed both positive and negative 

aspects as its consequences. 

Based on the analysis of themes from the open-

ended feedback regarding the mental health condition of 

the undergraduate students, it can be seen that among 

most of the respondents, although there were several 

aspects of negative impact connotations, there were also 

positive strategies and protective factors that were used as 
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a coping mechanism and a buffer against the negative 

implications of the pandemic on their well-being. The 

findings of the study are in line with past research such as 

by Liu et al. (2021), Wang et al. (2020) and Barbayannis et 

al. (2022) which also highlight various negative impacts of 

the pandemic on the psychological well-being and mental 

health of undergraduate students. Interestingly, from a 

review of past literature there is scarcity in exploration of 

protective factors or positive resilient salient values that 

emerged as a post traumatic growth from this pandemic. 

This would relate back to psychological resilience as 

mentioned by Masten (2001), social support (Kawachi & 

Berkman, 2001) and coping strategies that can help one 

through a pandemic. 

The themes obtained from the psychological 

evaluation can be linked to Maqāṣid al-Sharīʿah principles 

as well by linking these with themes obtained such as 

positive emotions, good emotion-focused coping skills, 

academic stability, the need for social support, positive 

cognitions, physical fitness, negative self-concept, the 

need for good cognitive abilities and financial 

management. 

 

8. Conclusion 
In conclusion, the profound synergy between the wisdom 

inherent to Maqāṣid al-Sharīʿah and the intricate tapestry 

of positive psychological concepts resonates as a 

harmonious symphony, composing a grand overture of 

human development and societal advancement. This 

research provides a profound insight into the intricate 

interplay of these fundamental principles. It helps us to 

delve deeper into the resonating chords of Maqāṣid al-

Sharīʿah and psychological complexities, revealing the 

mysteries of their alignment in a symphonic arrangement 

that can reveal profound insights into the human 

experience. This imperative stems from its capacity to 

reveal the biopsychosocial-spiritual well-being as a guide, 

illuminating the path to a more profound understanding 

of the fundamental principles that underpin our 

individual and collective existence psycho-spiritually 

which is reflected in the proposed multidimensional 

framework that further shed light on the biopsychosocial-

spiritual dimensions that can provide a good a holistic 

approach for man’s mental health. 
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Appendix 
Table 3: Thematic Analysis of Qualitative Responses of the 

Psychological Impact of the pandemic on Undergraduate 

University Students (Issues facing undergraduate university 

students during the Covid-19 pandemic) 

Coding Categories Themes 

I feel very good Good affect Positive 

emotions 

I feel like I’m in a 

good and perfect 

condition as I'm 

trying my best to 

keep motivated & 

surrounded by 

positivity. 

Strive for 

motivation 

 

Strive for 

positivity 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

I’m feeling fine, my 

study is 

manageable, good 

classmates and a 

motivating lecturer 

Good peer 

support 

 

Good academics 

Academic 

stability 

 

Academic 

stability 

https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000231074
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So far, I feel 

everything is good, 

Good affect Positive 

emotions 

Alhamdulillah 

happy 

Good affect Positive 

emotions 

Quite Good. 

Nothing bothers me 

for now. 

Good affect Positive 

emotions 

I feel good, every 

day I try to write a 

goal for what I want 

to do today when I 

want to wake up 

when I want to 

sleep and gladly 

things are going 

well 

Good affect 

 

Goal oriented 

Positive 

emotions 

 

Good problem-

focused Coping 

skills 

 

But I’m still doing 

okay. 

Good affect Positive 

emotions 

But I do work on 

things so I would be 

energetic again. 

Strive for 

positivity 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

So far, my mental 

health is in good 

condition, as I still 

can manage it 

Good affect Positive 

emotions 

Good Good affect Positive 

emotions 

So far, I think I am 

healthy both 

mentally and 

physically. 

Positive mental 

well-being 

 

Good physical 

activity 

Positive 

cognitions 

 

 

Physical fitness 

Still Good Good affect Positive 

emotions 

Okay, sometimes I 

guess? 

Neutral emotions Apathy 

Lack of 

socialization and 

exercise 

Lack of 

socialization 

Lack of social 

support 

 

Lack of physical 

activity 

I’m happy mentally 

and physically right 

now but 

Positive mental 

well-being 

 

Good physical 

activity 

Positive 

cognitions 

 

 

Physical fitness 

I am in good 

condition & can 

control myself in 

every situation. I am 

also aware of any 

situation I’m in. 

Good affect 

 

Emotional 

awareness 

Positive 

emotions 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

For now, I am really 

ok, and my emotion 

is stable 

Good affect Positive 

emotions 

When I stress, I will 

try my best to find 

some time for 

myself for example 

do something that 

Strive for 

positivity 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

makes me forget 

about all the 

stressful things 

Stable Emotional 

stability  

Positive 

emotions 

 

Feeling quite good 

except for excited 

and anxious about 

the new phase of life 

as a graduate and 

soon to start my first 

and dream career. 

Good affect Positive 

emotions 

I’m in good 

condition, in sha 

Allah 

Good affect Positive 

emotion 

I'm in a good 

condition because I 

always remind 

myself to think 

positively and be 

grateful. 

 

 

Positive mental 

well-being 

 

Strive for 

positivity 

 

Strive to be 

grateful 

Positive 

cognitions 

 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

I'M HAPPIER, 

positive and 

energetic. I do hope 

my classroom 

merrier so that I can 

breathe and have a 

cup of tea 

 

Positive mental 

well-being 

 

Strive for 

motivation 

Positive 

cognitions 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

I’m fine 

Good affect  Positive 

emotions 

Tenang, positif dan 

cuba untuk fikir 

yang susah ini cuma 

sementara, dan saya 

boleh buat.  

 

 

Good affect 

 

Strive for 

positivity  

 

Strive for 

motivation 

Positive 

emotions 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

Good 

Good affect  Positive 

emotions 

   

Sometimes as 

normal human 

being, we will 

sometimes feel 

stressed and quite 

tired. 

Stress 

 

Tiredness 

Negative 

emotions 

A bit lonely Loneliness Negative 

emotions 

I’m still trying my 

best to overcome 

my anxiousness and 

keep finding 

motivation so that I 

can do better in my 

study even though 

most of the time I 

Anxiousness 

 

Demotivation 

 

Tiredness 

Negative 

emotions 

 

Motivational 

challenges 

 

Physical fatigue 
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feel tired without 

any reason 

I'm feeling 

unmotivated to do 

anything but at the 

same time, I am 

anxious about 

doing nothing. 

Demotivation 

 

Anxiousness 

Motivational 

challenges 

 

Negative 

emotions 

Stressed, feeling 

lonely, angry, 

useless, with no one 

to hear me, tired, I 

cried every night 

Stress 

 

Loneliness 

 

Feelings of 

uselessness 

 

Tiredness 

 

Crying spells 

Negative 

emotions 

 

Negative 

emotions 

 

Negative self-

concept 

 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

a little bit stressed, stress Negative 

emotions 

a bit lonely, stress 

with study, money 

and how to fund my 

study (scholarship 

@ loan) 

Loneliness 

 

Stress 

 

Financial burden 

Negative 

emotions 

 

Negative 

emotions 

 

Financial 

challenges 

I am stressed lately 

because I couldn't 

find any motivation 

to keep going 

Stress 

 

Demotivation 

Negative 

emotions 

 

Motivational 

challenges 

 

if I have a mental 

breakdown or feel 

depressed and 

demotivated in 

doing something I 

love 

Sadness 

 

Mental 

breakdown 

 

Demotivation 

 

Strive for 

positivity 

Negative 

emotions 

 

Cognitive 

challenges 

 

Motivational 

challenges 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

Anxious, Lonely Anxiousness 

 

loneliness 

Negative 

emotions 

 

Anxiety anxiousness Negative 

emotions 

 

Tired of studying 

alone during online 

classes 

Loneliness  Negative 

emotions 

 

Even though they 

are times when I 

Sadness 

 

Negative 

emotions 

feel down and sad, I 

can always find 

ways to cheer 

myself up again. 

  

Lonely loneliness Negative 

emotions 

 

I’m a little bit tired tiredness Physical fatigue 

Lonely and tired Loneliness 

 

tiredness 

Negative 

emotions 

 

Physical fatigue 

Exhausted and 

unmotivated. 

Exhaustion 

 

Demotivation 

Physical fatigue 

 

Motivational 

challenges 

 

sometimes I feel 

like I am floating, 

detached from 

myself and start 

questioning my self-

worth. 

Detachment 

 

Low self-worth 

Cognitive 

challenges 

 

Negative self-

concept 

 

Tired Tiredness Physical fatigue 

I will stress when 

there a lot of 

assignments to do 

in one time. And 

sometimes will be 

shaking if my turn 

for presentation is 

near. 

Stress Negative 

emotions 

 

I am very worried, 

nervous and restless 

because I am taking 

final project this 

year. My SV makes 

me anxious every 

time I'm presenting 

my idea to her. I feel 

like my idea is trash. 

She said I need to 

make a lot of 

improvement. I 

know it's for my 

own good, but she 

doesn't guide me or 

her other students. 

That makes me very 

anxious this 

semester. I also felt 

very depressed 

since my idea was 

rejected during the 

first week. I feel like 

walking on 

eggshells every time 

I need to 

consult/present my 

idea to her because I 

Worry 

 

Nervousness 

 

Restlessness 

 

Disappointment 

Negative 

emotions 
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know that it is not 

enough.  

A little bit tired and 

headache 

Tiredness 

 

headache 

Physical fatigue 

 

Currently I am 

stressed out about 

my final project and 

trying to do my best 

and getting 

guidance from my 

SV but still 

struggling to satisfy 

what she needs for 

the guideline 

Stress Negative 

emotions 

 

Lost motivation and 

interest 

Demotivation 

 

Lack of interest 

Motivational 

Challenges 

 

Cognitive 

challenges 

Tired because I just 

started my studies 

and I also stress a 

little bit. 

Tiredness 

 

Stress 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

I feel so tired and 

stressed out 

currently. 

Tiredness Physical 

Fatigue 

Lonely and quite 

stressed 

Loneliness 

 

Stress 

Negative 

emotions 

Keletihan kerana 

latihan fizikal 

Tiredness Physical 

Fatigue 

Stressed and cannot 

focus much 

Stress 

 

Lack of focus 

Negative 

emotions 

 

Motivational 

challenges 

A bit stressed 

Stress Negative 

emotions 

stress and anxious  

 

Stress 

 

Anxiousness 

Negative 

emotions 

Stressed and tired 

 

Stress 

 

Tiredness 

Negative 

emotions 

 

Physical fatigue 

Very Tired 

Tiredness Negative 

emotions 

A little bit stressed 

and need a friend to 

talk to 

 

Stress 

 

Loneliness  

Negative 

emotions 

 

In my condition 

right now, I feel 

tired and a little 

stressed… 

unmotivated but I 

still feel worthy of 

myself. Doesn’t 

have any depressed 

Tiredness 

 

Loneliness 

 

Demotivation  

 

Positive mental 

well-being  

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

 

Motivational 

challenge 

 

feelings. Still okay. 

alhamdulillah  

 

 

Positive 

cognitions 

A little tired 

 

Tiredness 

 

Physical fatigue 

 

Penat 

 

Tiredness 

 

Physical fatigue 

 

Penat 

 

Tiredness 

 

Physical fatigue 

 

Tired and need a 

break. A bit 

suffocated from 

assignments. But 

definitely tired. 

Tiredness 

 

Suffocated  

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

languishing  

 

Demotivation Motivational 

challenge 

 

Stress and tired 

 

Stress 

 

Tiredness 

Negative 

emotions 

 

Physical fatigue 

Sometimes tired 

 

Stress 

 

Negative 

emotions 

 

Penat, sedikit 

tertekan 

 

Tiredness  

 

Stress 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

I am feeling anxious 

when meeting 

people in every 

situation. I don't 

have much 

confidence of 

myself. 

Anxiousness  

 

Low self-

confidence 

Negative 

emotions  

 

Negative self-

concept 

Exhausted Exhaustion Physical fatigue 

Sunyi 

Loneliness Negative 

emotions 

Right now, I don’t 

know why I feel like 

I do not want to do 

anything. Feel so 

demotivated. 1 

assignment I take at 

least one week to 

start. Then, do not 

have enough time. 

The work was 

messed up. Makes 

me more 

demotivated. 

 

Lack of interest 

 

Demotivation 

 

Lack of focus 

 

Procrastination 

Cognitive 

challenges 

 

 

Motivational 

challenges 

I’m mentally tired  

Mental 

breakdown 

Cognitive 

challenges 

I felt mostly tired 

from all the 

assignments and 

classes and I don't 

know how to 

Tiredness 

 

Procrastination 

Negative 

emotions 

 

Motivational 

challenges 
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bahagikan masa to 

do my works.  

Tired and stressed  

 

Tiredness  

 

Stress 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

sunyi, tertekan 

 

Loneliness 

\ 

Stress 

Negative 

emotions 

Tired and stressed 

 

Tiredness 

 

Stress 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

I feel lonely and 

nervous on things I 

need to finish 

 

Loneliness 

 

Anxiousness 

Negative 

emotions 

a little bit tired 

Tiredness Negative 

emotions 

exhausted and 

lonely  

 

Exhaustion  

 

Loneliness 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

Tired of social 

situation and 

condition. Want to 

live my life alone for 

a while.  

 

 

Tiredness 

 

Disappointment 

 

Exhaustion 

 

Lack of interest 

 

Negative 

emotions  

 

 

Physical fatigue 

 

Cognitive 

challenges 

Tired and lonely 

 

Tiredness 

 

Loneliness 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

Lelah kerana saya 

rasa kehidupan 

tidak 

membenarkan saya 

untuk berhenti 

berehat 

Exhaustion  

 

Restlessness 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

Just so so, not bad 

but not good also  

Lack of interest Cognitive 

challenges 

penat dan sedikit 

tertekan 

 

Tiredness 

 

Stress 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

Restless 

Restlessness Negative 

emotions 

Kadang2 rasa penat 

n tertekan 

 

Tiredness  

 

Stress 

Negative 

emotions 

For now, I'm doing 

well just a little bit 

tired  

Tiredness Physical fatigue 

Membosankan 

 

Lack of interest 

 

Demotivation 

Cognitive 

challenges 

 

Motivational 

challenges 

Alhamdulillah saya 

gembira dan 

bahagia, lagi 

seminggu persiapan 

perkahwinan saya, 

doakan saya ye 

semoga 

dipermudahkan 

segala urusan. 

Terima kasih :) 

Emotional 

stability 

 

Strove for 

motivation 

Positive 

emotions 

 

Good emotion-

focused Coping 

skills 

Very positive that 

something is wrong 

with me but i don't 

have the courage to 

go to the doctor 

Lack of courage  

 

Worry 

Motivational 

challenges 

 

Negative 

emotions 

Tired, stressed, 

anxious,  

relaxed (due to 

midsemester break 

right now) 

 

 

Tiredness 

 

Stress 

 

Anxiousness 

 

Crying spells 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

Sleepy, lonely  

 

Restlessness 

 

Loneliness 

Physical fatigue 

 

Negative 

emotions 

I feel tired and I just 

want to be left 

alone.  

 

Tiredness 

 

Lack of interest 

Negative 

emotions  

 

Cognitive 

challenges 
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  راءات العشر المتواترة في اختلاف الفقهاء فيأثر الق
 الأحكام الشرعية

The Impact of the Ten Qirā’āt Mutawātirah on 
Jurists’ Disagreements in Sharīʿah Rulings 

يا   ، ( i) حسن بن سليمان   ( ii) محمد صبري بن زكر

 ملخص البحث 
يلقي هذا المقال الضوء على أثر القراءات القرآنية المتواترة في اختلاف 

إذ  الفقهاء تُعد في ذاتها مصدرًا ،  القراءات العشر المتواترة  أن  لا شك 

التشريع   مصادر  الكريم  ،سلامي  ال من  بالقرآن  لارتباطها   ، وذلك 

المعتبر هي  العشر  القراءات  فإن  والفقهاء    ةوبالتالي  الأصوليين  عند 

  . عيةوالمحدثين وأئمة المذاهب في الاستدلال على صحة الأحكام الشر

ة التي هي ما وراء العشر كالثأما الش الزائدة عليها وهي: قراءة    ةلاثاذ 

قراءات الوسليمان الأعمش، وك   ،وابن محيصن المكي    ، الحسن البصري

شروط   فقدتْ  مم ا  الكلمات  بعض  في  الصحابة  بعض  بها  انفرد  التي 

الاعتقاد   لعدم  بها  العمل  عدم  على  فالجمهور  المتواترة؛  القراءة 

البنَّا أشار  وقد  والفقهاء    بقرآنيتها،  الأصوليين  إجماع  إلى  الدمياطي 

بقرآنٍ. من هنا كانت أهمية اختيار    تليسوغيرهم على أن القراءة الشاذة  

هذا الموضوع والتقي د بالأمثلة التطبيقية للقراءات العشر المتواترة دون  

القراءات في اختلاف الفقهاء،   إشكالية بحثنا تدور حول أثرالشاذة، و 

المتواترتين   القراءتين  اختلاف  إن  فقهي  حيث  أثر  عليه  يترت ب  قد 

قد   مما  الشرعية  المسائل  من  كثير  في  الفقهاء  لاختلاف  سببًا  ويكون 

يصعب على طالب العلم معرفة سبب الخلاف؛ لعدم معرفته أو إلمامه  

، ا المقال لكشف بعض جوانب هذا الموضوعفجاء هذ  .بعلم القراءات

الباحثان اتبع  باستقراء    وقد  وذلك  التحليلي؛  الاستقرائي  المنهج 

القرآنية استقراء  الواردة    القراءات  لكنه  المكان،  قدر  الأمثلة  لجمع 

قال  جزئي للتوضيح والتمثيل لمحدودية الورقة البحثية. وقد توصل الم

في اختلاف   اكبير  اإلى مجموعة من النتائج منها: أن للقراءات القرآنية أثر

الشرعية الأحكام  في  لاستنباط   ،الفقهاء  الأدوات  أهم  من  فهي 

واستخراجها الواردة  الأحكام  القرآنية  النصوص  أن  ومنها    . من 

  صلى الله عليه وسلم القراءات العشر المتواترة صحيحة ومتصلة السند إلى رسول الله  

 .  تفاقوبالتالي فهي قرآن بالا 

المفتاحية:   القرآنيةالكلمات  الفقهاء  ،القراءات  أحكام    ،اختلاف 

 .الشرع

Abstract 
There is no doubt that the ten different forms of qirā’āt 
mutawātirah themselves are a source of Islamic law because they 
are connected to the Holy Qur’ān, hence this article explores how 
they can have an impact on the difference of opinions of jurists. 
Therefore, when determining the legitimacy of Sharīʽah law, these 
10 qirā’āt are accepted by uṣūlī scholars, jurists, ḥadīth scholars, 
and ’a’immah of the Islamic schools of law. But beside these ten, 
there are three extra rare (shādhdhah) qirā’āt, i.e. the qirā’ah of 
al-Ḥasan al- Baṣrī, Ibn Muḥayṣin al- Makkī, and Sulaymān al- 
A’mash; and also there are some qirā’āt used by some of the 
Prophet’s Companions. Due to their lack of fulfilling the 
conditions of the qirā’ah mutawātirah, the majority of scholars are 
in the favor of not practicing according to them because they 
maintain that they aren’t the Qur’ān. Al-Bannā al-Dimyāṭī 
further noted that usūliyyūn and jurists have consensus that the 
qirā’ah shādhdhah does not belong to the Qur’ān. Thus, it is 
essential to write on this topic and adhere to the practical examples 
of the ten qirā’āt of the Qur’ān without the rare ones. The problem 
of this study revolves around the impact of the differences between 
the qirā’āt, as the difference between any two qirā’āt mutawātirah 
may have a jurisprudential impact and be a reason for the 
disagreement of scholars on many legal issues, in which it may be 
difficult for fiqh students to know the cause of the dispute. This is 
because of lack of knowledge or unfamiliarity with the qirā’āt. So, 
this article helps to shed some light on the subject. The researchers 
followed the inductive-analytical approach by extrapolating the 
Qur’ānic qirā’āt and collecting their examples as much as possible. 
But it is a partial extrapolation as it clarifies and presents some 
examples only. This is because of the limitations of the research 
paper. The study came to several conclusions, including: the 
Qur’ānic 10 qirā’āt are one of the most crucial methods for 
extrapolating rulings from the Qur’ānic texts, and as such, they 
have a considerable bearing on the divergent opinions of jurists 
about Sharīʽah rulings. The ten qirā’āt of the Qur’ān are authentic 
and have been transmitted in a direct line from the Prophet 
Muhammad (صلى الله عليه وسلم). The article urges experts in qirā’āt, Qur’ānic 
science, and Sharīʽah scholars to promote and disseminate these 
10 categories of qirā’āt among Muslims because according to the 
opinions of the scholars, they are all parts of the Qur’ān. 
Keywords: Al-Qirā’āt al-ʿAshr, disagreements of the Jurists, 
Sharīʽah rulings. 
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 المقدمة

والصاالاة والساالاب    ،ورفع به الإنسااانلذي أنزل القرآن  الحمد لله ا
ذَ   ))القااائاال   حااديثااه الشااااااااااااااريف:  على من لا نبّي بعااده   إِنَّ هَذ

رذ اِْ  ُ  ف اذتَْْرذوُ   اذت ذََسذرَََّ ةذِ  أذرْرُ،  َْْ -al)  (( لقُرْآنذ أنُْزِلذ عذلذى سََذ

Bukhārī, 1422AH, 6/184 )وعلى آله وصحبه أجمعين وبعد. 
القراءات القرآنية تعدّ مصااادرما من مصاااا ر    لا شااان أنف

التشااريع الإماالامي، وللن لعلا تها الو يقة آلقرآن الكرذ الذي  
 و المصاااادر الأول من مصااااا ر التشااااريع، والدليل على للن أن  
بع  الأحكاااااب الفقهيااااة امااااااااااااااتنااااد   الاااادلالااااة على  راءة من  

عند الأصاااااوليين  القراءات. والقراءات العشااااار المتواترة  ي المعت ة  

وأئمة المذا ب   الاماااتدلال على صااحة  بل  والمحد ين  والفقهاء  
أما القراءة الشاااااااااااالة فعكثر أ ل العلم على    .الأحكاب الشااااااااااارعية

 .عدب جواز القراءة بها لا ميما   الصلاة
الماقارئاين   إمااااااااب  ازازريمان  اناااااااا  اااااااال  رحماااااااه     ابان 

 ال أصاااااااااااحابنا الشاااااااااااافعية وغير م: لو  رأ آلشاااااااااااال    ":1تعالى
ا، وإن  

م
 تبطل  كان جا لام لمالصاااااالاة بطل  صاااااالاته إن كان عالم

سااااااااااااااب له تلن القراءة   .( 99ī, 19Jazar -Ibn al ,1|19)  "ولم تُح
وحكى الإمااب ابن عباد الّ  إجمااع المساااااااااااااالمين على أناه لا  وز  

 Ibn) القراءة آلشالة، وأنه لا يجوز أن يصلي خلف من يقرأ بها

2|486, 2000, rraB-bd alAʿ).    و ااااال الإماااااب الساااااااااااااايوطي  
 :الكوكب الساطع نظم جمع ازوامع

 حص راءة بها ولكن الأ  وأجمعوا أن الشوال لم تبح"
 ".وأنها ال  وراء العشر  كخ    الاحتجا   ري

(ʿAlī bin Ādam, 1998, 1|54-55)  
راءة الشااااااااااااااااااالة    الاحتجااااا  آلقأن  نخلص من  ااااذا  

، الأصااح الذي عليه  للعلماء   للن مذ بانالأحكاب الشاارعية  
،  يازمهور أنهااا حجااة ويجااب العماال بهااا وإن لم   ثباا  كونهااا  رآنام

فإنها  وز القراءة بها   غير الصااالاة و وز روايتها والاماااتشاااها   
  .و ري عند م مَرى خ  الواحد   السنن قرآن  بها على معنى ال
و و  أصاااالام  أن القراءة الشااااالة ليساااا  حجة  إلى  ول ب آخرون  

و و اختيااار    ،وأحمااد   روايااة  ،يااةمااا ل ااب إليااه بع  الشاااااااااااااااافع
،  ( Al-Āmidī, 2003, 1|216-219)  وابن الحااااااجاااااب  ،ماااااديالآ
(Ibn ʿAbd al-Barr, 2000, 2|486). 

تظهر أهمياة  اذه الادراماااااااااااااااة،   اعتباار   :أهمسَ   لْثَ 
الموضااااااااااااااوع أحاد الأمااااااااااااااباا  ال  أّ ت إلى اختلا  العلمااء    

المساالم على بصاايرة من علم القراءات    وليكون،  الأحكاب الفقهية
 القرآنية ال  أ َّرت   الأحكاب الفقهية.

تدور حول    إشااااااااااكالية  ذا البحث  :إشََََََََبتلس   لْث 
وأنهااا من أ م أماااااااااااااابااا    ،طبيعااة القراءات   اختلا  الفقهاااء

اختلا  الفقهاااااء، حيااااث إن اختلا  القراءتين المتواترتين  ااااد 
يترتّب عليه أ ر فقهيّ ويكون مااااااااااااببما لاختلا  الفقهاء   كثير  
من المسااااااااائل الشاااااااارعية اا  د يصااااااااعب على طالب العلم معرفة  
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  .ماابب الخلا    المسااعلةد لعدب معرفته أو إلمامه بعلم القراءات 
عساااى أن يكون عونام للباحثين    .ما يتعلق بهذا الموضاااوع  نامعفجج 

 .وطلبة العلم
: ما تعريف  المثارة  أمئلة البحثأ م  من    :أسئل   لْث 

القراءات العشااااااارة المتواترة، وما شاااااااروطهال وما جهو  العلماء    
أبرز مؤلفاااااتهم    مااااا  بيااااان أ ر القراءات   اختلا  الفقهاااااء و 

القراءات     التطبيقيااااااة لأ ر  الأمثلااااااة  مااااااا  ي  للاااااان الإطااااااارل 
 اختلا  الفقهاءل

  :اتبع الباحثان   ماااااااااابيل إ از البحث   :ا هج  لْث 
قراء القراءات القرآنية  التحليليد وللن آمااااتو المنهج الامااااتقرائي  

الاادالااة على أ ر القراءات    - اادر الإمكااان-جمع الأمثلااة الوار ة و 
لكنه امااااااااااتقراء جزئي للتوضاااااااااايح  و ،  القرآنية   اختلا  الفقهاء

، مع تُليال آراء الفقهااء المختلفة  والتمثيال لمحادو ياة الور اة البحثياة
وجهة نظر    من للرأي الراجح    جميع الأمثلة التطبيقية وحصااااااااااااولام 

 . الباحثين

لا شاان أن موضااوع أ ر القراءات    : لدر سََتا  لرََت ق 
القرآنيااااة   اختلا  الفقهاااااء  ااااد حظي ببع  الاااادراماااااااااااااااااات  

الموضااااااااااااااوع وعلا تااه  وللااان راجع إلى أهمياااة    ،والأبحاااال العلمياااة
  .التشااااريع آلقرآن الكرذ الذي يحعت  المصاااادر الأول من مصااااا ر  

ببيان أ ر القراءات   ويحعدّ أئمة الفقهاء والمفسااااااااااااارين أوَّل من ا تمّ 
  الط يّ   بو ذا ظا ر   تفسااااااااااااااير الإما  ،  الأحكاب الشاااااااااااااارعية

وتفسااااااااااااااير الإمااب القرطبي    ،""جاامع البياان عن يويال آي القرآن
القرآن" لأحكااااااااب  الّ     ،"ازاااااااامع  عباااااااد  ابن  الإمااااااااب  وكتاااااااا  

ثل  أن  ذا الترال القدذ ي لا شاااان و   .وغير للن  ،"الامااااتذكار"
وأمااا   .  بيااان أ ر القراءات   اختلا  الفقهاااء  جهو  العلماااء

الدرامااااااااااات الأكا يية لات الصاااااااااالة آلموضااااااااااوع فهي بحسااااااااااب 
 اطلاعنا كما يأتي:

بعنوان:   ََت  "بحااااااث  ََ  ح  مربََ أثر  لقر و ا  لقرآنسََ
مَلة    عنالصااااااااااااااا ر     لْسئ   لإْر ئس   لةر ْس  أنموذجًت"ف  ف لفقهس 

  30ه/  1438رجب    2،  49العد     كلية العلوب الإمااااااالامية،
:  اء البيئااااة العرا يااااة و م فقااااد ترجم البحااااث لقرّ   .ب2017آلار  

"عااصاااااااااااااام بن أ  النَّجو ، وأبو عمرو بن العلاء، وحمزة الز ت،  
كما اعتنى    ".والكساااائي، ويعقو  الحيااارمي، وخلف بن  شااااب

    خاااتمااة البحااث أور ثم    ،البحااث بتوجيااه  راءات  ؤلاء القراء
لهااذه القراءات وأ ر ااا   الأحكاااب الشاااااااااااااارعيااة، وكااان   تطبيقااات

   تطبيقات. ةمَموعها خمس

ََت   بحااااث بعنوان: " ََت ح أربَ ََت   اأ  أثرهَ ْر وة  لإاَ
ابتها  راضاااااااااي    ة"، للباحث لطهترة   لصَََََََست  أنموذجًت لةْتد ا  

أحمد عبد الرحمن، ومناء جميل علي الحنيطي، و و بحث منشور  
،  1، العد   46مَلة  رامااااااااة علوب الشااااااااريعة والقانون، ا لد    

على إظهاار   ن آلتركيزتاا ااما  البااحثو اد    .ب2019 1ملحق 
أ ر  راءة نافع المدنّي   آ  الطهارة والصااااااااااايابد من خلال إبراز  

 القرآن الكرذ.    مننمال  لمسائل فقهية تطبيقية   مواضع متفر ة  

أثر  لقر و ا  لقرآنسَََ  ح  سَََََََََََ  َََْت  بحاااث بعنوان: "
"   مربََت   لفقهسََ  ع ََد  لدَََََََََََسط   ََد  ما   لدَََََََََََ قسط  

وأصااااال  ذا البحث مقال منشاااااور  للباحث خالد عليّ عبد  ،  
  لف يااالعااد  الساااااااااااااااا    مَلااة العلوب والبحول الإماااااااااااااالاميااة     

تنااااول أ ر القراءات    على  و اااد ا تصاااااااااااااار البحاااث    . ب2013
امااااتنباح الأحكاب الفقهية عند الشاااايم  مد الأمين الشاااانقيطي  

  إيياح    رحمه   تعالى   تفسيره الفريد   آبه "أضواء البيان
 ."القرآن آلقرآن

ََ   أثرهََت ح     ،  بحاااث بعنوان: "  لقر و ا  لقرآنس
" للباحثين  . إسماعيل شااااندي أمااااتال مساااااعد   الفقه   لفقهتو
أ. تقيّ الادين عباد البااماااااااااااااا ،  و   ،جاامعاة القاد  المفتوحاة  المقاارن

مَلااة جااامعااة القااد  المفتوحااة ل بحااال  وأصاااااااااااااالااه منشااااااااااااااور    
ل البحث  و و د تنا  . ب2006نيساااان    والدراماااات العد  الساااابع

وبيان أ ساااااااااب القراءات    ،بيان أماااااااابا  اختلا  الفقهاء عمومما
وللن    ،ومو ف العلماء من الاحتجا  بشاااااااااااااوال القرآن  ،القرآنية

  الأحكااااب الفقهياااة ثم انتهى البحاااث باااذكر بع  التطبيقااات  
  اختلا  الفقهاء   ختلا  القراءات فيها ماااااااااااااابب  لاال  كان  

 بصر  النظر عن القراءات المتواترة أو الشوال.

 ذا وتختلف  راماااتنا  ذه عن تلن الدراماااات الساااابقة  
والتومّع    ،فق   ون الشوال  آلتركيز على القراءات العشر المتواترة

ال الفقهااااااء    تطبي   أ ر   اختلا   لهاااااا  قاااااات الفقهياااااة ال  
يحرّ  للن ملكة النظر والامااتنباح    أنْ  راجين  ،الأحكاب الشاارعية

 لدى طلبة العلم والباحثين. 
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 مداخل أوليةالمبحث الأول: 

 َةريف  لقر و ا لغ  لمطلب  م ل: 
القراءات جمع مفر ه  راءة، وأصااااااااااااااال مااا تهااا تعو  إلى   ر ى،  
يدل على جمع واجتماع، و  "اللسان" جاء معنى  رأتح القرآن:  
لفظ ح به مَموعما. والقرآن: اماااام علم غير مشااااتق خا  بكلاب  

ويظهر أنه لم يؤخذ من:  راءة، ولكنه امااااااااام  وليس بمهموز،   ،  
، و يل:  و مشاااتق من القرائند  لكتا    مثل: التوراة والإ يل

ا   ا ويحشااااابه بعيااااها بعياااام لأن الآ ت منه يصااااد  بعيااااها بعياااام
 ,Ibn Manẓūr, n.d, 1|128; Al- Suyūṭī, 1985)  و ي  رائن

1|18). 
 

 َةريف  لقر و ا  صط رًت
  للقراءات  ومختلفاة أشاااااااااااااااار علمااء القراءات إلى تعريفاات متعاد ة

 أبرز ا:القرآنية ولعل من 
القراءات علم  بكيفياة أ اء  "حياث  اال:   تعريف ابن اززري . أ

  لاة... والمقر  العاالم بهااا ِّ الناَّ  وِّ زْ كلماات القرآن واختلافهاا بعج 
مثلام ليس له أنْ يحقر     روا ا مشااافهة، فلو حف" "التيسااير"

وفه به مسااااااااالسااااااااالامد لأن     بما فيه إنْ لم يحشاااااااااافهه من شاااااااااح
 -Ibn al)  "تُكم إلا آلساماع والمشاافهةالقراءات أشاياء لا  

Jazarī, 1999, 1|9). 

علم يحعر  باااه اتفاااا   "  :تعريف القسااااااااااااااطلاني حياااث  اااال .  
الناا لين لكتاا    واختلافهم   اللغاة والإعرا  والحاذ  

-Al)  "والإمااااكان والفصاااال والاتصااااال  والإ بات والتحرين

Qasṭalānī, 1392AH, 1|170). 

  حيث  رحمه   تعالى  تعريف الشاااااااايم عبد الفتاح القاضااااااااي . ت
علم يحعر  باه كيفياة النطق آلكلماات  " اال عن القراءات:  

وطريق أ ائهااا اتفااا ااما واختلافااما مع عزو كاال وجااه    ،القرآنيااة
، وموضااااااااااوعه كلمات القرآن من حيث أحوال النطق  لنا له

أ ائاااااهاااااااا وكااااايااااافاااااياااااااة   ,ʿAbd al-Fattāḥ al-Qādī)  "بهاااااااا، 

1403AH, 1|7). 

تعريف الأول لابن اززري من أحساااااااااااااان ال ااااذا ولعاااال  
 التعاريف جمعما وشمولام و  أعلم.

  لقر و ا  لةدر  لم و َرة  شر طهت: ني لمطلب  لثت
كاالّ  راءة وافقااْ  العربيااة  "لكر الإماااب ابن اززري رحمااه   أن  

ا، ووافقاْ  أحاد المصااااااااااااااااحف العثماا وتواتر  ياة ولو تقاديرما،  نمطلقام
 ."ه القراءة المتواترة المقطوع بهانقلها  ذ

ومعنى  "تابع كلامه رحمه   شااااارحما  ذه الشااااروح  ال:  
الإعرا   و  راءة حمزة   بوجاااااه  من  ا" أي ولو  "العربيااااااة مطلقاااااام

ليججْزِّ   ﴿أ  جعفر    ، آزر و راءة[1النساااااااااااااااء:  ]  ﴾والأرحابِّ ﴿
، ومعنى "أحد المصاحف العثمانية" واحد [14ية:   ازا]  ﴾ ومما

عثمان رضااااي   عنه إلى الأمصااااار،    من المصاااااحف ال  وجّهها
  ﴾جناااات   ري من تُتهاااا الأنهاااارح ﴿وكقراءة ابن كثير   التوباااة  

بز  ة "من" فإنها لا توجد إلا   مصاحف مكة،    [72التوبة:  ]
ومعنى "ولو تقديرما" ما يحتمله رمااااااااام المصاااااااااحف كقراءة من  رأ:  

، آلألف فااإنهااا كتبااْ  بغير  [4الفاااتُااة:  ]  ﴾مااالاان يوب الاادّين﴿
ألف   جميع المصاااحف، فاحتمل  الكتابة أن تكون "مالن"،  
وفعل بها كما فعل آمااااااااااام الفاعل من  وله: " ا ر" و"صاااااااااااا "  

منه الألف للاختصااار، فهو موافق للرماام  و و للن اا ححذف   
تقديرما، ونعني "آلتواتر" ما رواه جماعة كذا إلى منتهاه يفيد العلم  
من غير تعيين عد د  ذا  و الصاااااااحيح، و يل آلتعيين واختلفوا  
فيه فقيل مااااااتة و يل ا نا عشاااااار و يل: عشاااااارون، و يل: أربعون،  

ن الثلا اة  و   زماانناا  اذه الأركااو يال: ماااااااااااااابعون والاذي جمع  
   " ...  راءة الأئماة العشاااااااااااااارة ال  أجمع الناا  على تلقّيهاا آلقبول 

(Ibn al- Jazarī, 1999, 1|18). 
إن شاااااء     صاااارة لهؤلاء القراّء العشاااارعتي ترجمة مختتوماااا

ص اا مرّ من كلاب ابن اززري أن ضاااااااواب  أو  يحساااااااتخلو تعالى،  
 شروح القراءة الصحيحة المتواترة  لا ة:

من شاروح القراءة المتواترة: موافقة القراءة     لدَر   م ل
 الوحجوه.للغة العربية ولو بوجه  واحد من 

: موافقة القراءة لأحد المصااحف العثمانية   لدَر   لثتني
 ولو احتمالام.

: صااااحة الإماااانا  رن يتواتر نقل القراءة   لدَََر   لثتل 
 .صلى الله عليه وسلمبسند  متصل  إلى رمول   
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 م 2023/ـه1445،  3 الخاص  ، العدد7المجلد 

  ر  تهم جم  مخ صرة للقرّ و  لةدرةَر : ثتل  لمطلب  ل

عند    مبق أن بيّنا المقصو  آلقراءات القرآنية المتواترة، وأن القراءة
علماء القراءات: ما يحنسااااااااب من القراءة إلى أحد القراّء العشاااااااارة  

  لهؤلاء القراّء  بد إلن من لكر ترجمة ولو موجزةالمشاااااااااااهورين، فلا
 :أسمائهم   الشاطبية والدرة ترتيبورواتهم و م كما يلي على 
نافع بن عباااد   و  الإمااااب نافع المااادني:     لقَََترلأ  م ل:

، أصاااااااااااله من أصااااااااااابهان وكان  ه169  تو الرحمن بن أ  نعيم،  
حساااااااااااان الخلق فيه  عابة،  ال مالن: نافع إماب    ،أمااااااااااااو  اللون

  النا    القراءة.
:  و عبااد   بن  المكي  الإماااب ابن كثير  لقَترلأ  لثَتني:

، و و من التابعين، إماب أ ل مكة   القراءة وحلد بها ماااااااانة  كثير
  ،وأآ أيو  الأنصااااااااااااري   ،ه ولقي   مكة عبد   بن الزبير45

وكاان ه.  120، وتو  بمكاة  رضااااااااااااااي   عنهم وأنس بن ماالان
كمااا أفااا  الخطيااب      الشاااااااااااااااافعي رحمااه   يقرأ بقراءة ابن كثير

"تاريم بغدا " حيث إن الشافعي  رأ القرآن الكرذ على إسماعيل  
بن  سطنطين، و رأ إسماعيل على شبل، وأخ  شبل أنه  رأ على  
عباااد   بن كثير، وأخ  ابن كثير أناااه  رأ على مَاااا اااد، وأخ   
مَاااا اااد أناااه  رأ على ابن عباااا ، وأخ  ابن عباااا  أناااه  رأ على  

 .صلى الله عليه وسلم  على النبي و رأ أح   ال ابن عبا :أحّ ، و 
ز ن بن  أبو عمرو البصاااري:  و   بالإما  ثتل : لقترلأ  ل

ه، وتوجه مع أبيه لما 68عمار المازني،  يل وحلد ماااانة  العلاء بن  
ا آلكوفة والبصاااارة    ر  من الحجا  فقرأ بمكة والمدينة و رأ أيياااام
  نعلى جماعة كثيرة فليس   القراء السبعة أكثر شيوخما منه، وكا 

أعلم الناا  آلقرآن    ، ولحكر أناه كاانمحقرِّؤ ااأ ال البصاااااااااااااارة و   إمااب
 ه.154تو  آلكوفة منة والعربية 

عبد    الإماب ابن عامر الشاااااااااااامي:  و   لقترلأ  لر  أ:
بي، إماب أ ل الشااااب   القراءة و اضاااي  مشاااق   بن عامر اليحصاااح
  خلافاة الولياد بن عباد الملان، ويحكنّى أآ عمران أو أآ عمرو،  

و د  ب  سماعه من جماعة من الصحابة منهم    ،و و من التابعين
تحو  بدمشاااااااااق يوب    معاوية بن أ  مااااااااافيان والنعمان بن بشاااااااااير،

  ه.118عاشوراء منة 
 و عاصااااام بن  الإماب عاصااااام الكو :     لقترلأ  لختاس:

بهدلة أ  النَّجحو ، شااااايم الإ راء آلكوفة ويحقال أبو النجو  امااااام 

أبيه لا يحعر  له اماااااااااااااام غير للن، وبهدلة اماااااااااااااام أمه، جمع بين  
الفصااحة والإتقان والتحرير والتجويد، وكان أحسان النا  صوتام  
  :آلقرآن و و من التااااابعين.  اااال عبااااد   بن أحماااد بن حنبااال 

فقال رجل صااااااا  خير  قة،  مااااااعل ح أ  عن عاصاااااام بن بهدلة  "
فساااااااااااااااعلتاحه أي القراءة أحابّ إليان  اال:  راءة أ ال الماديناة فاإن لم 

،  رأ القرآن على أ  عبد الرحمن الساااااااالمي "تكن فقراءة عاصاااااااام
 ه.129وزر بن ححبيش والذي عليه الأكثر أنه تو  منة 

الإماااب حمزة الكو :  و حمزة بن     لقََترلأ  لرََََََََََََتد :
  ،ه 80وحلاد مااااااااااااااناة   ،كنى أآ عماارةيح   حبياب بن عماارة الز ت،

ا عن ماااااااااااااليمان الأعمش وجعفر بن  مد  وأخذ القراءة عرضااااااااااااام
الصاااا  ، إليه صاااارت الإمامة   القراءة بعد عاصااام والأعمش،  
ا بكتاا   ، بصاااااااااااااايرما آلفرائ ،   وكاان إمااماما حجاة  قاة  بتاما  يمام
ا خااشااااااااااااااعاما، وكاان يجلاب   عاارفاما آلعربياة، حاافظاما للحادياث عاابادم

زوز وازبن إلى الكوفاااة،  الزيااا  من العرا  إلى حلوان ويجلاااب ا
 ه.156تو    بحلوان   خلافة أ  جعفر المنصور منة 

ََت أ: الإماب الكسااااائي الكو :  و عليّ بن     لقترلأ  لرَ
انته  إليه رئامااااااااااااااة الإ راء   ،حمزة النحوي، ويكنى أآ الحساااااااااااااان

ا عن حمزة أربع   آلكوفاة بعاد حمزة الز ت، وأخاذ القراءة عرضااااااااااااااام
وعن أ  بكر بن عياش،  ال الشاااااااااافعي:    ،مرات وعليه اعتما ه

، تو   "يتبحر   النحو فهو عيال على الكساااااااااااائيمن أرا  أن  "
 ه.189منة 

أبو جعفر الماادني:  و يزيااد بن  الإماااب     لقََترلأ  لثََتا :
القعقاع المخزوميّ،  و تابعي مشااااهور كبير القدر، عرض القرآن  
على مولاه عباد   بن عيااش بن أ  ربيعاة وعباد   بن عباا   

كااااان أبو جعفر رجلام  "عنهم،  ااااال مااااالاااان:    ىوأ   ريرة ورو 
 ه. 128، تو  آلمدينة منة "صالحما يقر  النا  آلمدينة
ََأ: الإماب يعقو  البصااااااااري:  و يعقو      لقترلأ  ل تسََََ

بن إمااااااااحا  بن زيد بن عبد   الحياااااااارمي، إماب أ ل البصاااااااارة  
 ه. 205ومقريها، تو  آلبصرة منة 

 و خلف بن  شاااب بن  الإماب خلف:     لقترلأ  لةتشَر:
حد الرواة عن الإماب حمزة الز ت، وحلد  أ علب البزار البغدا ي، و 

وابتدأ      ،ه، وحف" القرآن و و ابن عشاااااار ماااااانين150ماااااانة  
ا،  
م
ا عالم ا عابدم الطلب و و ابن  لال عشارة، وكان  قة كبيرما زا دم
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 ,Al- Dhahabī, 1404, 1|107, 1/180)  .ه229تو  ماااااااااااانة  

1/88, 1/120, 1/72, 1/ 133, 1/208)  ،Ibn al- Jazarī, n.d, 

1|422, 1|197, 1|127, 1|188, 1|153, 1|115, 1|239, 1|448, 

1|120)، ʿ Abd al-Fattāh al- Qādī, 1403AH, 1999, 1|7-9 ) . 
 كذا يتيااااااااااااح أن القراء الذين تواترتْ  راءاتهم بسااااااااااااند       

وتلقّتها الأمة آلقبول  م عشاار الذين    صلى الله عليه وسلممتصاال  إلى رمااول    
لكرْنا م، ولكااال  اااار  منهم راو ن هماااا أشااااااااااااااهر من روى عن  

  كتبعليه     تي آلترتيب حسااابما اصاااطلح م كالآؤ الإماب، أسما
 :  رحمهم   تعالى القراءأئمة و القراءات 

 :ع   مئ    لةدرة  لر  ةأسمتو 
هما:  الون: و و عيسااااااااى بن مينا آلمد والقصاااااااار    راو  نافع . أ

 وورش: عثمان بن معيد المصري. ،المدني

عبااد   بن  الباجزّي: أحمااد بن  مااد بن  و  ابن كثير همااا:  ار  .  
 أ  بزة المؤلن المكي، و حنبحل:  مد بن عبد الرحمن المكي.

راو  أ  عمرو همااااا: الاااادوري: أبو عمر حفْص بن عمر،   .  
 والسومي: أبو شعيب صا  بن ز   بن عبد  .

و  ابن عامر هما:  شااااااب بن عمار القاضاااااي الدمشاااااقي،  ار  .  
 القرشي.   كوانبن ل   عبد   بن أحمد بن بشيركوان:  وابن ل 

أبو بكر بن عياش بن مااااااااااااالم    و  عاصاااااااااااام هما: شااااااااااااعبة:ار  . ه
 الكو ، وحفص بن مليمان بن المغيرة البزار الكو .

و  حمزة هماا: خلف بن  شاااااااااااااااب البزار، وخلا  بن خاالاد  ار  . و
 الكو .

و  الكسائي هما: أبو الحارل: الليث بن خلد البغدا ي،  ار  . ز
وحفص الاادوري: فهو الراوي عن أ  عمرو، و ااد ماااااااااااااابق  

 لكره.

ابن ورْ ان: عيساااااااااااى بن ور ان المدني،  و  أ  جعفر هما:  ار  . ح
 وابن جمَّاز: أبو الربيع مليمان ابن مسلم بن جماز المدني.

و  يعقو  هماااا: رويس: أبو عباااد    ماااد بن المتوكااال،  ار  . ح
 ورحوح: أبو الحسن بن عبد المؤمن البصري النحوي.

حا  بن إبرا يم،  خلف هما: إمحا : أبو يعقو  إمو   ار  . ي
 -Al)  البغدا ي الحدا   بن عبد الكرذوأبو الحساااان إ ريس  

Shāṭibī, 2013, 1|3-5) ،(Ibn al- Jazarī, 2010, 1|1). 

من خلال  ذه الترجمة المختصااااااارة للقراء العشااااااار ورواتهم      
إماب  من    إلىساااب  نح والرواية، فالقراءة: ما  القراءة  يتبيّن الفر  بين  

سااااااااااااب إلى الراوي عن الإماب  نح كل ما  والرواية:  ئمة العشاااااااااااارة،  الأ
يتياااااح جليما أن القراءات المتواترة لدينا الآن عشااااار، وأن  بذلن  و 

 الروا ت المشهورة عشرون روايةم.
 

فوائد تنوع القراءات القرآنية وأماكن  :المبحث الثاني
 انتشارها في عصرنا الحاضر

 او ئد َ وع  لقر و ا  لقرآنس   لمطلب  م ل:
المقصااااااااااو  آلبحث عن اختلا  القراءات وتنوّعها  نا  و تنوعّ  

فلا نتعرض لهااا إل مَااال بحثنااا    ةالقراءات المتواترة، أمااا غير المتواتر 
القراءات العشااااااار المتواترة. ويرجع السااااااابب   تنوع القراءات إلى  

 .والتخفيف على الأمةعدة أمور منها: التهوين والتسهيل 
و ااد لكر الإماااب ابن اززري رحمااه   طااائفااة من فوائااد  

 اختلا  القراءات وتنوعها فقال منها:
ما   للن من عظيم ال  ان وواضااااااااااح الدلالةد إل  و مع   . أ

كثرة  اااذا الاختلا  وتنوعاااه لم يتطر  إلياااه تياااااااااااااااااا  ولا  
تنا   ولا تخالف بل كله يصااااااااد  بعيااااااااه بعيااااااااا، ويبين  
بعيااااااااااه بعيااااااااااا، ويشااااااااااهد بعيااااااااااه لبع  على نم  واحد 
وأملو  واحد، وما للن إلا آية آلغة، وبر ان  اطع على  

 .صلى الله عليه وسلمصد  من جاء به 

مااااااااهولة حفظه وتيسااااااااير نقله على  ذه الأمةد إل  و على   .  
 اذه الصاااااااااااااافاة من البلاغاة والوجاازة، فاإناه من يحف" كلماة  
لات أوجه أماااااهل عليه وأ ر  إلى فهمه وأ عى لقبوله من  

القراءات    حفظاااااااه تلااااااان  معااااااااني  تؤ ي  الكلاب  من  جملام 
 المختلفات.

غون جهااد م  إعظاااب أجور  ااذه الأمااة من حيااث إنهم يفرّ  .  
ليبلغوا  صااااااااااااااد م   تتبع معاني للن، وامااااااااااااااتنباح الحكم 
والأحكاب من  لالة كل لف"، واماااااااااتخرا  كمين أمااااااااارراره  
وخفي إشاااااااااااااراته، وإنعامهم النظر وإمعانهم الكشااااااااااااف عن  

ماا يبل  غااياة  التوجاه والتعليال والترجيح، والتفصاااااااااااااايال بقادر 
اذتسََْ ذاذت ذ  ﴿   ال تعالى  ،علمهم، ويصااال إليه نهاية فهمهم
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ن  اِْ بُمْ اِْ  ذذ ذر  أذْ    تاََِ نذ عََذ سأُ عذ ََذ مُْ أذنّيِ لَذ أُضَََََََََََِ مُْ رذبُّه لَذ
 ، والأجر على  در المشقة.[195 آل عمران:] ﴾أنَُْثذى

وشااارفها على ماااائر الأمم من حيث  بيان فيااال  ذه الأمة   .  
لهم علياه  اذا الإ باال،  وإ باايهم كتاا  ربهم  اذا التلقي،  تلقّ 

 لفظة لفظة. والبحث عنه

ما ا خره   من المنفعة العظيمة، والنعمة ازليلة ازسااااااايمة   . ه
لهذه الأمة الشااااااااريفة، من إماااااااانا  كتا  ربها واتصااااااااال  ذا 
الساااااااابب الإلهي بسااااااااببها خصاااااااايصااااااااة   تعالى  ذه الأمة  

 المحمدية.

ظهور ماااااااار     توليه حف" كتابه العزيز وصاااااااايانة كلامه   . و
المنزل روفى البيان والتمييز، فإن   تعالى لم يخل عصاااارما من  
الأعصار ولو    طر من الأ طار من إماب حجة  ائم بنقل  
كتا    تعالى وإتقان حروفه وروا ته، وتصااااااحيح وجو ه  

 ,Ibn al- Jazarī, n.d)،  (Amānī, 2011, 1|58)  اءاتهو ِّر 

1|69- 70). 
 

أات    ن دَََََََتر  لقر و ا  لقرآنس  ح عصَََََََر    لثتني:     لمطلب
  لحتضر

المنتشاااااااااااارة حالي ا    المدني  د أنها   رواية وجرْش  عن نافعلو بدأنا ب
المغر  العرّ  )المغر  واززائر وموريتانيا(، ومنتشااااااااااااارة كذلن    

)نيجير  والنيجر والساااااااااااااانغاال وماا    على رأمااااااااااااااهاا  غر  إفريقياا
ر وليبياا وجنو    وغير اا(، وإلى حادّ ماا بع  المنااطق   مصااااااااااااااْ

ا المدني   وغر  تونس وتشااااا . ورواية  الون عن نافع منتشاااارة جدم
   ليبيا بل  ي القراءة الرسمية و  أكثر تونس.

البصااااااااااااااري:  ي      الااااادوري عن أ  عمر  ورواياااااة حفص 
المنتشاارة الأكثر   بلا  الصااومال، والسااو ان، وتشااا ، وأوماااح  

 إفريقية بصفة عامة.
وأخيرما رواياة حفص  عن عااصاااااااااااااام الكو : كاانا  رواياة      

نا رة الوجو  حتى نشاااار ا الأتراآ   آخر عهد الدولة العثمانية،  
ان فقهاء الحنفية  حيث كشارت بعد للن   أرجاء المعمورة، نتوا

لقراءة عاصاااااااامد لأن الإماب أآ حنيفة كو   حين لاآ يتعصاااااااابون  
و يل: أخذ القراءة عن عاصاااااااام. ومن ثمجَّ انتشاااااااارت رواية حفص  

، بل حتى الشااااااااايعة صااااااااااروا يق بها مع أنه ليس    رأونشااااااااار ما وغرآم

عند م إماااااااانا  متصاااااااال   القرآن الكرذ، إل  م عالة على أ ل  
السااانة   للن، وكذلن الإآضاااية. ولعل من أ م الأمااابا  ال   

:  وتقديره   .أ ت إلى انتشااااااااار  ذه الرواية بعد توفيق   عز وجل
مَمع الملن فهد لطباعة المصااااااااحف الشااااااااريف آلمدينة    ما  اب به

وطباعتها برواية حفص ومن ثمجَّ توزعّ  المنورة من نساام المصاااحف 
على المسااااااالمين   مختلف بقاع المعمورة، و د وضاااااااع الملن فهد 

  تعااالى علينااا وعليااه حجر الأماااااااااااااااا  للمجمع ماااااااااااااانااة   ةرحماا
 .أعلم تعالى . و ب(1982) ه1403

 

في  أمثلة تطبيقية لأثر القراءات المتواترةالمبحث الثالث: 
 اختلاف الفقهاء

الفقهااااااااء     اختلا   أ ر كبير    المتواترة  العشاااااااااااااار  للقراءات 
الأحكاب    الأحكاب الشاااااااااارعية فهي من أ م الأ وات لامااااااااااتنباح

ا من الأمثلة التطبيقية مع بيان  نذكر بعياااااام   و نا.  الفقهية الفرعية
 هاتها  ون الترجيح أو الخوض   المنا شات.توجي

 
 ا  لمس  درة  لمرأة ربم  ن قتض  لوضوو لمطلب  م ل: 

تحمح"  ور ت  راءتان متواترتان     مجسااااااااااااااْ  ولاااه تعاااالى:     كلماااة "لاج
فذر  أذْ   ﴿ ََذ ى أذْ  عذلذى سََََََََ ََذ ُ مْ اذرْضََََََََ إِنْ ُ  َْ دٌ اِْ بُمْ اِ ذ   ذ جذتوذ أذرذ

ةِسدً    ََذ دُ   اذتوً اذَ َذسذ َُّ و  صَََ توذ اذَلذمْ اذِ ََذ ُ مُ  ل ِّرَََ ََْ اذرَََ  لْغذتئِطِ أذْ  لَذ
حمزة والكسائي وخلف: بحذ    أ ر فقد  .  [43النساء:  ]  ﴾طذسًِّْت

تحمح( جساااااااْ
و اجرجأج نافع وابن كثير وأبو عمرو  ،  الألف بين اللاب والميم )لم

مجسْتحمح(.بإ باتها  وابن عامر وعاصم وأبو جعفر ويعقو   )لاج
  : ازمااعيكون معنااهالقراءة الأولى بحاذ  الألف  على  ف

: نكحاااا ح ولا تقول  باااادلياااال  ولاااان  و و المعنى ا ااااازي للمس،
معناااه: الملامساااااااااااااااة    يكون  القراءة الثااانيااة رلفعلى  و  .ناكحاا ح 

الياااادويااااة و و المعنى الحقيقي للمسد لأن المرأة تحلامس الرجااال،  
 ا نين.  أ لَّ من من كذلن والمفاعلة لا تكون  والرجل يلامسها

تحمح و  مجسااااااْ تحمح( حصاااااال وبساااااابب تنوع القراءات   )لاج جسااااااْ
لم

الخلا  بين العلماء   حكم نق  الوضااوء من مَر  لمس بشاارة  
وغيره من الصااااااااحابة  فذ ب ابن عبا  رضااااااااي   عنهما  المرأة،  

إلى القول بعدب النق  وبه  ال أبو حنيفة، ول ب ابن مساااااعو   
إلى أن لمس المرأة نا     مرضااااااااااااي   عنهوغيره من الصااااااااااااحابة  
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ول ب مالن    للوضاوء ما لم يكن  ناآ حائل وبه  ال الشاافعي،
  شاااهوة نا   للوضاااوءوأحمد إلى أن ملا اة جسااام الرجل للمرأة ل

   .(Ibn Qudāmah, 1986, 1|256- 260) لغير شهوةولا ينق  
 

ة  لحََتئب  ةََد  نقطََتع  لََد   أر ربم جمََتع  لم لمطلََب  لثََتني:  
ْن  لَغ رتل  ْ 

" عنااااد  ولااااه تعااااالى:  يجطْهحرْنج ور ت  راءتان متواترتان   كلمااااة "
توذ حِ  ﴿ ََذ ُْنْ هُوذ أذذًا اذتعْ ذزلُِو   ل ِّرََ ذَ عذِ   لْ ذثِسبِ  وذلُونذ ََْ  ذيذرََ

 لْ ذثِسبِ  ذلَذ ذََقْرذ وُهُ َّ رذتََّّ يذطْهُرْنذ اََذذِذذ  ذَطذهَّرْنذ اََذوَُْوهُ َّ اِْ   
ريِ ذ  به  لُْ  ذطذهِّ به  ل ََّوَّ ِ  ذ  ذبَََُِ ُ إِنَّ   َّذ بَََُِ ُ  أذاذرذُ مُ   َّ ََْ سَ   ﴾رذ

نافع وابن كثير وأبو عمرو وابن عااامر    أ ر فقااد   .[222البقرة:  ]
كون  وعاصااااااااااااام   رواية حفص عنه وأبو جعفر ويعقو : بساااااااااااااح 

الطاء وضااااااام الهاء مخفّفة )يجطْهحرْنج(، و رأ عاصااااااام   رواية شاااااااعبة  
وحمزة والكسااااائي وخجلجف: بفتح الطاء والهاء مع التشااااديد فيهما  

 .)يجطَّهَّرْنج(
و اااد ترتاااّب على  اااذا التنوع   القراءات اختلا  بين  
الفقهااء    ال يجوز للزو  جمااع زوجاه الحاائ  إلا انقطع الادب  

  اء راءة تشاااااااااااااديد الطأن  الإماب الط ي    لكرولم تغتسااااااااااااال بعدل  
لْنجد لإجماع ازميع على أن:  بمعنى  تكون على الرجل    يحرب  هيغتسااااااِّ

أن يقر  امرأتااه بعااد انقطاااع الاادب حتى تطهر، وإنمااا الخلا     
 آلماء، و ال  وب :  و الطهر ما  ول فقال  وب :  و الاغتسااااااااااااالح 

الصالاة، و ال  وب :  و غسال الفر  وللن يحلحها    ءوضاوء كوضاو 
 .لزوجها وإن لم تغتسل من الحيية

هر الاذي يحاِّل  جمااع  والأول ماذ اب ازمهور أي أن الط  
ر  الحاااائ  الاااذي ياااذ اااب عنهاااا الااادب  و تطه ر اااا آلمااااء كتطه 

مااااالاااان  ه، وبااااه  ااااال  ولا غيرح   ازنااااب ولا يجز  من للاااان تيمم  
والط ي وأكثر الفقهاء وأ ل المدينةد واحتجوا  وأحمد  الشاااااافعي  و 

بقراءة التشااااديد فإنها صااااريحة   اشااااتراح الغحساااال، ول ب مَا د 
  لادب يحلهاا لزوجهاا ولكن رنْ وعكرماة وطااوو  إلى أن انقطااع ا

 .تتوضعد عملام بقراءة التخفيف
إلى  بن الحسن الشيباني  بو يومف واأبو حنيفة وأول ب  

ع بين القراءتين، فحملوا  راءة التخفيف على ماااا إلا كاااان  مْ ازج 

أ ب، و راءة    10انقطاااع الاادب لأكثر ماادة الحي  و ي عنااد م  
  التشاااااااااااديد على ما إلا كان انقطاع الدب لأ ل من عشااااااااااارة أ ب،

 راءة التشااااااااااديد تقتيااااااااااي حرمة الوحء إلى  "الإماب العيني:    يقول
الوحء إلى غاية  غاية الاغتساااال، و راءة التخفيف تقتياااي حرمة  

الطهر، و و انقطااع الادب، فحملناا  راءة التشاااااااااااااادياد على ماا إلا  
كاان الانقطااع لأ ال من عشاااااااااااااارة، و راءة التخفيف على ماا إلا  

 ".ب  رفعما للتعارض بين القراءتينكان الانقطاع لعشرة أ 
وأماااا وحء زوجهاااا أو  "وأماااا الظاااا رياااة فقاااال ابن حزب:  

ماااايد ا لها إلا رأت الطهر فلا يحل إلا رن تغساااال جميع رأمااااها  
أو تتيمم إن كان  من أ ل التيمم، فإن لم تفعل  وجسااد ا آلماء  

فبعن تتوضااااع وضااااوءج الصاااالاة أو تتيمم إن كان  من أ ل التيمم،  
فإن لم تفعل فبعن تغسااااااااااااال فرجها آلماء ولا بد، أيَّ  ذه الوجوه  

 -Al-Ṭabarī, 2001, 3|733).  "الأربعااة فعلاا  حاالّ لااه وطؤ ااا

735)  ،(Al- Qurṭubī, 2006, 3|486- 489)،  (Al-ʿAynī, 

1980, 1|653) ،(Ibn Ḥazm, 1348AH, 2|171). 
 

 جل  ح  لوضووارض  لرِّ : ل  لمطلب  لثت
 ولااااه تعااااالى:     ور ت  راءتان متواترتان   كلمااااة "وجأجرْجحلجكحمْ"  

لُو  ُ جُوهذبُمْ  ﴿ ةِ اذتغْرَِ ُْْ ُ مْ إِلَذ  لصََّ ذ َِي ذ آاذُ و  إِذذ   أذيهَهذت  لَّ يَذ
بُمْ  ذأذرْجُلذبُمْ إِلَذ   ثُو  ِ رُوُ سَََََََََََِ  ذأذيََْدِيذبُمْ إِلَذ  لْ ذرذ اِِ   ذ اْرَََََََََََذ

ةْذْْ ِ  نافع وابن عاامر والكساااااااااااااااائي    رأفقاد  . [6الماائادة:  ]  ﴾ لْبذ
و رأ  وعاصم   رواية حفص عنه ويعقو : آلنصب )أجرْجحلجكحمْ(،  

حمزة أبو جعفر  و وعاصاام   رواية شااعبة عنه  عمرو  ابن كثير وأبو  
 .وخلف: آزر )أجرْجحلِّكحمْ(

و اااد ترتاااّب على  اااذا التنوع   القراءات اختلا  بين  
  القدمين   الوضاوء، أ و الغجسال أو المساحل أبالفقهاء   فرض  

 بكل   ال العلماء.   المكلف مخيّر بين الغسل والمسحلهما معمال أب  
لكر ابن رشاااااااااد الحفيد تُرير المساااااااااعلة مبياّنما منشاااااااااع  و د     

اتفق العلماء على أن الرجلين من أعياااااااااااااء  "الخلا  فيها  ال:  
لفوا   نوع طهاااارتهماااا، فقاااال  وب : طهاااارتهماااا  الوضااااااااااااااوء، واخت

الغسال و م ازمهور، و ال  وب : فرضاهما المساح، و ال  وب : بل  
طهارتهما  وز آلنوعين: الغسااااااال والمساااااااح، وإن للن راجع إلى  
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اختيار المكلف، ومااابب اختلافهم: القراءتان المشاااهورتان   آية  
ا على   الوضااااااااااااااوء، أعني  راءة منْ  رأ وجأجرْجحلجكحمْ آلنصاااااااااااااااب عطفام

  آلخف  عطفما على الممسوح،  المغسول، و راءة منْ  رأ وجأجرْجحلِّكحمْ 
ظا رة   المسااااااااااح كظهور تلن   الغساااااااااال، فمن ل ب إلى أن  

، إما الغسااااااااال  فرضاااااااااهما واحد من  اتين الطهارتين على التعيين
وإمااا المسااااااااااااااح: ل ااب إلى ترجيح ظااا ر إحاادى القراءتين على  
القراءة الثاانياة، وصاااااااااااااار  آلتاعويال ظاا ر القراءة الثاانياة إلى معنى  
ظاااا ر القراءة ال  ترجحااا  عناااده، ومن اعتقاااد أن  لالاااة كااال  
واحدة من القراءتين على ظا ر ا على السااااااااااااواء، وأنه ليساااااااااااا   

ا، جعل  إحداهما على ظا ر ا أ لّ من ال ثانية على ظا ر ا أيياااااام
للاان من الواجااب المخير ككفااارة اليمين وغير للاان، وبااه  ااال  

، إلا أنه  ( RushdIbn ,1996 ,383|1)    الظا ري(و او    الط ي
يحلاح" أن ابن رشاااد نساااب القول آلتخيير بين الغسااال والمساااح 
للإماب الط ي و ذا فيه نظرد فقد  ال ابن كثير: "ومن نقل عن  
أ  جعفر بن جرير، أنه أوجب غسااااااااااالهما ل حا يث، وأوجب  
مسااااااااااااااحهمااا لبيااة، فلم يحقق مااذ بااه   للاان، فااإن كلامااه    

الرجلين من  ون    تفساااااااايرهد إنما يدل على أنه أرا  أنه يجب  جلْنح 
ماائر أعيااء الوضاوءد لأنهما يليان الأرض والطين، وغير للند  
فااعوجااب  لكهمااا ليااذ ااب مااا عليهمااا، ولكنااه عّ  عن الاادّلاان  
آلمساااااح، فاعتقد من لم يتعمل كلامه، أنه أرا  وجو  ازمع بين  
غسااااااااااال الرجلين ومساااااااااااحهما، فحكاه من حكاه كذلن، ولهذا  

معذورد فإنه لا معنى للجمع    يسااااتشااااكله كثير من الفقهاء، و و
بين المساااااح والغسااااال، ماااااواء تقدمه أو يخر عليه لاندراجه فيه،  
ا   وإنماا أرا  الرجال ماا لكرتاه، و  أعلم. ثم يملا  كلاماه أيياااااااااااااام
ا   فإلا  و يحاول ازمع بين القراءتين    وله: )وأرجلكم( خفياااام
ا  على المساااح، و و الدلن، ونصااابما على الغسااال، فعوجبهما أخذم

 .(Ibn Kathīr, 2000, 5|110) آزمع بين  ذه و ذه"
بقراءة ازرّ )أجرْجحلِّكحمْ( على وحجو  مسح واحتج الشيعة  

الرجليند لأنهااا عنااد م معطوفااة على مسااااااااااااااح الرأ ،  ااذا وإن  
 راءة ازر  تملة للمساااح إلا أن مذ بهم مخالف لما عليه     كان

إل لم   صلى الله عليه وسلمالصاااااحابة ومن جاء بعد م ومخالف  كذلن لفعل النبي  
  يحنقل عنه أنه توضااااااااع ومسااااااااح على رجليه بل  ال عليه الساااااااالاب

    بع  أماافاره  حين ضااا  على الصااحابة و   صاالاة العصاار

فقال: "ويل  ولا يحتمّمون غساااالج أ دامهم    يتوضااااؤون، فجعلوا  صلى الله عليه وسلم
 .  (Ibn Ḥajar al- ʿAsqalanī, n.d, 1|267) ل عقا  من النار"

 
    لسالس غيرهرََََََََََََِ لِ ا  مذْ  لرجََن  إََْتاََ    م     لر  أ:  طلََب لم

  " الِّسِّ  ولااه تعااالى:     ور ت  راءتان متواترتان   كلمااة " الْمججااج
َِي ذ  ﴿ ت  لَََّ أذيهَهََذ تلِسِ  يَذ ثُو  حِ  لْ ذاََذ ِْسََنذ لذبُمْ ذََفذرََََََََََََّ آاذُ و  إِذذ  

ُ لذبُمْ  كِ   َّ ثُو  يذَفْرَََََذ عاصاااااام    فقد  رأ  . [11ا ا لة:]  ﴾اذتاْرَََََذ
(، و رأ    لوحااااده: آزمع الِّسِّ نافع وابن كثير وأبو عمرو  )الْمججااااج

لف:  وخ  ويعقو   أبو جعفرو وحمزة  وابن عاااااامر والكسااااااااااااااااااائي  
 .(الْمججْلِّسِّ ) آلإفرا 

و اااد ترتاااّب على  اااذا التنوع   القراءات اختلا  بين  
النبي   الآيااااااة مَلس  المرا     وجااااااه    صلى الله عليه وسلمالفقهاااااااء   كون  على 
  اختلف أ ل العلم  الخصااااااااو  أب أن المرا  جميع ا الس عموممال

، فقيال: نزلا    مقااعاد الحرْ   ة  مااااااااااااااباب نزول الآياة الكريا
  صلى الله عليه وسلموالقتال، و يل: نزل  بساااااااابب از حاب النا    مَلس النبي  

ا ليجلس   وحرْصااااااااااااااهم على القحرْ  منااااه، و ياااال: أ اااااب النبي  وماااام
أشياخما من أ ل بدْر   مواضعهم فنزل  الآية. الشا د اختلف  

أو  ي عامة      صلى الله عليه وسلمالعلماء  ل الآية مقصااورة على مَلس النبي  
جميع ا السل فقال  وب: إنها مخصاااااوصاااااة ويدل على للن  راءة  

( آلإ   كاااال   را ، ول ااااب ازمهور إلى أنهااااا عااااامااااةف)الْمججْلِّسِّ
مَلس  اجتمع المساااااااااالمون فيه للخير والأجر، مااااااااااواء كان مَلس  
حرْ   أو لكْر أو مَلس يوب ازمعة، فكل إنساااان أحق بمجلسااه  

ع لأخيه ما لم يتعلَّ بذلند  الذي مابق إليه، ولا ر   من أنْ يوماِّّ
( آزمع،    ويااادل على ماااا ل اااب إلياااه ازمهور الِّسِّ  راءة )الْمججاااج

  و اااذا  و الأصااااااااااااااح ويكون ا لس آلإفرا  على  اااذا للجنس
(317 -20|316ī, 2006, Qurtub -Al)  .  رواه    صلى الله عليه وسلمو اااااااد فيماااااااا 

لسااااااااااه ثم يجلس  البخاري ومساااااااااالم: "لا يحقيم الرجلح الرجلج من مَ
لأن المفر  المياااااااااااا  د  يحساااااااااااتفا  منه العموب  فيه"، و ذا الحديث

 .يحفيد العموب عند الأصوليين
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 الأحكام الشرعية  راءات العشر المتواترة في اختلاف الفقهاء فيأثر الق
يا  ،حسن بن سليمان                 محمد صبري بن زكر

  ربم صَََََََََََ ة ر ةف  لطو ،  لف  لمقَت  لمطلَب  لخَتاس:  
  للثتج أ   لمة  ر

 ذإِذْ  ﴿ وله تعالى:     "  وجاتخَِّّذحواور ت  راءتان متواترتان   كلمة "
تِ    ً  لِل َََّ ََذ ت  ََذ ذَ اذث ََْ ت  لَْْذس ََذ تِ  إِ َْرذ هِسمذ  جذةذلْ  َُ   اِْ  اذقََذ ت  ذ َََِِّ  ذأذاْ ًََ

ل ى عمرو  [125:  البقرة]  ﴾اُصَََََََََََذ وأبو  ابن كثير  فقااااااد  رأ:   .
  (وجاتخَِّّذحوا )وعاصااام وحمزة والكساااائي وأبو جعفر ويعقو  وخلف  

نافع وابن عااااامر    ا نااااان من القراّء:   رأبصاااااااااااااايغااااة الأمر، بينمااااا  
ع   القراءات اختلف  ذا التنوّ لها  وتبعاما،  بصاااااااااااااايغاة الخ   (وجاتخاَّجذحوا)

حكم صاااااااالاة ركع  الطوا  خلف مقاب إبرا يم  ل    الفقهاء  
  ي مستحبة أب واجبةل

يقول الشاااااااااااااانقيطي رحمااه    رِّرما المسااااااااااااااااعلااة ومبياّنااما أ ر      
أجمع  "اختلا  القراءتين   الحكم الذي تياااامنته الآية الكرية:  

العلماء على مشاااااااروعية صااااااالاة ركع  الطوا ، ولكنهم اختلفوا  
  ركع  الطوا ،  اال حكمهمااا الوجو  أو الساااااااااااااانيااةل فقااال  

إن ركع  الطوا  واجبتان، وامتدلوا لوجوبهما    بع  أ ل العلم:
ل ى ﴿بصااااااااايغة الأمر    وله:   ََذ َُ   اِْ  اذقذتِ  إِ َْرذ هِسمذ اُصَََََ َِِّ   ﴾ ذ 

على  راءة ابن كثير، وأ  عمرو، وعاصااااااام، وحمزة، والكساااااااائي،  
لما طا   رأ  ذه الآية الكرية، وصااااااالى ركعتين    صلى الله عليه وسلم الوا: والنبي  

تِ   ﴿خلف المقاااب، اتثلام بااذلاان الأمر    ولااه:  َُ   اِْ  اذقََذ  ذ َََِِّ
ل ى ،  (( عني مناماااااااككم   اخذو )):  صلى الله عليه وسلمو د  ال  .  ﴾إِ َْرذ هِسمذ اُصََََََذ

يقتيااااااااااااااي   الماااااااذكورة  القراءة  على  ذحوا(  )وجاتخاااااااَِّّ والأمر    ولاااااااه 
: إن ركع  الطوا  من السنن،  ءالوحجو ... و ال جمهور العلما

لا من الواجباات، وامااااااااااااااتادلوا لعادب وجوبهماا بحادياث طلحاة بن  
عبيد   رضي   عنه الثاب    الصحيح،  ال: جاء رجل إلى  
رمول   صلى   عليه وملم من أ ل  د، ثائر الرأ ، يسمع 
 وي صاااااوته، ولا يفقه ما يقول، فإلا  و يساااااعل عن الإمااااالابل  

خمس صااااااااالوات   اليوب والليلة، فقال  )):  صلى الله عليه وسلمول    فقال رمااااااااا
 اال عليّ غير ااال  ااال: "لا، إلا أن تطوع" الحااديااث.  ااالوا و   
 ذا الحديث الصااحيح التصااريح رنه لا يجب شاايء من الصاالاة  

  ..(313ī, 1995, Shanqit -Al|23)  ((غير الخمس المكتوبة...
وان  ال بعد وجو  ركع  الطوا  خلف المقاب مالن  
وأحمد وللشااااااااااااااافعي  ولان، أحدهما أنهما واجبتان، والقول الثاني  
أنهماا ماااااااااااااانتاان.  اذا وجمهور العلمااء على أن ركع  الطوا  لا  

يحشااااااااااااترح   صااااااااااااحة صاااااااااااالاتهما أن تكون خلف المقاب، بل لو  
 ,Ibn Qudāmah)  صاااااااااالاهما   أي موضااااااااااع غيره صااااااااااح للن

1986, 5|232). 
 

 الخاتمة
 :ل المقال إلى مَموعة من النتائج أبرز اتوصّ 

للقراءات القرآنية أ ر كبير   اختلا  الفقهاء   الأحكاب   .1
الشاااااااااااااارعياااة فهي من أ م الأ وات لامااااااااااااااتنبااااح الأحكااااب  

 .وامتخراجها من النصو  القرآنية الوار ة
القراءات العشار المتواترة صاحيحة ومتصالة الساند إلى رماول   .2

 .وآلتا  فهي  رآن آتفا  أ ل العلم صلى الله عليه وسلم  
أناه تتجلى أهمياة علم القراءات القرآنياة   أناه يكِّن ا تهاد   .3

من الترجيح بين الآراء المختلفة   المسااعلة الواحدة، ومعرفة  
أماااابا  الخلا  فيها، وتُصاااايل الملكة العلمية   المسااااائل  

 .الاجتها ية الفقهية
اتيح جلي ا من خلال الأمثلة المذكورة أ ر القراءات القرآنية   .4

  اختلا  الفقهاء   الأحكاب الشااااااارعية، لكنه اختلا   
 .تنوعّ وليس اختلا  تيا 

إن علمااء الأماة خادموا علم القراءات أياا خادماة آلنظر إلى   .5
إ رائاااه ر اء صااااااااااااااحيح  كماااا أنزلاااه   وامااااااااااااااتنبااااح الحِّكجم 
 والأحكاب من  لالة كل لف" من الألفاظ القرآنية المتواترة.

 
 توصياتال

 ذا ويوصي المقال المتخصصين   فنّ القراءات القرآنية وعلماء  
الشريعة، آلعمل على نشر  ذه القراءات العشر المتواترة وتداولها  

  وصي ححفّاظ ، كما نح د إل  ي  رآن بإجماع أ ل العلمبين المسلمين
وحملة كتا     معا د التحفي" بماليز  خحصوصما،    القرآن الكرذ
اللهم    ،علم القراءات القرآنية    رامة يتسرّعوا      ن لا ر  عمومماد  
  ا أيّ    عن عاصمية حفص  رواإتماب الحف" والإتقان على  إلا بعد  

، عندئذ  صلى الله عليه وسلم مول    المتصلة إلى ر الإجازة    فيها  خذيأو  ، بل إتقان
 . فق  يكون محؤ لا لدرامة القراءات القرآنية المتواترة
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  الشافعي جذور العلاقة ومآلات الفكر الأصولي بين
 تاريخية دراسة تحليلية :الأشعري و

The Roots of Relationship Between Shāfiʽī and 
Ashʽarī and Their Implication on Uṣūlī Thought: A 

Historical Analysis 

 ( i) بركات سليمان سلهب بلال  

 ملخص البحث 
يرتبط اسم الإمام أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري في الكثير من 

فعند  الشافعي،  إدريس  بن  محمد  الإمام  بمذهب  والأحيان  المواضع 

مشايخ   عن  وعند الحديث  الشافعية،  من  أغلبهم  أن  نرى  الأشعري 

من أصحاب   نجد العديد  ةأو الأصولي  ةهب الفقهياالحديث عن المذ

المذهب الشافعي   والتراجميَر الس   فإن هذه   ؛وعليه  .ينسبه كذلك إلى 

الالتقاء   نقاط  وتجلية  العلاقة،  هذه  حقيقة  بيان  إلى  تهدف  الدراسة 

 ، والافتراق بينهما، وما آلت إليه هذه العلاقة في الجانب الأصولي منها

شاملة لما توفر  حيث إننا لا نملك رؤية علمية واضحة مبنيَّة على دراسة  

يمكن أن تعبّر لنا عن جذور    عند الأشعري  عناصر البناء الأصولي  من

العلاقة إلى    هذه  وصولاا  الشافعي  منذ  التاريخي  سياقها  في  وتتبعها 

من أعلام   ملَ هذا العَ وما آلت إليه في الفكر الأصولي عند    الأشعري،

سيعتمد الباحث على المنهج الاستقرائي في    ؛وعليه  .سلاميالفكر الإ 

الأصولية وكتب  في ثنايا الكتب  بما هو مبثوثتتبع جذور هذه العلاقة 

ا على المنهج التحليلي  ؛التراجم ومن ثم    ،ليقوم بتفكيك عناصرها اعتمادا

بينهما المقارنة  بعد  العلاقة  هذه  وأجزاء  فصول  تركيب  وبيان    ،إعادة 

د  ، مراعياا في ذلك المنهج التاريخي في سَ نقاط الالتقاء والافتراق فيها

الفكر الأصولي من عصر الإمام الشافعي  التطورات التي حصلت على  

ا بكبار أئمة الشافعية الذين التقى بهم الأشعري أو أخذ عنهم    ، مرورا

؛ ليصل من خلال ذلك كله إلى إلى ما انتهى إليه فكره الأصولي   وصولاا 

وفكره  الأشعري  الإمام  مذهب  حقيقة  حول  جليرة  واضحة  صورة 

 . الأصولي، ومدى توافقه أو اختلافه مع مذهب الإمام الشافعي

 . الأصولي  الشافعي، الفكر ،الأشعريالمفتاحية: الكلمات  

Abstract 
It is evident that the name of Abū al-Ḥasan ̔ Alī bin Ismāʽīl 
al-Ashʽarī is related with the School of Islamic law of Imām 
Muḥammad bin Idrīs al-Shāfiʽī in many places and 
circumstances. It is also evident that most of the teachers of 
Imām Ashʽarī belong to the Shafiʽī School of thought. 
Simultaneously, several biographers and historians also 
attributed Imām Ashʽarī to Shafiʽī School of thought while 
scrutinizing the schools of Islamic Jurisprudence and Uṣūl 
al-Fiqh. Hence, this study aims to elaborate the reality of 
the relationship between Imām Ashʽarī and Imām Shafiʽī 
and explain similarities and differences between them along 
with the impacts that led to uṣūlī discourse. It is imperative 
to mention that it is hard to find a clear academic view 
exploring Ashʽarī’s uṣūlī contribution and its roots that 
were connected to Imām Shafiʽī in the history and how 
Imām Shafiʽī influenced this personality (i.e. Ashʽarī) who 
is considered as an incredible Islamic scholar. In doing so, 
the researcher will employ the inductive method in 
identifying the roots of the relationship between these two 
imāms scattered in the books of Uṣūl al-Fiqh and 
biographies of scholars. Furthermore, the researcher will 
employ the analytical method to figure out the fundamental 
factors of this relationship. Therefore, this study will 
organise the chapters and parts of this relationship through 
making comparison between two of them and elaborating 
their similarities and discrepancies. The article further 
analysed the developments that took place in uṣūlī thought 
from the era of Imām Shāfiʽī to the Shāfiʽī scholars whom 
Ashʽarī met or learned from, down to his uṣūlī thought. 
Through all of this, the researcher arrived at a clearer 
picture of the truth regarding the madhhab and uṣūlī 
thought of Imām Ashʽarī, along with whether, to a certain 
extent, his uṣūlī thoughts were compatible with that of 
Imām Shāfiʽī or not. 
Keywords: Ashʽarī, Shāfiʽī, Uṣūlī Thought. 
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 المقدمة

إن شهرة الإمام أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري في دراسة  
لج ات ال  لا تحتا  إ    علم الكلام )مسبببببببائل العقائدس من المسبببببببت

ي د ق اعدها وأقام بنيا ا  فمزيد بيان أو اسبتدلال    المدرسبة ال  شبت
وت اترت جماهير التابعين والدارسين لها من العل اء     وصنجف فيها

فإذا    .شبباهد ودليل علذ ذل   والباحثين في مختلف العصبب ر  يرر 
هذا العلم من  إ   لا ينصببببببببببر  إلا   الذهن    فإن  ؛الأشببببببببببعريذركر  

كبببان    ؛تنببباول المبببدارد العقبببديبببةجرى  وإذا     العل م الإسببببببببببببببلاميبببة
غير أن هذا الح ببببببب ر     لمدرسبببببببتل يرصبببببببيب كبير من الح ببببببب ر فيل
بشبكل أو خ ر    أسبهمالكبير في إطار ال كر العقدي الإسبلامي  

   كببال قببل   ؛في عببدم إاهببار جه د الأشببببببببببببببعري في العل م الأ رى
إذ إن المطلع علذ تراث الإمام    ؛والحديث   والت سببببير   والأصبببب ل

الأشبببببعري وما ي تدوينل في كتب اللاث علذ مختلف تصبببببني ا ا  
يرت واللاجم وما كرتلب فيها يجد أير ل المتكلم ال قيل     ومدونات السبببببب ل

الأصب   والم سبر  ولعل عدم وصب ل شبيء من مصبن اتل في هذ  
كذل  في عدم اشبببببببتهار  سببببببب ى بعلم الكلام    أسبببببببهمالعل م إلينا  

 الذي عرر  بل.
كل هذ  العل م  لإن حيازة عتلم كبير كالإمام الأشببببببببببعري   

   ز إذ إن  الت ا  ؛واشبببببببببتهار  زا كان ميزة العصبببببببببر الذي عا  فيل
بين العل م والتكبامبل بينهبا كبان صبببببببببببببب بة تلازم أغلبب العل باء في  

اما تجد فقلج  العصبببر   ذل    بالكلام إلا  ولل صبببلة بال قل   عالمبببببببببببببببببب 
 والأص ل واللغة والحديث والت سير.

   ولعل من أبرز الأم ر المتعلقة بأصبببببببببب ل فقل الأشببببببببببعري  
والتجبباذب بين العل بباء قببد ب ا    دلمن البب  كثيروال  دار ح لهببا ال

هي إثبات مذهبل الأصبببببببببب    حيث إن كثير ا من كتب     وحديث ا
يشبببير إ  ق ة     السبببير واللاجم  وما أورد  بعل عل اء الأصببب ل

 .صببلتل بالإمام الشببافعي بشببكل أكح وأصببر  من باقي المذاهب
هبببذا البببايربببب من فكر  البببباحبببث اللكيز علذ    آثر  فقبببد  ؛وعليبببل

ا     وتجليتببل  الأشببببببببببببببعري الأصبببببببببببببب   علذ الحجج  في ذلبب   معت ببد 
  عن أصحاب السير واللاجم.ل والحاهين لا مجرد النق

ومع أهمية هذا الايرب من تراث الأشبببببعري وفكر   فإيرنا   
لا يركاد نجد دراسببة تشبب ي الغليل في بيان جذور علاقتل وصببلتل  

  ل أو مخال تل للت افقممدى    حيثمن     ما يرتج عنهالشببببببافعي و با
ودون الغ ص في     والذور ال  برنيت عليها  في المسائل الأص لية

عرضٍ م صببببببببل لما اسببببببببتطعنا ال ق   عليل من هذ  الدراسببببببببات  
ه  الاكت اء    ويرقدها  فإن أبرز ما يعيب أغلب تل  الدراسببببات

مع غياب     السبير واللاجم وكتب الأصب ل  في كتببسبرد ما ورد  
التحليلي اللكيبي ل ايرب هذ  العلاقة   و   ين الاسببببببتقرائيللعنصببببببر 

يرصبببببببببببرة لت جل معين دون التعرض    ؛أو الاكت اء بذكر أحد الآراء
لبباقي الآراء  وهي في جميعهبا ت تقر إ  وسببببببببببببببيلبة الإثببات المبنيبة  

  التحقيقية لت جهات الإمام الأشبببببعري  الاسبببببتقرائية  علذ الدراسبببببة
ومبا تبع ذلب  من إشببببببببببببببكباليبات منهجيبة في  أصبببببببببببببب ل ال قبل   في 

 الت ثيق وعزو الأق ال إ  أصحازا.
الأصب      الإمام الأشبعري وحيث إن  أبرز صب ة تميز فكر 

الكلامي في تقرير المسببببائل الأصبببب لية     لهي شببببدة ح بببب ر مذهب
فإن هذ  الدراسة    ؛المسائل الأص لية علذ أص لل الكلامية  ئلوبنا

في مذهبل الأصبب    كذل     مسببتقلًا ت لض أن يك ن الأشببعري  
فإن الا تلا  الحاصبببل بين أصبببحاب المذاهب في يرسببببتل إليهم  
يرعزز ويق ي هذ  ال رضببببببببية  إذ إيرنا نجد من ينسبببببببببل إ  المذهب 

 الشافعي تارة  وإ  المالكي أو الحن ي تارة أ رى.
-وأصب لا     اإن كثرة ارتباط اسبم الأشبعري بالشبافعي فقه   

وأبي     ك ببالبب   ؛ب تيرة أعلذ من أصببببببببببببببحبباب المببذاهببب الأ رى
وهبذا بين ل  واضببببببببببببببح عنبد  لم يأت عن طريق الصبببببببببببببببدفبة     -حني بة
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 تاريخية دراسة تحليلية : الأشعريو الشافعي  جذور العلاقة ومآلات الفكر الأصولي بين 
 بركات سليمان سلهب بلال                  

حببديببث بعل الملجمين عن مببذهببب الأشببببببببببببببعري وربطببل بال قببل  
الشافعي  أو عند الحديث عن الآراء الأص لية للأشعري وربطها  
   بأص ل الشافعي  أو عند الحديث كذل  عن مشايخ الأشعري 

هذا من جايرب  ومن    .حيث نجد أن  كثير ا منهم من الشبببببببببببببافعية
فإن   ل  المباحث الأصبببببببببب لية عند الأشببببببببببعري من    ؛جايرب آ ر

  ؛الأصبببب ل ال  بي عليها مال  وأب  حني ة مدارسببببهم الأصبببب لية 
  وهي  والاسبببببببببتحسبببببببببان   والاسبببببببببتصبببببببببحاب   كع ل أهل المدينة

تجعل قربل     الأص ل ال  عارضها الشافعي وصن ف في الرد عليها
الأمر الذي يحتا  إ     ؛من الشبببببببافعي أكح من أي مذهب آ ر

   وتحلل مك نا ا    ت قف ودراسببببببببببببببة مع قة تحل  لغز هذ  العلاقة
 وتجلي ص ر ا.

 فإيرنا لا نمل  دراسبببببة حقيقية تعح عن  ؛ل ذبناء علذ  و  
جذور العلاقة بين الإمامين وتظهرها لنا مشبببببببببببب  عة بالشبببببببببببب اهد  

تقديم    :فإن من أهدا  هذ  الدراسببببببببة  ؛وعليل  .والأدلة والحاهين
ت سبببير عل ي وإجابات واضبببحة ح ل دوافع العديد من العل اء  

يرسبببببتل    توتحرير الم اطن ال  جر    إ  يرسبببببة الأشببببعري للشببببافعي
الصبببببببب رة وفي إطار    ها التاريخي فيها إليل  وكيف ير ه ها في إطار 

 العامة لحقيقة فكر  ومذهبل الأص  .
ك ا أن هذ  الدراسبببببببببببببة سبببببببببببببترظهر حقيقة التط ر الذي   

  وأرسببببذ ق اعد  ءحصببببل علذ ال كر الأصبببب   الذي     مباد
الكحى الإمام الشبببافعي  وكيف ت اعل الأشبببعري معل ومزجل  ا  

ليظهر لنببا في ث بببل الببديببد  الببذي    ؛ه  من متطلبببات عصببببببببببببببر 
أصبببببببح يرتديل كل من تابع الإمام الأشببببببعري في مدرسببببببتل وفكر  

 الكلامي والتشريعي.

ولل صبببببببب ل إ  تل  الغا ت؛    ولتحقيق هذ  الأهدا  
الأق ال ال  تنسبب الأشبعري    كان لا برد  للباحث من تتبع وجمع

سبببببببببب اء عند الحديث عن مشببببببببببايخل  أو     إ  المذهب الشببببببببببافعي
مذهبل  أو رأيل في المسبببببببببببائل الأصببببببببببب لية علذ ا تلا  مذاهب  

سببب اء كايرت من كتب السبببير     أصبببحازا من مصبببادرها الأصبببلية
وذلببب  اعت ببباد ا علذ المنهج     من كتبببب الأصبببببببببببببب ل  وواللاجم أ

ك ا سببببببببببببببي اف الباحث المنهج التاريخي في تتبع    الاسببببببببببببببتقرائي 
التط رات ال  حصببببببببببببببلببببت علذ ال كر الأصبببببببببببببب   ابتببببداء من  
الشبافعي  مرور ا بتلاميذ  الذين التقذ ببع بهم الأشبعري أو أ ذ  

ومن    عنهم  وصبب لا  إ  ما اسببتقر عليل فكر الأشببعري الأصبب   
وإعادة تركيبها في     والمقاريرة بينها   وت كي  عناصبرها   ثم تحليلها

مسبببببببببببتند ا     إطار الظرو  والبيئة ال  كايرت تحي  بكلا الإمامين
لنصبببببببببببببببل من  لال هبذ    ؛في ذلب  إ  المنهج التحليلي والمقبارن

 المناهج إ  حقيقة مذهب الأشعري مثبت ا بالأدلة والحاهين.
فإن  هذا البحث سببببببببيعرض ابتداء  جذور العلاقة    ؛وعليل 

مببا أطلق عليبل  من  لال    بين الإمببام الأشببببببببببببببعري والشبببببببببببببببافعي
تر    البببببباحبببببث لمنبببببابع التلقيل كز علذ تحليبببببل ت جهبببببات  تال  

ومذاهب العل اء الذين تتل ذ الأشبببببببببببعري علذ أيديهم  وكذل   
ومنهببا     المنبباهج ال  أثرت في تك ين عقليتببل وت جهبباتببل ال كريببة

من  لال عرض    سبببببببببببيلج الباحث إ  لم ر لتجاذب المذاهبل
اسببتقرائي تحليلي م جز لما ورد في كتب السببير واللاجم من يرسببة  

مع اللكيز علذ يرسبتل لل ذهب     الأشعري إ  المذاهب المختل ة
ومن ثم سيتناول     فقه ا وأص لا    منها  الشافعي علذ وجل التحديد

الأصبببل      وه سعلم الكلام)ويقصبببد بل     الباحث لأصبببل البناءل
  سبببببجال بينل وبينفي    مذهبل الأصببببب  الذي بي عليل الأشبببببعري  

ويبردلبل بعبد ذلب   ج  عبة من لالمرجحبات     الإمبام الشبببببببببببببببافعي
ترسبببببببند رأي الباحث وما ذهب إليل  صببببببب ص ما آل والدلائلل  

ويعقبل  تام فيل لتنقيح وتحقيقل     إليل فكر الأشببببببعري الأصبببببب  
   لما ورد من كلام العل اء في يرسببببة الأشبببعري لل ذهب الشبببافعي 

 وت جيهل ووضعل في إطار  ومكايرل الصحيح.
  

 قةعلاجذور الالمبحث الأول: 

يرت واللاجم ا يرسبببببببببتطيع حصبببببببببر من  نفإير  ؛بالرج ع إ  كتب السببببببببب ل
تتل ذ عليهم الإمام الأشبببببببببعري من مشبببببببببايخ وعل اء عصبببببببببر  في  

 :ثلاث مج  عات
الإمبببببام الببببببائي المتكلم المعتز       ثبببببل ا   عبببببة الأو 

-Ibn,)  وألصببببببببببببببقهم بببل   وأقرب النبباد إليببل  لحيببث إيرببل زو  أمبب  

ʿAsākir 2010, 79س 
 ومج  عة من المحد لثين التقذ زم الأشببببببببببعري وأ ذ عنهم 

في البصببببببببرة وروى عنهم في ت سببببببببير   سببببببببب ما ذكر الذهبي في  
كببببلبي  لي ببببة   ؛(Al-Dhahabī, 1992, 154)  تاريخ الإسببببببببببببببلام
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  ولم د  (Ibn-Kathir, 2004, 1|203)  الر تحي  وسبببهل بن ير  
وعبببد الر ن     (Ibn-Kathir, 2004, 1|203)  بن يعق ب المقرئ

 ثل ن ا   عة  هؤلاء    و  (Al-Dhahabī, 154)ال بببببيبن  لف  
 .الثايرية

وهي لم ر -  وأ ير ا مج  عبببة من ال قهببباء والأصبببببببببببببب ليين
علذ     الإمبام الأشببببببببببببببعري  تتل بذ عليهم -تركيزنا في هبذا البحبث

   وأب    (Ibn-ʿAsākir, 2010, 40) رأسبهم زكر  بن يح  السباجي
والق بال     (Al-Baghdādī, 2001, 13|260)  إسببببببببببببببحبا  المروزي

سببببببببببببببببريبببج  (Ibn al-Subkī, 3|202-203) البببكبببببببير -Ibn)  واببببن 

Kathir, 1998, 15|101)     ولم يزد الملجم ن للأشعري علذ هؤلاء
 د.أح
وبنظرة أولي ة سببببريعة علذ مشببببايخ الأشببببعري من ال قهاء   

فإن  هذ    ؛ومن هنا   نجد أن جميعهم من الشببببافعية   والأصبببب ليين
أيرببل حظي بالتتل ببذ علذ يببد أربعببة من كبببار  الببدراسبببببببببببببببة ت لض  

ريج    :الشببببافعية في عصببببر   وهم زكر  بن يح  السبببباجي  وابن سببببر
شبببببببببببيخ  )  المروزي  ا  وأب  إسبببببببببببحسإمام الشبببببببببببافعية في عصبببببببببببر )

الذي لل شر     ؛  والق ال الكبير الشاشيسوفقيل بغداد   الشافعية
قد فلا بد أن يك ن الأشببببببببعري    ؛وعليل  .علذ رسببببببببالة الشببببببببافعي

ال قهي   الشببببببببببببببببببافعي  ببببببل من م روث  قبببببدر لا بأد  اط لع علذ 
والأصببببببب     اصبببببببة أيرل عا  في عصبببببببر كايرت جرل  شبببببببروحات  
رسبببببببببببالة الشبببببببببببافعي فيل  بالإضبببببببببببافة إ  أيرل تتل ذ علذ يد أحد  

إذ إن  الأشبعري كان يقرأ    ؛وه  الق ال الكبير الشباشبي   شبرر احها
 Ibn)  عليل ال قل  وه  يقرأ علذ الأشببببعري علم الكلام ك ا ورد

al- Subkī, 3|202-203). 
وبنظرة فاحصببببببببببة وتحليل دقيق لهذ  الروا ت ال  ذكرت   

يح   زكر  بن  نجد أن      مشبايخ الأشبعري من ال قهاء والأصب ليين
الذي أوصببببببببذ والد الأشببببببببعري بل عند م تل إليل  كان  السبببببببباجي 

إمام ا في ال قل الشببافعي والحديث  حيث أ ذ العلم عن تلامذة  
 ,Ibn al-Nadīm)  وغيرهم   والربيع   كالمزني  ؛الشببببافعي المباشببببرين

غير أن أغلبببب شببببببببببببببهرتبببل كبببايربببت في الحبببديبببث  ح  أن     (300
عنبل الحبديبث أ بذ الأشببببببببببببببعري  أنج  الروا ت ال  وصببببببببببببببلتنبا ت ثق  

دون التعرض للجايرب ال قهي أو الأص       ومقالات أهل السنة
وهبذا لا ين ي     (Al-Dhahabī, 1986, 14|198)  في الأ بذ عنبل

أن الروا ت ال  تنبباولببت    إلا  احت بباليببة تتل ببذ  عليببل في ال قببل   
تذكر تتل ذ الأشعري  الايرب ال قهي والأص   عند الأشعري لم  

 عليل في ال قل والأص ل.
ولعل من أوائل المشببببببببببببايخ الذين أ ذ الأشببببببببببببعري عنهم  

  وعند الاسببتقراء  سإمام الشببافعية في عصببر )ال قل ه  ابن سببريج  
فإنا  لا نجد ذلكر ا لابن سبببببببببريج    ؛لما ورد في كتب السبببببببببير واللاجم

ابن كثير في لالببببدايبببة  كبببلحبببد مشبببببببببببببببببايخ الأشببببببببببببببعري إلا عنبببد  
  لببل  مع ملاحظببة عببدم ذكر     (Ibn Kathīr, 15|101)"والنهببايببة

ا في لطبقات الشبببببببببببافعيةل وبالرج ع إ  تلاميذ ابن سبببببببببببريج    .أبد 
لا نجد الأشببعري من     واللاجمالذين ورد ذكرهم في كتب السببير  

اشبببببببببببتهار ابن سبببببببببببريج  إ   بينهم  ولعل السببببببببببببب في ذل  يع د  
تقان  إمع أن  الروا ت تؤكد لنا    بال قل  والأشبببببعري بعلم الكلام 
السببببكي في طبقات الشبببافعية    يرقلابن سبببريج لعلم الكلام  فقد 
الناد    وعلجمت أول من فتح باب النظر  لالكحى أن ابن سريج كان  

كان أبرع أصببحاب الشببافعي في    إيرلل  كذل  يرقل  لطريق الدل
ال قببببببل أبرعهم في  الكلام ك ببببببا ه      (Al-Subkī, 3|22)"  علم 

   ولكن علذ ما يبدو أيرل صببببببببببر  جهد  لل قل أكثر منل للكلام 
أيرل قال: لقتلج ما رأيت من المت قهة من    عنل  قد ررويأيرل   اصببببببة  

  اشبببتغل بالكلام فلفلح  ي  تل ال قل  ولا يصبببل إ  معرفة الكلام
"(Ibn Kathīr, 2004, 194)    سببببببببببببببببب آ ر لعبدم ذكر  هنبا   و

ه  تأ ر الأشببببعري في التلقي     الأشببببعري بين تلاميذ ابن سببببريج
 ة.ك ا سن صل ذل  في النقطة الأو  من ال قرة القادم   عنل
  وعلذ الرغم من عبدم وج د أي روايبة أ رى   وممبا تقبدم 

تتل ببذ الأشببببببببببببببعري علذ ابن  تؤكببد لنببا    غير ال  ذكرهببا ابن كثير
 فإنا  يرريد أن يرسجل الملاحظات التالية:   سريج

: علذ فرض صببببحة رواية تتل ذ الأشببببعري علذ ابن    أولًا
فإ ا     -هبببببببب306الذي ت في في النصف الأول من سنة  -  سريج

كببايرببت في المراحببل المتببل رة وبعببد م ببارقببة الأشببببببببببببببعري للاعتزال   
  وإذا  هبببب306هبببب وقبل سنة  300وعلذ وجل التحديد بعد سنة  

  ؛أردنا تخصببببببببببيتي ال لة ال  ايرتقل فيها إ  بغداد بشببببببببببكل أكح 
هببببببببب؛ وذل  اعت اد ا علذ  306هببببببببب و303فإ ا ستك ن ما بين  

هببببببببببب  وقد ذكرت لنا الروا ت  303السنة ال  ت في فيها البائي  
أن الأشببببببببببببببعري ناار الببائي بعبد تح لبل عن الاعتزال  إلا أيرنا لا  
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يرعلم علذ وجبل البدقبة هبل كبايربت المنباارات بينه با في ببدايبة تح ل  
وعلذ     الأشببببببببببببببعري عن الاعتزال أم أ ا كايرت متل رة عن ذل 

فإن ايرتقالل     فرض أن الأشبببعري بقي في البصبببرة إ  وفاة البائي
  ؛وعليل   .هبببببب306قبل  هبببببب و 303إ  بغداد سيك ن ما بين سنة  

الذي ولد في بغداد    –  فإن مدة ملازمة الأشببببببببعري لابن سببببببببريج
سببببببببتك ن ما بين    -ومات فيها وهي الامع بينل وبين الأشببببببببعري

ما  كان  والأشببعري في حينها     سببن ات علذ أقصببذ تقدير  3-6
  ولعل هذا ه  سببببببب عدم ذكر  سبببببنة من ع ر   46و  40بين  

الأشببببببببببببعري من بين تلاميذ ابن سببببببببببببريج  وكذل  عدم ذكر ابن  
 سريج من بين مشايخ الأشعري عند أحد س ى ابن كثير.

قد لا تك ن العلاقة بين ابن سببببببببببريج والأشببببببببببعري  ثانياا:  
أو    قد تربطه ا علاقة أشبدعلاقة اعتيادية بين شبيخ وتل يذ  بل  

   فالأشببعري لم يكن صببغير ا   ؛من ذل  بجامع راب  الع ر  أضببعف
لُ إليبببل ويرؤ بببذ عنبببل  كبببذلببب  راب    ببببل كبببان في حينهبببا ممن يجر
الاهت ام بعلم الكلام الذي اشبببببببببتهر بل الأشبببببببببعري  وبرع بل ابن  

ولعل هذا ت سبببببببير آ ر لعدم إدرا  ابن سبببببببريج ضبببببب ن     سبببببببريج
مشبببببايخ الأشبببببعري  ولا الأشبببببعري ضببببب ن تلاميذ ابن سبببببريج في  

 كتب السير واللاجم.
رواية من أبي    لسم  النج م الع ا لأورد صببباحب  ثالثاا:  

الحسببببن الأشببببعري عن ابن سببببريج في الاحتجا  علذ  لافة أبي  
لم أجدها  سبب اطلاعي  -بكر الصبديق خية من القرآن الكريم  

  :قال فيها: لوقال الشببيخ أب  الحسببن الأشببعري   -عند أحد غير 
سمعت الإمام أبا العباد بن سبببببببببريج يق ل:  لافة الصبببببببببديق في  
  :القرآن في هذ  الآية ]يقصببببد ق ل   عز وجل في سبببب رة ال تح 

﴿   ْ سٍ ألوِ   َ ٍ   لِل ملخَلَّفِيَ قلُ  َ َُ قَُ  ِ َْ  َ عَ إلُى  َع رَابِ سَُُُُُُُُُُُ  مِنَ الْ 
ىِ ىٍ  َُُ لأن أهل العلم أجمع ا علذ أيرل لم   :قال  .[16]ال تح:  ﴾  شُ

يكن بعبد يرزولها قتبال دع ا إليبل إلا دعاء أبي بكر لهم وللنباد إ   
ذلبب  علذ وج ب  فببدلج    :قببال  قتببال أهببل الردة ومن منع الزكبباة

إذ أ ح   أن المت      ؛ لافة أبي بكر الصببببديق وافلاض طاعتل
اعن ذلببب  يعبببذببببل      (Al-Makkī, 1998, 2|368)"  عبببذابا  ألي ببب 

فإن  فيل إثبات صببببببببببببحة  ؛  -إن صببببببببببببح  -فهذ  الرواية وهذا النقل  
 .منل لوسماع تتل ذ الأشعري علذ ابن سريج

إذا ايرتقلنا للحديث عن شبببببببببيخ الشبببببببببافعية وفقيل بغداد  ف
   س الإمام أبي إسحق المروزي)  وصاحب ابن سريج وأكح تلامذتل

فقد روى لنا مج  عة من أصبببحاب السبببير واللاجم أن الأشبببعري  
لكان يجلُ أ م ال عات في حلقة أبي إسبببببحا  المروزي ال قيل  

ومما لا شبببببببب     (Al-Baghdādī, 13|260)"  من جامع المنصبببببببب ر
بأبي إسببحق المروزي كان في  فيل لدى الباحث أن لقاء الأشببعري  

بعببد تح ل الأشببببببببببببببعري عن الاعتزال  فهي الببامع    :أي  ؛بغببداد
وذل  لأن أبا إسبببببببببحق المروزي ولد  رو  ثم أقام ببغداد    ؛بينه ا

 دهر ا ط يلا   وايرتقل آ ر ع ر  إ  مصر.
و صبببب ص علاقة الأشببببعري بأبي إسببببحق المروزي  يبدو   

بين شبببببببببببيخ وتل يذ  بل كان فيها ير ع متبادل  علاقة    أ ا لم تكن
وذل  ل ج د رواية ت يد أن  الأشبببببببعري كان يقرأ    ؛بين الشبببببببيخين

 Ibn)  علذ أبي إسبببحق ال قل  وه  يقرأ علذ أبي الحسبببن الكلام

al-Ṣalāḥ, 1992, 1|605)   فقد اعتح بعل المعاصرين     ومن هنا
علاقة الأشببببببببعري بأبي إسببببببببحق المروزي علاقة صببببببببداقة لا علاقة  

البعب بر  ؛تبتبلب بببببببذ في  المبروزي  مبن  أكبح  الأشببببببببببببببعبري  لبكب ن   يربظبر ا 

(Badawī, 1997, 491) (Shaʿrawī, 2015, 32-33). 
وتنقل لنا كتب السببير واللاجم أن  من مشببايخ الأشببعري  

أب  بكر الق ال الشباشبي الكبير  حيث  :  الذين أ ذ عنهم ال قل
أول من ذكر  السببببكي في طبقاتل عند ترجمتل للق ال الكبير     لإير

وقببببد بين  أن الق ببببال أ ببببذ علم الكلام عن الأشببببببببببببببعري  وأن  
 .(Ibn al-Subkī, 3|202-203) الأشعري كان يقرأ عليل ال قل

ولنببا مع هببذ  الروايببة وق ببة لا بببد منهببا  حيببث إيربب ل من   
والمقب ل أن يقرأ الق ببال علذ الأشببببببببببببببعري الكلام   جببدًا  المعق ل  

حيث إن الأشبببببعري في ذل  ال قت كان قد رجع عن الاعتزال   
لُ إليببل ويؤ ببذ عنببل  وايرتقببل إ  بغببداد فلا غراببة   ؛وكببان ممن يجر

جل د الق بببال إليبببل وأ بببذ  عنبببل  إلا  أن الغراببببة تك ن في  من  
تك لة الرواية ال  ت يد بأن الأشببببببببببببببعري كان يقرأ عليل ال قل؛ إذ  
إيربل ليُ من المعق ل أن يجلُ الأشببببببببببببببعري إ  ط بل لم يتجباوز  
التاسببببببعة من ع ر  ويقرأ عليل ال قل  حيث إن الق ال ولد سببببببنة  

هببب  وبعدها ايرتقل  300هببب  والأشعري فار  الاعتزال سنة  291
إ  بغبداد  وبغبداد في ذلب  الحين لم تخبل من كببار العل باء البذين  

ولعل السببببببكي يرقل ذل       كن أن يقرأ عليهم الأشبببببعري ال قل
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مبالغة في يرسبببببببببببة الأشببببببببببعري لل ذهب الشببببببببببافعي دون غير  من  
 المذاهب.

وفي  تبام حبديثنبا عن مشببببببببببببببايخ الإمبام الأشببببببببببببببعري من   
 الشافعية  لا برد  أن يرسطر مج  عة من الملاحظات:

ذكرهم من مشبايخ الأشبعري في ال قل كاير ا    ي  من  جميع  أن . أ
إذا اسببببببتثنينا زكر  بن يح  السبببببباجي  فلم تذكر  -في بغداد  

من مشببببببببببببايخل في ال قل والأصبببببببببببب ل وه  في  أً   لنا الروا ت  
البصببببببببببببببرة قببل ايرتقبالبل إ  بغبداد  ومبا ورد من تتل بذ  علذ  
زكر  بن يح  السببببببببببببببباجي إنمبا كبان في جبايربب علم الحبديبث 
ومقالات أهل السبببببببببببنة دون تعرضبببببببببببها للجايرب ال قهي أو  

  مع بقاء احت الية أ ذ الأشبببببعري عنل شبببببيئ ا من  الأصببببب  
 .ال قل

كبان في العقبد     الإمبام الأشببببببببببببببعري إ  بغبدادعنبدمبا ايرتقبل   . ب
الأشببببببببببببببعري ال قل إلا  وه  في  يتلقج  الرابع من ع ر   فهل لم  

 الأربعينيات من ع ر ؟! ماذا عن فلة مك ثل في البصرة؟

الروا ت ال اردة في مشبببببايخ الأشبببببعري لا يرشبببببعر فيها معي   .  
التتل بذ البذي ه  ملازمبة المريبد للشببببببببببببببيخ والبدراسببببببببببببببة عليبل  
 والأ ذ منل  بل يغلب عليها طابع الصداقة أو المناقشة.

علذ فرض صببببببببببحة  -في هذا العرض لمشبببببببببببايخ الأشبببببببببببعري   . د
فإيرنا ير ثق م اصبببببببببببببل مه ة في تاريخ    -تتل ذ  عليهم جميع ا

تط ر ال كر الأصببببببببب   من عصبببببببببر الشبببببببببافعي وصببببببببب لا  إ   
حلقات    سببببببببببببد  جزء منالأشببببببببببببعري  وهذا يسبببببببببببباعد علذ  

السببببببلسببببببة الم ق دة بين عصببببببر الشببببببافعي والأشببببببعري  وال   
تحتبا  إ  مزيد جهبد في تتبع الأع بال الأصبببببببببببببب ليبة في هذ  

  حيث لم تسبع نا المصبادر في  ال لة  ودراسبة يرتا  أصبحازا
تسبلي  مزيد من ال ب ء علذ مشبايخ الأشبعري من ال قهاء  
والأصب ليين في الأربعين سبنة الأو  من ع ر   وإلا  لكايرت  
الصببب رة أوضبببح عن طبيعة البناء ال كري ال قهي والأصببب    

وصب لا  إ  ما اسبتقر عليل حال     عند الأشبعري من بدا  ا
 فكر  الأص  .

يتبين مما سببببببببق صبببببببع بة القطع بأن الأشبببببببعري شبببببببافعي  
المذهب  حيث إن فلة التلسبببببيُ العل ي لامام الأشبببببعري ال   

لم تذكر لنا كتب السببببببببير     كايرت في البصببببببببرة طيلة أربعين سببببببببنة

كان جلهم   نر اليسببببير من مشببببايخل الذيز واللاجم عنها سبببب ى الن
من المحدثين  بالإضببافة إ  الإمام البائي المتكلم المعتز  زو  أم  

وهذا الأمر يجعل الباب م ت ح ا علذ مصببببببببببراعيل في     الأشببببببببببعري
احت الية تتل ذ  علذ مشبببببببببببايخ من مذاهب شببببببببببب  دون الالتزام  

ك ا سبنبين في المح ر التا  كيف تجاذبتل المذاهب     ذهب معين
بيان  هي بوالطريقة ال حيدة لإثبات ذل      المختل ة ويرسبببتل إليها

الأصببببببببب ل ال  بي عليها الأشبببببببببعري مذهبل في الأصببببببببب ل مقاريرة  
بأصببببببب ل هؤلاء الأئ ة  ومن ثم دراسبببببببة المسبببببببائل ال  يررقلت عن  

   المبذاهبب تلب   ومبدى م افقتهبا أو مخبال تهبا لأحبد   الأشببببببببببببببعري
 .وكذل  لمشايخل الذين ي ذكرهم

 

 تجاذب المذاهب :المبحث الثاني

يرسببببببة الأشبببببعري إ  أحد المذاهب ال قهية أو الأصببببب لية شبببببر   
ن الحن يبة والمبالكيبة والشبببببببببببببببافعيبة  فعنبد  أغلبب المبذاهبب مل ادجعتبهلر 

ير واللاجم وفي كتب ال قل والأصبببب ل نجد    البحث في كتب السبببب 
العبديبد من الأق ال والآراء واللجيحبات ال  تبين مبذهبب الإمبام  

فقد   ؛الأشببعري وم قعل من المذاهب ال قهية والأصبب لية المشببه رة
أن  أبا الحسبببن   سصببباحب ال اهر الم بببية)بين  أب  ال فاء القرشبببي  

  الأشببببببعري كان حن ي المذهب في ا يرقلل عن مسببببببع د بن شببببببيبة
(Al-Qurashī, 1993, 2|545)     حباجي  لي بة في  ذكر   كبذلب

بين ا بين  ابن      (Ḥāji Khalifah, 2010, 2|352) سبببلم ال صببب ل
 فرح ن في الديبا  المذه ب أن الأشبببببببببببببعري كان مالكي المذهب

(Ibn Farḥūn al-Malikī, 1996, 293). 
إلا  أيرنا في هذا البحث سب   يرركز علذ يرسببة الأشبعري  

أكثر    من  النسببببببببببببببببة؛ إذ إيرب للل بذهبب الشبببببببببببببببافعي  وتحقيق هبذ   
هب ال  يرسبت الأشعري إليها  وأكد علذ ذل  غير واحد االمذ

من أصبببببحاب كتب السبببببير واللاجم  فها ه  الخطيب البغدادي  
أورد رواية ت يد جل د الأشببببببببعري في حلقة أبي إسببببببببحق المروزي 

ومعرو      (Al-Baghdādī, 13|260) ال قيل في جامع المنصبببببببببب ر
 .أن أبا إسحق المروزي أحد أئ ة ال قل الشافعي

وممن تلا الخطيبب البغبدادي في الإفصببببببببببببببا  عن مبذهبب 
أبي الحسن الأشعري ابن عساكر في تبيين كذب الم لي  إلا  أيرل  

ة أيرل ينسببببببببل إ  المذهب ا تلف الق ل عند  في ذل   فنجد مر  
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 Ibn)  الشافعي  ومرة أ رى إ  المالكي  وثالثة إ  المذهبين مع ا

ʿAsākir, 102, 97-98, 294). 
من  شبببافعيًا  كذل  بين  ابن الصبببلا  أن الأشبببعري كان  

عن    سوالببد إمببام الحرمين)يرقلببل عن أبي لم ببد ال ي   ق لٍ   لال  
لد ل أب  الحسببن حيث قال:     الأسببتاذ أبي إسببحق الإسبب رايي 

الأشببببعري العرا  وكان يقرأ علذ أبي إسببببحق المروزي ال قل  وه   
يقرأ علذ أبي الحسببببببببببببببن الكلام  وزعم بعل المبببالكيبببة أيربببل كبببان  

ب  فبإن  البذي حكبا  من يخحرر حبالبل أيربل كبان  مبالكيبًا   ولم يرصبببببببببببببببل
وقد جزم اليافعي في لمرآة  ل   (Ibn al-Salāḥ, 1|605)ا  شبببببببببببببافعيً 

 .(Al-Yāfiʽī, 1997, 2|228)ا شافعيً النانل أن  الأشعري كان 
الإمام    :لمذهب الشبافعيإ  اوممن جزم بنسببة الأشبعري  

و ط ل من قال  ا   شبببافعيً السببببكي في طبقاتل  حيث بين  أيرل كان  
ووضبح أن  من يرسبب الأشبعري إ  المذهب مالكي المذهب     إيرل

الباقلاني  حيث إن  المالكي قد  ل  بين الأشبببببعري وبين الإمام  
 ,Ibn al-Subkī) المببببالكي منه ببببا ه  الببببباقلاني لا الأشببببببببببببببعري

3|352) . 
هذا ما يختي المذهب ال قهي عند الإمام الأشعري  أما  

فنجبد أن تل يبذ  ابن ف ر  يعتح    ؛في با يتعلق  بذهببل الأصبببببببببببببب  
من أوائل الذين أفصببببببببببببح ا عن مذهبل الأصبببببببببببب   بق لل في مجرد  

لوكان يذهب في أكثر مسبببببببببائل أصببببببببب ل ال قل إ  ما  المقالات:  
ذهب إليل الشببببببببافعي في كتاب الرسببببببببالة في أحكام القرآن  وه   

   (Ibn Fawrak, 1987, 193)"  ا تيبار أبي العبباد بن سببببببببببببببريج
واضبببببببح وبين  في يرسببببببببة الأشبببببببعري إ  أصببببببب ل الإمام  وهذا يرقل  
 .في أكثر مسائل الأص ل الشافعي

يرقبل لنبا ابن عسببببببببببببببباكر ق لا  عن أبي لم بد ال ي   ك با  
يبين فيل أن الأشبعري كان يتابع الشبافعي في أصب لل  ور ا يخال ل  

حيث قال: لومذهب الشببببببببيخ أبي الحسببببببببن    في بعل المسببببببببائل
ر ببل   تصبببببببببببببب يببب ا تهببدين في ال روع  وليُ ذلبب  مببذهببب  
الشببببافعي رضببببي   عنل  وأب  الحسببببن أحد أصببببحاب الشببببافعي  
رضبي   عنهم  فإذا  ال ل في شبيء أعرضبنا عنل فيل  ومن هذا 

وتقبل  وتعز  مخبال تبل أصبببببببببببببب ل     لا صببببببببببببببيغبة للأمر  نالقبيبل ق لبل: أ
 .(Ibn ʿAsākir, 96)" الشافعي رضي   عنل

  فقد وصلتنا يرق لات  ؛جايرب آ رهذا من جايرب  ومن  
ت يد مخال ة الأشببببعري لأصبببب ل الشببببافعي  فهذا أب  لم د   أ رى

في ا يرقلل عنل الزركشبببببببببببببي في لالبحر    سوالد إمام الحرمين)ال ي   
حيث     يبين أن الأشبببعري يخالف الشبببافعي في الأصببب ل   المحي ل
ل مخبببال تبببلقبببال:     :أي )  لقبببال الشببببببببببببببيخ أب  لم بببد ال ي : ويررقبببل

 ,Al-Zarkashī, 1992)"  أصبب ل الشببافعي ويرصبب صببل  سالأشببعري

1|10).  
فببببإن هنببببا  من النق لات ال  تبين مببببذهببببب     كببببذلبببب 

  فقدالأشببببببببببعري الأصبببببببببب   ما لم أجد  عند أحد غير ابن تي ية   
في لال تبببباوى الكحىل أكثر من يرتي تبين ا تلا     إلينببببايرقببببل  

حيث قال: لقال أب      أصبببببب ل الأشببببببعري عن أصبببببب ل الشببببببافعي
س: ولم يزل الأئ بببة الشببببببببببببببببافعيبببة يأير  ن  الكر ي  :الحسببببببببببببببن )أي

مما بي مذهبل    ويتحأونب ا إ  الأشبببببببعري   نسبببببببت ويسبببببببتنك  ن أن ير 
 Ibn)"  عليبببل  وينه ن أصببببببببببببببحبببازم وأحببببازم عن الح م ح اليبببل

Taymīyyah, 1987, 6|600)     ا  ويرقل آ ر علذ لسببببان أبي  يرصببببً
يق ل فيل: لومعرو  شببببببد ة الشببببببيخ أبي حامد    يجالكر الحسببببببن  

الإسبببببببببببببب رايي س علذ أهبل الكلام  ح  مي ز أصبببببببببببببب ل فقبل    :)أي
... ح  ل  وافق ق ل الأشبببعري    الشبببافعي من أصببب ل الأشبببعري

وجه ا لأصحابنا مي ز  وقال: ه  ق ل بعل أصحابنا  وبل قالت  
الأشبببببعرية  ولم يعدهم من أصبببببحاب الشبببببافعي  اسبببببتنك  ا منهم  

 Ibn)"  ومن مذهبهم في أصبببب ل ال قل  ف ببببلا  عن أصبببب ل الدين

Taymīyyah, 1987, 6|601). 
أق ال ويرق لات تبين   مبببببا وق نبببببا عليبببببل من  هبببببذا مج بببببل 
مذهب الأشعري ال قهي والأص    ولعل أول ما يج ل في ذهن  

ه  صببببببببببببببع بببة  القببارئ عنببد الاطلاع علذ مج  ع هببذ  الروا ت  
س اء في الايرب ال قهي     يرسبة الأشعري لأيٍ  من هذ  المذاهب

الأصببببببب    حيث إير ل إذا تجاذبتل المذاهب بطل الزم بنسببببببببتل    وأ
فبإن م افقبة الأشببببببببببببببعري    كبذلب    إ  أيٍ  منهبا دون بينبة ودليبل

لمذهب في مسببللة أو عدة مسببائل لا تع  بال ببرورة أيرل ينتسببب  
فقببد يت ق الق ل في      ولا تنتصببببببببببببببببب دليلا  عليببل؛إ  من وافقببل

غير أن  الأصبببببببببل والمشبببببببببرب والمنطلق الذي برنيت عليل     مسبببببببببللة
فإن مخال ة الأشببببببعري لمذهب معين في     كذل    المسببببببللة مختلف

 بعل المسائل لا تعتح دليلا  كافي ا علذ عدم يرسبتل إليل.
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ضبببببببببببباب  الم افقة والمخال ة في المسببببببببببببائل لا ينتهل     إذ ا
  دليلا  وحد  علذ إثبات يرسببببببببة الأشبببببببعري لمذهب من المذاهب

  ويزداد الأثر  لوإن كبببان لبببل أثر كبير في تحبببديبببد وجهتبببل ومبببذهبببب
 بز دة الم افقبة أو المخبال بة  إلا  أن العنصببببببببببببببر الأهم في ذلب  ه 

الق اعبببد والأسببببببببببببببُ والمنطلقبببات ال  برنيبببت عليهبببا هبببذ    تلببب 
إذ إيرل قد تتحد النتيجة  بيد أن المنطلقات والأسببببببُ    ؛المسبببببببائل
 مختل ة.

فإيرل يصببعب علينا يرسبببة الأشببعري إ     ؛وبناء علذ ذل 
الذين ايرتصب ا  من  المذهب الشافعي   اصة أن أقرب الناد إليل  

فابن عساكر    ؛لشافعيإ  اللدفاع عنل لم تتحد آراؤهم في يرسبتل  
عندما أراد يرسبببتل إ  المذهب الشببافعي أشببار إ  أن ذل  ليُ  

ع التعر  عليل إلا  من قلبل  يواضبببح ا ومقط ع ا بل  وإنما لا يسبببتط
ويؤكبد ذلب  يرسبببببببببببببببتبل في    (Ibn ʿAsākir, 102)  البذكي الألمعي

م ضببببببببببببببع آ ر إ  المببذهببب المببالكي  ثم في م ضببببببببببببببع ثالببث إ   
 ك ا أسل نا سابق ا.   المذهبين مع ا

فلا    ؛هذا في الايرب ال قهي  أما في الايرب الأصببببببببببب  
يكاد يختلف الأمر ك ا تبين من الأق ال ال  سببببببببببببردناها في بيان  

 وهنا لا برد  من تسجيل بعل الملاحظات:  مذهبل الأص  
 باصبببببببببببببببة مبا ذكر  أب  لم بد - يرلحظ من الأق ال :أولًا 

عدم اليقين في يرسبببببة أصبببب ل الأشببببعري إ  الشببببافعي     -ال ي 
ف رة ينقل لنا أيرل علذ أصبببب ل الشببببافعي  وأ رى ينقل ق لا  ي يد  

فبببالأمر    ؛عليبببل بالن ي أو الم افقبببة  إذ ايعل لقت  مخبببال تبببل لبببل دون أن  
ا  وليُ من السهل معرفتل أو الزم بل.  ليُ واضح 
 صببببببببببببب ص ما يررقل عن أبي لم د ال ي  في بيان    ثانياا:

في ا يرقلل عنل ابن عسببببباكر   يرلحظ   مذهب الأشبببببعري الأصببببب  
في ق لل: لتتقلل  وتعز  مخال تل أصبببببببب ل الشببببببببافعيل  وفي ق لل الذي  

حيث قال: لقال الشيخ أب  لم د ال ي : ويرقل     يرقلل الزركشي
العبارتين من بع به ا  قبررهبت  مخال تل أصب ل الشبافعي ويرصب صبلل   

إذ    ؛فهل حصبل تصبحيف من المحقق   في الكتابة لتقلل وليرقلل
ف  ي حيث إن التصببببببببببح    ؟إن ال ر  بينه ا في حر  التاء والن ن

قد يقع بسبب اشتبا  الخ  علذ بصر القارئ؛ إم ا لرداءة الخ    
 أو عدم يرقطل.

ح  وإن أ ذنا بأن هنا  تصبببببببحيف     وفي كلا الحالتين
أقصبببببببببببببببد لكتباب تبيين كبذب  -ين  قت ق ل من المح  أي ٍ حصبببببببببببببببل عنبد  

فبببإن هبببذا لن يغير من النتيجببة    ؛-الم لي  وكتببباب البحر المحي 
شيئ ا؛ إذ إيرنا في حال حدوث التصحيف وأ ذنا بكتابة الكل ة  
في الكتابين علذ أ ا لويرقلل بالن ن؛ فإن الإشبببكال وعدم الزم  

أما إذا أ ذنا بكتابتها      ذهب الأشببعري الأصبب   يزداد تأكيد ا
ا لا يزال قائ  ا بناء    ؛ علذ أ ا بالتاء لوتقلل فإن الإشببببكال أي بببب 

وج د روا ت أ رى كبال  سبببببببببببببباقهبا ابن تي يبة ت يبد مخبال بة   علذ
فإن هنا      الأشبببببببعري أصببببببب ل الشبببببببافعي  وليُ هذا وحسبببببببب

مج  عة من الع امل لا برد من اجت اعها ح  يرسببببببببببببببتطيع الحكم 
باتببباعببل المببذهببب الشبببببببببببببببافعي  كببلن ي افقببل في معظم المسبببببببببببببببائببل  
الأصببببببب لية  وأن يتحد الأصبببببببل الذي برنيت عليل هذ  المسبببببببائل.  

فببالنتيجببة ال   كن الت صبببببببببببببببل إليهببا هي عببدم القببدرة علذ   ؛إذ ا
  إلاج الزم بأن الأشببعري شببافعي الأصبب ل  ولا  كن الق ل بذل   

  بعد تقديم البينة والحهان علذ كل ذل . 
وممبببا يزيبببد الأمر صببببببببببببببع ببببة في تحبببديبببد مبببذهبببب الإمبببام  

وهببل ه  بال عببل ينت ي لأحببد هببذ  المببذاهببب ال      الأشببببببببببببببعري
أيرل لم يصبل إلينا شبيء    :تجاذبتل  أم أيرل صباحب مذهب مسبتقل

من يرتاجل العل ي في ال قل والأصببب ل  حيث إيرل لم يرد إلينا منها  
سبببببببببببببب ى العناوين المبث ثة في كتب السببببببببببببببير واللاجم وكتب ال قل  

وهذا بالتلكيد     والأصبببببببببب ل  وبعل المقتط ات من هنا أو هنا 
إذ    ؛شبببببباقةيجعل مه ة ال صبببببب ل إ  تحديد مذهبل مه ة صببببببعبة  

يتعين علذ من يريببد بيببان مببذهببب الإمببام الأشببببببببببببببعري أن يجتبباز  
راء الأشبببببعري  آتت ثل في اسبببببتخرا     :الأو   ؛عقبتين أسببببباسبببببيتين
   1والتحقق منها ومن صببببببببحة يرسبببببببببتها إليل    الأصبببببببب لية وت ثيقها

 م.ادعذ أصحازم يرسبتل إليهوالثايرية عند مقاريرتل بالأئ ة الذين 
فهي تتعلق  با أورد  ابن تي يبة في    ؛ أمبا الملاحظبة الثبالثبة

أن هذ  الأق ال  من  سبببببببابق ا    اال تاوى الكحى  حيث إير ل ك ا بينج 
وهي منسبببببببب بة إ  من عرر  بشببببببببد م  لم نجدها عند أحد غير    

هل ما ورد فيها من  الباحث  دري يعلذ الإمام الأشبببببببببببعري  فلا  
ه  أم  لماولة إبعاد الأشعري عن أص ل الشافعي والت ييز بينه ا  

للتعبير عن حقيقة مخال ة الأشببببببببعري لأصبببببببب ل الشببببببببافعي  أم أيرل  
فإن  الادعاء لا     ز دة شبدة ومبالغة في التعصبب. علذ أي حال
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ينهل دليلا  علذ الإثبات ولا علذ الن ي  والق ل ال صل يك ن  
 للبي نة والحهان.
تحديد مذهب الأشببببببببببعري في ال قل  فإن   ك ا تبين     أ ير ا

سبببهلة  مه جة  وفي الأصببب ل ويرسببببتل إ  المذهب الشبببافعي ليسبببت  
ميسبب رة  وإنما تقع في طريقها مج  عة من العقبات ال  ليُ من  

أن    إليل هنا  السببببببببهل تجاوزها  والذي لا بد من الإشببببببببارة والتنبيل
والأصبببب ل  ول  كان     ال قل  ؛الا تلا  حاصببببل في كلا الطرفين
إذ    ؛لكايرت الأم ر أيسببببببببببببر  ؛الا تلا  في الايرب ال قهي فق 

إن العالم قد يتبع أصبببببببببببب ل أحد من الأئ ة ويب  عليها  ويختلف  
معبل في بعل ال روع ال قهيبة  وفي هبذ  الحبالبة لا مشببببببببببببببكلبة في  

مع التنبيل علذ الم اضببع ال  يخال ل فيها  لكن الأمر     يرسبببتل إليل
إذ إيرنا  سببببببببب    ؛ليُ كذل  مع الإمام أبي الحسببببببببن الأشببببببببعري

المسبببائل الأصببب لية ال  وق نا عليها عند الأشبببعري تبين لنا وج د  
فروقات في م اصببل أصبب لية أسبباسببية بي عليها الأشببعري مذهبل  
الأصببببببببب    وهي متعلقة  باحث أسببببببببباسبببببببببية في أصببببببببب ل ال قل   
كاعت اد  التام علذ بناء المسببببببببببائل الأصبببببببببب لية علذ علم الكلام  

تببا   وكببذلبب  أق الببل في المببباحببث  ك ببا سببببببببببببببيتبين في المبحببث ال
الأصبببببببببببب لية اللغ ية  ومباحث الاجتهاد والتقليد  وهذ  المباحث  

 .تشكل العصب الأساسي لعلم أص ل ال قل
 

 سجال بين الشافعي والأشعري أصل البناءالمبحث الثالث: 

تبين ممبا سبببببببببببببببق عبدم إمكبايريبة الق ل بشبببببببببببببببافعيبة مبذهبب الإمبام  
إ     نسبببببببببتلكيد  وكذل  الحال بالأشببببببببعري علذ وجل الزم والتل

أق ال وروا ت   يبقيبة المبذاهبب؛ حيبث إن كبل مبا سبببببببببببببببق إنمبا ه
غير مش  عة بالأدلة والحاهين ال  تدلل عليها  والذي    يرق لاتو 

من    م صبليرريد  في هذا المبحث ه  لماولة تسبلي  ال ب ء علذ  
الم اصببببببببل الأسبببببببباسببببببببية المؤثرة في تحديد وجهة الإمام الأشببببببببعري  

في  هان ع لي  وبر   دليلك  االأصبب لية   يث  كن أن يرعت د عليه
الكشببببببببف عن مذهب الأشببببببببعري وتحديد ملالمل و صببببببببائصببببببببل  

بإجمال أصببببل البناء الأصبببب   عند    نتناولفإيرنا سبببب  ؛العامة. وعليل
في سببجال بينل وبين الإمام الشببافعي  يتبين من    الإمام الأشببعري

  ثم يرتبعببببل   لالببببل مببببرلات ال كر الأصبببببببببببببب   عنببببد كببببل منه ببببا

 ج  عة من المرجحات والدلائل ال  تؤكد ال جهة ال  ا تارها 
 .الباحث لامام الأشعري

 
لَ الف ه بي  المطلب الْول:   علم الكلاس وعلاقإه بعلم أصُُُُُُُُُُ

 الْشعريالشافعي و 

إذا دققنبا النظر في با يرقلبل ابن تي يبة في لال تباوى الكحىل ح ل  
فإنا  نجد أن العنصببببببببر الأبرز في تل     ؛أصبببببببب ل الإمام الأشببببببببعري

النق لات ه  ح ل العلم الذي بي عليل الأشببعري أصبب ل فقهل   
وك ببببا ه  معرو  وابببباهر لل طلع علذ أصبببببببببببببب ل ال قببببل عنببببد  

   ت ر ل وقد صببببر الأشببببعري أيرل بنا  علذ علم الكلام الذي اشببببتهر بل   
في تل  النق لات أن هذا ه  أسببببباد الت ييز بين أصببببب ل الإمام  
الأشببببعري وأصبببب ل الإمام الشببببافعي  وهذا بين  واضببببح من ق لل:  

... ح  ل     ح  مي ز أصب ل فقل الشبافعي من أصب ل الأشبعريل
الأشبببعري وجه ا لأصبببحابنا مي ز  وقال: ه  ق ل بعل  وافق ق ل  

أصببببببببببببببحبابنبا  وبل قالت الأشببببببببببببببعرية  ولم يعبدهم من أصببببببببببببببحاب  
الشببافعي  اسببتنك  ا منهم ومن مذهبهم في أصبب ل ال قل  ف ببلا   

وهبذا النتي     (Ibn Taymīyyah, 6|601)"عن أصبببببببببببببب ل البدين
منق ل علذ لسان أبي الحسن الكرجي عن أبي حامد الإس رايي   

 .المعرو  بشدتل علذ أهل الكلام
وسبب اء ات قنا مع هذ  الرواية أم لا  فإن  الم بب  ن الذي  
   ير د اللكيز عليل هنا  والذي كان ملاحظ ا من العل اء السابقين 

ه  شبببببببد ة ح ببببببب ر مذهب أبي الحسبببببببن الأشبببببببعري الكلامي في  
خدم للت ييز بين أصب لل وأصب ل  أصب ل ال قل عند   ح  أيرل اسبتر 

الشببببببببببببببافعي  وهبذا أمر اباهر بين  لا  كن إيركبار   حيبث إيرنا لا  
يركاد نجد مسبببببللة أصببببب لية عند الأشبببببعري إلا  ولها أصبببببل كلامي  

  ومن شبببد ة إحكام هذا البناء  فإن  الباحث لا يكاد  برنيت عليل
يرى مسبببببببببللة واحدة عند  شبببببببببذ ت عن أصبببببببببلها الكلامي الذي  

المسببائل  في  برنيت عليل  مما  كن المت ببلع بأصبب لل أن يعر  رأيل  
الأصبببببببب لية قبل الاطلاع عليها  جرد تخريجها بشببببببببكل صببببببببحيح  

 علذ أص لل الكلامية.
لا برد  أن نمي ز بين أمرين أسبببباسببببيين    وفي هذا الخصبببب ص

مدى    :في المقاريرة بين أصببببب ل الشبببببافعي وأصببببب ل الأشبببببعري  هما
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علم الإمام الشبببببببببببافعي بعلم الكلام  ومدى ح ببببببببببب ر المسبببببببببببائل  
والذي عليل لم ر     وه  الأهم   الكلامية في أصببببببببببب ل ال قل عند 

 .تركيزنا في هذ  الدراسة
ا أو  ببببب  فلا أعتقد أن هنا  عالم  ؛أما  ص ص الأمر الأول

  نكر معرفةت باحث ا منصبببببب  ا يح ظ لامام الشببببببافعي قدر  في العلم ير 
ما أورد     :  ومما يؤكد ذل بل وإتقايرل لل   الشبببببافعي بعلم الكلام

لأ حنا أب     حيث قال:   بإسببناد البيهقي في لمناقب الشببافعيل  
عبد   قال: سمعت أبا ال  ل الحسن بن يعق ب العدل يق ل:  
سمعبت أبا أ بد لم بد بن رو  يق ل: سمعبت المزني يق ل: لكنب ا  
علذ باب الشببببببببببببافعي يرتناار في الكلام  فخر  إلينا وسمع بعل  

بعبد سبببببببببببببببعبة أ م  ثم  إلا   فرجع عنب ا  ومبا  ر  إلينبا    ؛مبا كنب ا فيبل
 ر  فقال: ما منع  من الخرو  إليكم عل ة عرضبببت  ولكن لل ا  
سمعتكم تتناارون فيل  أتظن ن أني لا أحسببببببببببنل؟ لقد د لت فيل  

  وبلغت فيل مبلغ ا  إلا  ح  بلغت منل مبلغ ا  وما تعاطيت شببببببببببببيئ ا  
"(Al-Bayhaqī, 1970, 1|457). 

فإن مناارتل لح تي ال رد وبشببببببببببر المريسببببببببببي في     كذل 
ك سبببللة  لق القرآن     ؛مسبببائل ترعد الآن من دقائق علم الكلام

ذلببببب   وز دة الإ بببببان ويرقصببببببببببببببببببايربببببل -Al) ...  ير دليبببببل علذ 

Bayhaqī, 1970, 1|387, 407, 455)     تقان عالم إفإن      كذل
 جم الإمام الشببببببببافعي لعلم الكلام كان من متطلبات عصببببببببر    
لف لثلر هذا العصبببببببببببر المشبببببببببببح ن بالدل والخلا   ي رض علذ  

في الدل والكلام  ولكن دفاع ا  حبًا  الشببببببببافعي أن يتكلم  ليُ  
 ,Al-Dibu)"ورغبة في رد  الخصم إ  الص اب   عن أهل الحديث

2011, 59) . 

الإمام الشببافعي في ذم علم الكلام  إنما ه  وما ورد عن  
منحصببببببببببببببر في يرطبا  لمبدود لا يعم  علم الكلام كلبل  وه  في ن  

  فقد أورد البيهقي  ؛سببار في كلامل علذ غير هدي القرآن والسببنة
ق لبل: لقبال: حبدث  لم بد بن إسمباعيبل    في لمنباقبب الشبببببببببببببببافعيل

قال: سمعت الحسبببببين بن علي يق ل: قال الشبببببافعي: كل متكلم  
علذ الكتباب والسببببببببببببببنبة فه  الحبد البذي يجبب  وكبل متكلم علذ  
غير أصل كتاب ولا سرنجة فه  هذ نل  ثم علق علذ هذ  الرواية  

لكلام  بق لببل: لوفي هببذ  الحكببايببة كببالببدجال ل علذ أيرببجل إنمببا كترل  من ا
    (Al-Bayhaqī, 470)"ما ليُ لل أصبببببل في الكتاب أو السبببببنة

   ورد عن الشبببافعي في ذم علم الكلام وعلذ هذا يح ل سبببائر ما  
وليُ في المقام متسببع لسببرد الروا ت كلها  وفي ا ي ذكر  ك اية  

 .تسد الحاجة وت ي بالغرض
غير أن  الأهم من مسببببببببللة إتقان الشببببببببافعي لعلم الكلام  

الحقيقة  حاضر ا في أص ل ال قل عند ؟    هل كان  العلم  أن  هذاه   
أن البباحثين ا تل  ا في هبذا الأمر علذ ق لين: يرى أصببببببببببببببحباب  
الق ل الأول أن في الأع ال الأصبب لية للشببافعي مباحث وق اعد  
وأسبببباليب عامة في الحجا  والدل العقلي تعتح من أسببببُ علم 
الكلام  فقببد ذكر مصببببببببببببببط ذ عبببد الراز  أثنبباء تنبباولببل مظبباهر  

الإ اء إ  لمباحث من    الت كير ال لسبببببب ي في رسببببببالة الشببببببافعي
الكلام  علم  أو  الإلهيببببببات  تكبببببباد  جم علذ  الأصبببببببببببببب ل    ؛علم 

في   وحقبًافي الظباهر والبباطن  حقبًا  كبالبحبث في العلم  وأن  هنبا  
الظبباهر دون الببباطن  وأن ا تهببد مصببببببببببببببيببب أو مخط  معببذور   
وال ر  بين القرآن والسببببببببببنة  وعلل الأحكام  وترتيب الأصبببببببببب ل  

وقد اسبتدل الشبافعي علذ حجية السبنة      سبب ق  ا وضبع ها
فبتلت تتت الأذهان إ  حجية القرآن ير سل     ؛وما دو ا من الأص ل

-ʿAbd Al)"وهي مسببببببببببببببللة وثيقة الاتصببببببببببببببال بأ اث المتكل ين

Rāziq, 1944, 245)   الأمر ذاتببل الببذي حبباول إبراهيم الببديب   ؛
المسبتخلصبة من رسبالة    إثباتل عند تناولل لبعل الق اعد الكلامية

الأمر ع با قبام ببل لم بد  ولا يبعبد   (Al-Dibu, 70) الشبببببببببببببببافعي
الطاهر الميسبباوي في  ثل الم سبب م ببببببببببببببببب لمنهجية الإمام الشببافعي  

 ,El-Mesāwī, 2012)  الكلاميببة في تثبيببت حجيببة  ح ال احببد

 ل.(11-51
بين ا يرى لم د الشببببببتي ي في كتابة لعلاقة علم أصبببببب ل  
ال قل بعلم الكلامل أيرل لا داعي أن يربرقت  لل الشبببببببببببافعي ما لم يقلل   

فالرجل همتل ال قل لا    ؛ولا ينبغي أن يرنسبببب إليل ما لم يشبببتغل بل
الكلام  وأن المادة الكلامية ال  اشببببببتغل زا الأصبببببب لي ن بعد  لم 

-Al) تكن حاضببببرة في رسببببالتل  ولم تكن دافع ا من دوافع كتابتها

Shatyuwī, 2010, 93-97). 
أن الإمام الشببببببافعي    - يل إليها الباحث  ال -والحقيقة   

ا بعلم الكلامبببببببببببببببببببببببببببببوإن كببان عببال إلا  أيرببل عنببد مقبباريرببة أع بالبل      بب 
في  جلياً  يظهر ال ر  واضبح ا     الأصب لية بأصب ل الإمام الأشبعري

مدى ح ببب ر الايرب الكلامي في أصببب ل ال قل عند   حيث لا  



  
73 

 تاريخية دراسة تحليلية : الأشعريو الشافعي  جذور العلاقة ومآلات الفكر الأصولي بين 
 بركات سليمان سلهب بلال                  

يكاد يرقارن  ا ه  عند الأشبببعري  بالإضبببافة إ  أن تأثر أصببب ل  
الشبببببببببببببببافعي بعلم الكلام ليُ لمبل ات با  بين العل باء ك با تبين  

علذ أن الإمبام الأشببببببببببببببعري بي    انبين با لا يختلف اثنبسببببببببببببببابقب ا   
هذا   .أصببب لل بشبببكل أسببباسبببي علذ علم الكلام الذي اشبببتهر بل

فإن  علم الكلام السبببببببببب  في زمن    ؛من جايرب  ومن جايرب آ ر
الشببببافعي لم يكن مؤصببببلا  وم صببببلا  بالطريقة ال  أرسبببباها الإمام  

مما يصببعب علينا الق ل بأن جذور   ؛الأشببعري وبي عليها أصبب لل
العلاقة بين علم الكلام وعلم أصبببببببببببب ل ال قل عند الأشببببببببببببعري ي  
ت ارثها من الإمام الشببببببافعي  أو أن علم الكلام الذي كان يتقنل  
الشبببببافعي ه  عين علم الكلام الذي اشبببببتهر بل الأشبببببعري  ومما  

أن  أصل البناء الكلامي عند الأشعري بدأ عند    :يدل علذ ذل 
الذين حارزم الإمام الشبببببببببببببافعي  وإليهم يرنسبببببببببببببب علم -  المعتزلة

واسببببببببت ر    الأشببببببببعري  لازمهم  حيث   -الكلام الذي بالغ في ذمل
إ  أن فارقهم وأسبببببببببببُ علم الكلام     علذ  جهم أربعين سبببببببببببنة

 . الس   نهجية مختل ة مزجت بين العقل والنقل
ألا     لا ببببردج من التنبيبببل علذ أمر مهم   وفي هبببذا الإطبببار

إن سببببببببل نا  -وه  أن مشببببببببايخ الإمام الأشببببببببعري من الشببببببببافعية  
ا    لم يرعرف ا ولم يشببتهروا بعلم الكلام  -بصببحة تتل ذ  عليهم ع ضبب 

  ببل إن  ال حيبد منهم البذي يررقبل  عن أن  زج   بأصبببببببببببببب ل ال قبل
حيبث تؤكبد لنا     ه  ابن سببببببببببببببريجإلينبا أيربل تمكن من علم الكلام  

تقان ابن سببببببببريج لعلم الكلام  فقد يرقل السبببببببببكي في  إالروا ت  
طبقات الشببافعية الكحى أن ابن سببريج كان لأول من فتح باب  

النبباد طريق الببدلل  كببذلبب  يرقببل أيرببل لكببان أبرع  وعلجمت    النظر
-Al)"أصحاب الشافعي في علم الكلام ك ا ه  أبرعهم في ال قل

Subkī, 3|22)      ولكن علذ ما يبدو أيرل صببببببببببببببر  جهد  لل قل
لقبتلج مبا   باصبببببببببببببببة أيربل قبد رروي عنبل أيربل قبال:    أكثر منبل للكلام

رأيت من المت قهة من اشببببببببببتغل بالكلام فلفلح  ي  تل ال قل  ولا  
 . (Ibn-Kathir, 2004, 194)"يصل إ  معرفة الكلام

ابل إن  هنا     يبين لنا بشببكل جلي وواضببح إحجام    يرصببً
قد  و ابن سبببريج عن  ل  شبببيء من الكلام في مسبببللة أصببب لية   

يرقل إلينا الزركشبببببببببببببي في لالبحر المحي ل رد  ابن سبببببببببببببريج علذ ما  
اعلض بل ابن داود الأصبببببببببهاني علذ الشببببببببافعي من اعتبار ق ل  

ءٍ اللََّّل خَالِقل ﴿    تعا : ِْ  شَي  من قبيل العام    [62الزمر:  ]  ﴾ كل

فباعلض عليبل ابن داود   ؛ (Al-Shāfiʽī, 54)البذي لا  باص فيبل
ءٍ  ﴿  بق ل   عز  وجل: ي  ْ  أَيُّ شَُُُُُُُُ َ اَ  ا أَ قل َُُ بََل شُُُُُُ ِْ اللََّّل ك    ﴾ قل

ط يل يرقل الزركشبببببببببي    بلرتد ٍ فرد  عليل ابن سبببببببببريج    [.19يرعام:  الأ]
منل  وأشببببببببار إ  أن  ابن سببببببببريج ذكر شببببببببيئ ا مما يسببببببببتحيل    جزء ا

يه نا ما قال في آ ر   حيث قال: لقد  و ايردراجل في الصببب ات   
ل وكترلهنا الت سببببببير لأن  الشببببببافعي وأصببببببحابل بعد     ؛أومينا إ  جمر

 .(Al-Zarkashī, 3|246)" يكره ن الق ل في هذا
كلبي    ؛هذا  صببببببببببب ص ابن سبببببببببببريج  أما بقية مشبببببببببببايخل

فقد درسبببببببب ا علم    إسببببببببحق المروزي  والق ال الشبببببببباشببببببببي الكبير
  وهذا ك ا أوردنا آير  ا  الكلام علذ يد أبي الحسببببببببببببن الأشببببببببببببعري

دليل علذ أن منهجية الإمام الأشبببعري الأصببب لية ال  بناها علذ  
ولا من غيرهم     علم الكلام لم يأ ذها عن مشببايخل من الشببافعية

أرثر عن الأشبببعري من مسبببائل أصببب لية يرى مدى  فالناار إ  ما  
ايرسببببببببببببببجبامهبا مع أصبببببببببببببب لهبا الكلاميبة علذ مبذهببل بعبد م بارقتبل  

وفي هببذا ت ثيق للجببايرببب التبباريخي لبببدايببة العلاقببة بين     الاعتزال
علم الكلام وعلم أصبببببببببببببب ل ال قبببل  فقبببد كبببايربببت قليلبببة في تراث  

علذ ا تلا  بين العل اء في وج د شببببببببيء من علم    الشببببببببافعي
الطبقة الثايرية  في  الكلام في تراث الشافعي ك ا أسل نا سابق ا  ثم  

إد ال شبببببيء من    منمن تلاميذ الشبببببافعي نجد   ف ا وإحجام ا  
علم الكلام في أصبببببب ل ال قل  وهذا واضببببببح جلي في ا يرقلنا عن  

  ثم تظهر العلاقة بشببببببببببكل عل  وواضببببببببببح في تراث  ابن سببببببببببريج
ن الأشببعري من أوائل  إ  :في كننا الق ل  ؛وعليل  .الإمام الأشببعري

الذين بن ا أصببب ل فقههم علذ علم الكلام  ودمج ا بين الأصبببلين  
 في منهجهم وفكرهم.

فبببإن هنبببا  م بببارقبببات كبيرة بين     وبنببباء علذ مبببا تقبببدم
أصبب ل الشببافعي والأشببعري تتعلق بأصببل البناء الأصبب   يصببعب  
من  لالها التسببليم بأن الأشببعري شببافعي الأصبب ل  أو أيرل سببار  

ن الأشعري سار في  إ  :الشافعي  بل الق ل الصحيحعلذ أص ل  
أصبببببببب ل ال قل علذ مقت ببببببببذ ما أدا  إليل مذهبل الكلامي فق    
سبببببببببببببب اء وافق الشببببببببببببببافعي أو غير  من أئ بة المبذاهبب في ذلب  أم  

  ال هم.
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 مرجحات و لًئْالمطلب الثاني: 

بناء علذ ما ي بيايرل في جذور العلاقة بين الأشبببعري والشبببافعي   
تجبباذب المببذاهببب لامببام الأشببببببببببببببعري   ومن  لال حببديثنببا عن  

فإنا  يرسببتطيع أن صلتي إ  يرتيجة     وأصبب ل البناء الأصبب   عند 
أير ل من الصبببببببببببع بة  كان الزم بنسببببببببببببة الأشبببببببببببعري إ     :م ادها

مذهب الإمام الشافعي فقه ا وأص لا   ولا إ  غير  من المذاهب  
وأن الأو  أن يرق ل إيرل صباحب منهج مسبتقل في أصب ل ال قل   

نجر لهبا     ولنبا علذ هبذا الت جبل مج  عبة من المرجحبات والبدلائبل
 علذ النح  التا :

: الأشببعري صبباحب منهج مسببتقل في علم الكلام     أولًا
وقد بي اجتهاداتل في أصبببببب ل ال قل علذ أصبببببب لل الكلامية؛ فلزم  

 .في اجتهاداتل الأص ليةمستقلًا من ذل  أن يك ن 
بالإضببافة إ  ما ذكرنا  عند تناولنا لمشببايخ الإمام    ثانياا:

وصببببع بة يرسبببببتل إ  أي     الأشببببعري  ومذهبل ال قهي والأصبببب  
ل من الدير  من المذاهب ال قهية السببببببببببائدة في ذل  ال قت  فإير

بالبببذكر الإشبببببببببببببببببارة إ  أيربببل في زمن الإمبببام الأشببببببببببببببعري لم تكن  
هنا  تعصببببب إ   يكن  المنهجيات قد تشببببكلت واسببببتقلت  ولم  

  ؛من المذاهب  فقد تتعدد المشببببببببببببببارب وطر  التلقي مذهب  أي  
ا من  الأمر الذي يعزز ما ذكرنا   ص ص الأشعري  وي سر سبب  

  تجاذب المذاهب لل. أسباب
مببذهببب الإمببام الأشببببببببببببببعري في المنع من التقليببد     ثالثاُُا:

ب علذ الم   وا تهبببد النظر في الأدلبببة ومعرفببة   حيبببث إيربببل ير جبببل
   ف ن غير المنطقي   ؛وعليل  .(Al-Ashʽarī, 1969, 2|174)  عللها

ومن ثم يك ن ه  في ير سل     ومن غير المقب ل أن  نع من التقليد
ا  .مقلد 

 , Al-Ashʽarī) مصببببيبمذهبل في أن  كل مجتهد    راباعا:

1977, 260) (Ibn Fawrak, 201, 294)     حيببث إن  مببذهببب
تم عليبل  الأشببببببببببببببعري هبذا يبدفعبل لعبدم الالتزام  بذهبب  معين   ويحر

ة أن  الأشببعري لا يحصببر الاجتهاد   الن ظر في جميع الأق ال   اصبب 
في مسببببائل ال روع بعل اء ال قل والأصبببب ل فق   بل إير ل يعتح في  
ذلببب  كبببل عبببالم في أي  فن  من ال ن ن إذا ت فرت فيبببل شببببببببببببببروط  
الاجتهبببباد بالحبببادثبببة  فلا ي ر  في الاجتهبببباد بين عل بببباء ال قبببل  

 .(Ibn Fawrak, 195)  عل اء الكلاموالأص ل وبين

ا: من الصببببعب علذ عالم بارز مثل الأشببببعري أن    خامسُُُا
ا لأحبببد المبببذاهبببب ا أو متبعببب  حيبببث إن عقليتبببل في     يك ن مقلبببد 
تم عليبببل   يك ن كبببذلببب   ولا    ألا  النظر  ومنهجيتبببل في الت كير تحر
  إذ إن المنهجيبة العل يبة ؛أدل  علذ ذلب  من م ق بل من الاعتزال

وال  أدت بببل إ  تر  الاعتزال      في النظر والت كر  ال  يتبعهببا
ل إ  عبدم الالتزام  بذهبب تبهي ير ُ المنهجيبة والعقليبة ال  دفع

 أص   أو فقهي بعينل.
ا: ُُا ُُا سُ يبقذ أمر من الأهمية  كان  ويحتا  إ   ث   سُ

ويك ن  ثابة الحهان الع لي     مسببببببببببببببتقل يثبت كل هذ  الدلائل
ثرت عن  وه  تنبباول كببل المسببببببببببببببببائببل ال  أر    علذ كببل مببا تقببدم

ودراسبببتها دراسبببة مقاريرة  ا ه  عند     الأشبببعري في أصببب ل ال قل
من  لالها  سببيتبين  إذ    ؛وكذل  مشببايخل من الشببافعية   الشببافعي

سبببببببببببهل إثبات أو  يمدى م افقتل أو مخال تل للشبببببببببببافعي  وبالتا   
 ير ي ما تقدم من دلائل وبراهين يرظرية

 

 تنقيح وتحقيقحث الرابع: بالم
بعدما ي عرضببل في بيان مذهب الإمام الأشببعري الأصبب    وأيرل  
من الصبببع بة  كان أن يرق ل بنسببببتل إ  المذهب الشبببافعي علذ  

من المببذاهببب الأ رى علذ    مببذهبببأو إ  أي    وجببل التحببديببد
وأن  الذي  يل إليل الباحث ه  الق ل باسبببتقلاليتل    وجل الع  م 
عنبدمبا بين أن   ف ر فكيف لنبا أن ير هم كلام ابن   في الاجتهباد 
لكان يذهب في أكثر مسببببببببائل أصبببببببب ل ال قل إ  ما  الأشببببببببعري  

ذهب إليل الشببببببببافعي في كتاب الرسببببببببالة في أحكام القرآن  وه   
كذل  ما     (Ibn Fawrak, 193)"  ا تيار أبي العباد بن سبببببريج

أورد  ابن عسبببببببببببببببباكر ويرقلبببل من كلام أبي لم بببد ال ي  من أن  
 ,IbnʿAsākir)  لتتقلل  وتتعز  مخال تل أصببببببب ل الشبببببببافعيالأشبببببببعري  

 ل.(96
الببببببدايبببببة النق لات والت جهبببببات     في  هبببببذ   ير هم  وح  

الأول:    ؛فإيرل لا بد من ت فر شببرطين أسبباسببيين   بشببكل صببحيح
فهم السببببببببيا  الذي أتت بل هذ  الروا ت  والآ ر: الاسببببببببتقراء  

إذ    ؛والتتبع ل يع الأق ال ال اردة عن هؤلاء العل اء في المسببببببببببببللة
ا  إير ل من غير المقب ل أن يرر سبببرت   ا عن السبببيا  الذي قيل  يرصبببً بعيد 

فيبببل  ك بببا أيربببل من غير المقب ل كبببذلببب  أن نجتزئ بعل الأق ال  
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دون جمعها  حيث إيرنا في الحالتين لن يرت كن من فهم الصبببببببببب رة 
 العامة لل سللة بشكل كامل وصحيح.

في يرسبببببببببببببببببة    اعببدتين وإع بباله بباالقبب  اتينوبالرج ع إ  هبب
إن  ابن ف ر  عنببدمببا ذكر  لفببإنا يرق ل:     الأق ال إ  أصببببببببببببببحببازببا

فإن حديثل     م افقة الأشبعري للشبافعي في أكثر مسبائل الأصب ل
كان في إطار بيان معي السبببن ة وأقسبببام الأ بار  حيث بين  بعد  
ذل  م افقة الأشبببعري للشبببافعي في أكثر مسبببائل أصببب ل ال قل   
ثم أك ل حديثل عن بيان مذهب الأشببببعري في الحديث المرسببببل  

م افقببببببة    ؛وعليببببببل  .والمببببببدلُ ف ر  يحر ببببببل علذ  ابن  فببببببإن  كلام 
الأشعري للشافعي في أكثر مسائل أص ل ال قل المتعلقة  باحث  
السبببببببن ة والأ بار  لا علذ ع  م مسبببببببائل أصببببببب ل ال قل في جميع  

 المباحث الأص لية.
أمببا  صبببببببببببببب ص مببا أورد  ابن عسببببببببببببببباكر عن أبي لم ببد 

البذي يصببببببببببببببر  بقلبة مخبال بة الأشببببببببببببببعري للشببببببببببببببافعي في     ال ي 
وجد    الأصب ل  فإن الباحث بعدما تتبع أق ال أبي لم د ال ي 

أن الزركشبببببببببببببي في لالبحر المحي ل يرقل ق لا  آ ر عنل ي يد مخال ة  
الأشبببببعري للشبببببافعي في الأصببببب ل  حيث قال: لقال الشبببببيخ أب   

الأشببببببعريس أصبببببب ل الشببببببافعي    :لم د ال ي : ويررقلل مخال تل )أي
فإنا  لا يرسبببببببببتطيع    ؛وعليل  .(Al-Zarkashī, 1|10)"  ويرصببببببببب صبببببببببل
أبي لم بد ال ي  في با يتعلق  بذهبب   ق  من    واحبداعت باد أي  

 .الأشعري الأص   دون وج د مرجح لأحدهما علذ الآ ر
 

 الخاتمة
فإن الباحث يسببتطيع الق ل بصببحة ال رضببية     وفي الختام   وعليل

أن  الأشبببببعري بي    :وال  م ادها   ال  افلضبببببها في بداية البحث
أصبببب ل فقهل علذ مذهبل في علم الكلام الذي اشببببتهر بل  وهذا 

في ا تلا  أصببببببب لل عن أصببببببب ل    أسببببببباسبببببببيًابدور  يرشبببببببك ل فارق ا  
  الشبببافعي  ويعزز الق ل باسبببتقلاليتل في الاجتهاد  وما عدا ذل 

من ذكر جبببذور العلاقبببة بينه بببا  وتجببباذب    ممبببا ذكر في البحبببث
مببا ذهببب إليبل    إ يك ن ز دة في الحجببة والحهببان   المببذاهببب لببل

 .الباحث
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وسيلة من وسائل الإثبات الجنائي: دراسة فقهية  تشريحال

 مقارنة
Autopsy as a Means of Criminal Evidence: A 

Comparative Juristic Study 

 ( ii) ، أحمد بن محمد حسني ( i) بنت جيء يوسف   جيء نور العاشقين 

 ملخص البحث 
حاسمة   وسيلة  الجثة  الجريمة تشريح  قانون لكشف  في  مدرج  وهو   ،

أحد الإجراءات الأساسية للحصول على باعتباره  الإجراءات الجنائية  

. سبب الوفاةلتحديد  جسد الميت    فيخاصة الأدلة البيولوجية    ،الأدلة

يضر   لأنه  جائز  غير  التشريح  أن  الفقهاء  بعض  يرى  ذلك،  ورغم 

على البشر،   والضرر  جميع أشكال الاعتداء  عن  الشريعةتنهى  بالموتى، و

وتهدف هذه الدراسة إلى إلقاء الضوء على    .أحياء أو أمواتًا  سواء أكانوا

التشريح  عملية  في  الإسلامية  الشريعة  في  الضرورة  مبدأ  تحقق  مدى 

الإسلامي.  المنظور  في  توضيح حكمه  في  أهميتها  تكمن  كما  الجنائي. 

او المعلومات  ااستقرائيً   امنهجً   لدراسةاستخدمت   منهجًا و  ،لجمع 

والشرطة لجمع    ،جريت مقابلة مع الطبيب الشرعيأ    مقارنًا، كما  اليً يتحل

أن  ب  لدراسةاكتشفت اوفي ماليزيا.    الجثة  معلومات حول ممارسة تشريح

فيها التشريح في ماليزيا تتوافق مع الشريعة، لوجود   تمالات التي  الح

 . الضرورة

القانون  المفتاحية:  الكلمات   الشريعة،  الإثبات،  الجريمة،  التشريح، 

 . الماليزي

Abstract 
An autopsy is a crucial method for detecting crime and is 
included in the Code of Criminal Procedure as one of the 
essential procedures for obtaining evidence, especially 
biological evidence, in the body of the deceased to determine 
the cause of death. Despite this, some jurists maintain that 
autopsy is not permissible because it harms the dead, and 
Sharīʽah prohibits all forms of aggression and harm to 
humans, whether they are alive or dead. This study aims to 
shed light on the extent to which the principle of necessity 
is allowed in the process of forensic autopsy, and the 
importance of this study lies in clarifying the ruling of 
necessity from the Islamic perspective. The researchers used 
an inductive method to collect information and a 
comparative analytical study, and the interview which was 
conducted with forensic doctors and the police to collect 
information about the practice of autopsy in Malaysia. The 
researchers discovered that the cases in which the autopsy 
was performed in Malaysia are in accordance with the 
Sharīʽah, due to their necessity. 
Keywords: Autopsy, crime, evidence, Sharīʽah, Malaysian 
law. 
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 المقدمة

لله رب ال المين، والصررررر س واللررررر م علب أءرررررر  الأنبياء   الحمد
 أما ب د:والمر لين، وعلب آللإ وصحبلإ أجم ين. 

د كرامة ا نلرررررران، و ب قد اعتنت الشررررررري ة ا  رررررر ميةف
  ا  رررررررررراء:]  ﴾وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِي آدَم﴿  :ذلك  وللإ ت الى  دلّ علب

. ومع ذلرك،  حيراترلإ وتراترلإ، وهره  الكرامرة تشررررررررررررررمر  حرال  [70
علب و ررررائ  التواصررر     جنائيةقضررررايا لأ ررررباب  اليمكن مشرررراهدس  

  الاجتمراعا والصررررررررررررررفحرات، ترا   لهرا . ت رد  ريبرة   ب د .
إذا     رب التحقي    الوفيرات  وفقراا لقرانون ا جراءات المراليزي،و 

 رررررررررررررواء بالقت  أو    ،تم اكتشرررررررررررررا  جثة و. يتضرررررررررررررع كيف مات
  (Criminal Procedure Code, Act 593, Sect 329)ادث  بالح

خفراء وإاالرة  إقتول، ويحراول ا راني لمكون ا ثرة  ومن المحتمر  أن ت
إجراءات صحيحة وأدلة     ب أن تكون هناكأثر ا ريمة. لهلك  

 لإثبات ا نائا. لكافية 
    اللرررررررررررنوات الأخ س ك داس  االطب الشررررررررررررعمجال  برا  

  والبحث عن الأدلة  ا ريمةلملراعدس المحاكم علب اكتشرا    مهمة

من بين أهم الم لومات التي    بما   ذلك تشرررررريع ا ثة، حيث إن
ا ثرررررةي عنهرررررا تشررررررررررررررريع  وفررررراس  ال رررررررررررررربرررررب و ريقرررررة    :كشررررررررررررررف 
(Ramalinggam, 2014, 4)  ومن أجر  ذلرك، لا برد من  طع .

ب ض الأجزاء   جلررررررد الميت، مع أن الشررررررري ة  د حرمت ك   
 اعتداء علب ا نلان  واء   حالة حياتلإ أو تاتلإ.

دي هرررها الت رررارف إلى رفض ب ض أهررر  الورثرررة  ؤ و رررد ي
ولهلك    (Noorfajri et al, 2015, 9).  ل ملية التشررررررررريع ا نائا
لمجتمع من  لتصررررور صررررحيع      إعطاءتكمن أهمية هه  المقالة  

لتشرررررريع من أج   باخ ل م رفة إلى أي مدى تلرررررمع الشرررررري ة  
ويتم ذلرك ببيرران حقيقرة   .كشررررررررررررررف ا نررايرة، وتطبيقررلإ   مراليزيا

وأهميتلإ، ومو ف ال لماء من عملية التشرررررررريع وأدلتهم،   التشرررررررريع
ومكررانررة التشررررررررررررررريع ا نررائا   مرراليزيا مع بيرران ضرررررررررررررررورس إجراء  

 التشريع   ب ض الحالات. 
وجدت الدرا رررة أن هناك ال ديد  :  الدراساااا البااابق 

من الدرا رررررررررررررات والبحوث ال لمية والمقالات المت لقة بموضررررررررررررروع  
 تشريع ا ثة، ومن أهم الدرا ات التي تناولت هها الموضوع:

أحكام تشرررررررررريع جثة ايدما وتطبيقاتلإ  درا رررررررررة ب نوان  
 ,Al-Shunayfī)كتبها  يف بن  ررررررررر د الشرررررررررنيفا  "،القضرررررررررائية

وهو    أحكام التشرررررررررررريع الث ثةحيث  ام الباحث بإبراا   ،(2005
قضررررايا  ال  من  بأمثلة  أتبثم    التشررررريع الت ليما وا نائا والمرضررررا،

كشرررررررف عن    المملكة ال ربية اللررررررر ودية، و  الشررررررررعية  المحاكم 
. كما وضررررع بالتفصرررري  الشرررررو  التي  ب أن  دور التشررررريع فيلإ

تتوفر   المشرررلإ  جراء التشررريع مع بيان أثر تقرير ورأي المشرررلإ 
  الأمور القضرررررررائية. و د اعتمد الباحث علب منهجين  المنه   
التحليلا الوصررفا، والمنه  الا ررتقرائا. وخلصررت هه  الدرا ررة  

أحد أدلة ومصررررادر ا ثبات،    ي د من  تقرير تشررررريع ا ثةإلى أن  
وعلب    الت ام  مع القضرررررررررايا ا نائية.   ووضررررررررروحلإ للإ آ ر  وية  

الر م من تفاصيللإ تحت عنوان التشريع ا نائا، فإن هه  المقالة  
 تللك المنه  التحليلا المقارن بين الشري ة ا   مية والقانون  

 ي.الماليز 
أحكام تشرررريع جثة الميت   الشرررري ة  ثم بحث ب نوان:  

  للباحثة (Sālmī, 2018)  ا  رررررررر مية مقارنة بالقانون الوضرررررررر ا
. يهد  هها البحث إلى بيان مو ف الشرررررري ة  ملررررر ودس  رررررالما
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ا  ررر مية والقانون الوضررر ا من تشرررريع ا ثة مع كشرررف اي ر  
الاتفررررالا والاخت    المترتبررررة علب ذلررررك، ومن ثم عرف أوجررررلإ  

بينهما   مبدأ حرمة ا ثة. وا رررررررررررتددمت هه  الدرا رررررررررررة أرب ة  
مناه  وها المنه  الا رتقرائا، والتحليلا، والمقارن، والوصرفا.  
وتا خلص إليلإ هها البحث أن تشررررررررررررريع ا ثة جائز بضرررررررررررروابش  
م ينة حددتها الشررررررري ة، و د تؤدي االفتها إلى عقوبات جزائية  

ئري وكهلك عقوبة الت زير   الشري ة، ومع ذلك    القانون ا زا
. يتناول هها البحث بالتركيز علب نوع من أنواع التشررررررررريع وهو  
التشريع ا نائا الهي تهتم هه  الدرا ة ببيانلإ، وكهلك  ت تمد  
الدرا ة المنه  الميداني لا تي اب الم لومات عن تار ة التشريع  

 ا نائا   ماليزيا.
 Inkues Koroner dan Proses Autopsi diثم مقالة  

Malaysia dari Perspektif Perundangan  ،(Noorfajri et 

al, 2015)    إجراءات ومكانة  بتوضرررررررررررريعحيث  امت الدرا ررررررررررررة  
القرانون المراليزي،  الوفراس       التشررررررررررررررريع ا نرائا   التحقيقرات

مع بيران التحرديات    ضرررررررررررررريرة التشررررررررررررررريع، وكرهلرك إبراا دور  
القاضرررررررررا فيها با تيان بأمثلة من القضرررررررررايا المت لقة بالتشرررررررررريع.  
والمناه  المتب ة  تمام هها البحث ها المنه  التحليلا الوصفا،  
والا رررتقرائا. وتا خلصرررت إليلإ هه  الدرا رررة أن تقرير التشرررريع  

اماا   ملرراعدس القاضررا علب تحقي   رربب الوفاس.  يل ب دوراا ه
كز   ا انب القانوني وتغُف  ا انب  ويظهر أن هه  الدرا رررررة تر 

الفقها، لها أريد   هه  الدرا ررررة القيام بمقارنة مكانة التشررررريع  
 ا نائا   الشري ة والقانون.

وتأ رررررررريلررررررررا علب ما  ررررررررب ،  د أن م ظم الدرا ررررررررات   
اللررابقة تتناول موضرروع التشررريع بشررك  عام، ولا تقوم بالمقارنة  

م  امت درا ة  1989بين الشري ة والقانون الماليزي إلا    نة  
 Bedah siasat: Penilaian Islam Terhadap“بررررررررر رررررررررنررررررررروان  

Amalannya di Malaysia”، (Fakhriani,1989)  ببيان حكم
ولكنها . تتطرلا إلى ضوابش عملية    ،التشريع وتار تلإ   ماليزيا

التشررررررررررررررريع ا نائا بشررررررررررررررك  خا . لها تقوم هه  المقالة ببيان  
وضرررروابطلإ مع ا ررررت راف ب ض القضررررايا  حكم التشررررريع ا نائا  

الملررتجدس المت لقة بالتشررريع  براا أهمية وضرررورس عملية التشررريع  
 .  كشف ا ريمة

مفهوم عملية التشريح في الشريعة  المبحث الأول: 
 الإسلامية والقانون الماليزي

 المطلب الأول: تعريف التشريح في الشريع  الإسلامي 
، لا بد من م رفة ماهية التشررررريع  هها الموضرررروع   و ب  الخوف 
 .الغة واصط حا 

 
 سلامي في الشريع  الإالفرع الأول: التشريح لغ  واصطلاحا 

  بم نى  يأتيلإ. ومشرررررررت  من ف   ءررررررررّ هو مصررررررردر  :  لغة  التشرررررررريع
 ,Ibn Manẓūr, 1993)   .اللحم من ال ضرووهو تشرريع  القطع،  

2/497)  
 ررررربب    لكشرررررف عنفتع جثة ا نلررررران ل اصرررررط حا:  و 

 ,Al-Bustānī, 1987)ة   رف أو لمصرررررررلحة ت ليمية أو  ضرررررررائيالم

459).  

تشرررررريع هو ال  إن  :ا الت ريف يمكن القولها رررررتنادا إلى ه
المرف،    من أجرر  تحررديررد ملررررررررررررررببرراتعمليررة  طع جثررة ايدما  

 .كهلك لأ راف ت ليمية و انونيةو 
 

 ي القانون الماليز فيمفهوم التشريح : نيالفرع الثا
     وردشررررررررررررررريع ا ثررة، ولكنررلإ  تت ريف    . يحرردد القررانون المرراليزي

  كشررف عنالأداس مهمة      أنلإ  الماليزية  جراءات ا نائية انون ا 
فقراا لواارس الصررررررررررررررحة  و و .  (CPC, 328)  و ريقتهرا   رررررررررررررربرب الوفراس

فحص يقوم بلإ ملرررررررررؤول        :الماليزية، فإن تشرررررررررريع ا ثة هو
ا خارجياا وداخلياا لتحديد   حكوما علب جثة، ويتضررررررمن فحصررررررا

أو كيفية حدوث التغي ات    ة الوفاس ريقكهلك و   ،الوفاس ررررررررررربب  
  وأ دث،  حا  وأ،  يةإءررررررر اع  أو  كيميائية،  مادس  وأرف،  مبلررررررربب  

 Suatu Pemeriksaan yang dijalankan“   إصرررررررررررابة، و  ها

oleh Pegawai Perubatan Kerajaan ke atas mayat. 

Ianya melibatkan pemeriksaan luaran dan dalaman 

untuk mengenalpasti punca kematian serta cara 

kematian atau bagimana perubahan dihasilkan oleh 

sesuatu penyakit, kimia, radiasi, kemalangan, 

kecederaan dan lain-lain” (Garispanduan Bedah-

Siasat Mayat, 2008). 
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م لأنلإ يشم  الفحص  أن هها الت ريف عا  الدرا ةوترى  
الفحص    وهفهرره  المقررالررة  بررلإ  تم  تهمررا  داخلا، أمررا  جا والررالخررار 

  .بدنالبتشريع  الهي يتم الداخلا

  
 المطلب الثاني: الألفاظ ذاا الصل  بالتشريح

 :يلاما التشريع  لفظلها ع  ة بالألفاظ التي  بين ومن
هو تطبي  علم مجال الطب الشررررررررررررررعا    الطب الشاااااااااار  : . أ

مث   ،  الملرررررررائ  القضرررررررائية   الطب لخدمة مجال القضررررررراء لح
ئم ا نلررررررية، وذلك  ا راو   ادثو قت  والانتحار والح ضررررررية ال

 ,K.S. Narayan)  ةلاتحقي  ال د     لملرررررررررررراعدس القاضررررررررررررا

الطررب    ، همرراللطررب الشرررررررررررررررعاوهنرراك فرعرران      .(1 ,2014
أما    .ا كلينيكاالشرررررررررررررررعا البراثولوجا والطرب الشرررررررررررررررعا 

لأنلإ  الباثولوجا  الطب الشررررررررررررررعا    فهو جزء منع  التشرررررررررررررري
   ررة  ال. لررها  (Al-Jundī, 1987, 9) المتوفين.  مع  يت ررامرر  

   عموم وخصرررررررررررو  ها  طب الشررررررررررررعا الالتشرررررررررررريع و بين  
  التشريع أخص من الطب الشرعا.ف

  ج الأ ررررررررررررررقرررامع إلى  د   تهررر مليرررة التي  الها    :الجراحااا . ب
  :من خ ل ث ثة  رلا   ويمكن أن تتم،  إصر لإ ا صراباتو 

 (Kan’an, 2000, 234) والشرررررررررررررر  والخيررررا ررررةوها ا رلإ  

  للإءرارسلرتفاد من ذلك، أن مصرطلع ا راحة ملرتددم  يو 
 رد عمليترلإ  الحا، وذلرك لأن   إلى عمليرة ءرررررررررررررر  أو  طع 

  إلى    يهرد فع ج الأمراف، أمرا التشررررررررررررررريع إلى  تهرد  
 بالميت. لأنلإ مرتبشذلك 

كلمة الشررررررررررر     ددم الفقهاء القدامب  ت د يلررررررررررر  الشاااااااا : . ج
إخراج ا نين  إلى  د   ته ملية التي  الها  و   الملرررررائ  الفقهية

الأدما من    ، وإخراج مرررا ابتل رررلإالميرررت من بطن الأم الميترررة
.  د يتشررررررابلإ  (Ibn Qudāmah, 1968, 2/411) مال    .  

  لهه  المصررررطلحات     ررررتددام الفقهاءالشرررر  والتشررررريع لا
أن    التي تجرى   مليررررررةالدلالرررررة علب  الرررررر إلا  علب الأموات، 

لع   ال صرر الحديث لكثرس  طالتشرريع  د يتداول هها المصر
 عمليتلإ من أج  تحقي   بب الوفاس أو الت ليم.

طلع  صرررررررالتشرررررررريع للإ ع  ة و يدس بم  إنوصرررررررفوس القول  
من جهة عملية    اإذ يتشررررررررراهالطب الشررررررررررعا وا راحة والشررررررررر   

 من حيث الهد .منها ، ولكنلإ يختلف القطع
 

 المطلب الثالث: أنواع التشريح
 نقلم التشريع إلى ث ثة أنواع:ي
الطرررررب    :التشاااااااااااريح التعلي   . أ وهو أن يقوم الط ب   

  هها التشرريع ضرروريو ،  إءررا  الأ باءتحت    تشرريع ا ثةب
فهم ءرررررام   أن يكون لديهم  لإ  ب  لأن  للأ باء الملرررررتقبلين

  البشرررري، بما   ذلك مواضرررع الأعضررراء والو ائف  جلرررملل
  (Ali al-Bar, 1989, 9‘).  دتلفرةالم  ؤ أجزاو وكيفيرة ال مر   
 عند  أخطاء الأ باءو وع    عن  يتجنبيمكن أن  وهها ال لم  

وخبرتهم  تهم  امهار عدم  بلرررررررربب    علب الأحياء  ةحا را  إجراء
 .جلم ا نلان   الت ام  مع

يوفر تشررررررررررريع ا ثة م لومات مهمة    :تشاااااااريح المر ااااااا ال . ب
، بمرررا   ذلرررك الحرررالرررة الصررررررررررررررحيرررة ال رررامرررة للمتو   لأ بررراءل

وبالترراه هررها   ،والأ رررررررررررررربرراب الكررامنررة التي أدت إلى الوفرراس
اتخاذ ا جراءات الو ائية ال امة  علب   هملرررررراعدي  عالتشررررررري

-Al)كان  رررررررربب الوفاس هو الوباء،  خاصررررررررة إذا    لمكافحتها

Sabā’i, 1994, 173).  تشرررريع ا ثة  يتم  ،  ب  ررربي  المثالعل
اللقراحرات    كتشرررررررررررررررا لا  الف وس كورو   المتوفراس بلرررررررررررررربرب

الرئة بلبب   فاالمنا بة وال  جات ا ديدس للو اية من أمر 
  (Salemo M et al, 2020, 14)هها الف وس. 

هو جزء من الطررب    ةتشررررررررررررررريع ا ثرر  :الجنااا  التشاااااااااااريح   . ج
  و  فه أو  ضررررررررررررررائيةالشرررررررررررررررعا ويتم إجراؤ  لأ راف  انونية  

لرررراعد   تحديد  ريقة و رررربب وفاس الشرررردص با ضررررافة  ي
  االقاضررررررر  تم تقديم هه  الم لومات إلىو ت الوفاس، ثم يإلى  

علب    ثبررات ا نررايررةتخرراذ  رارات بإالررهي يمكنررلإ ب ررد ذلررك ا
علب    وع وس .(Sha’ban, 2008, 102)  براءترررررررلإأو    المتهم
التشررريع من اكتشررا  نوع ا ريمة ه   صررد    يتمكن  ذلك،

م رفررة  يمكن   المتهم    تررر  المتو  أو أنرررلإ  تلرررلإ خطررر ، كمرررا
   ريقة الوفاس  رررررواء كانت بلررررربب حادث أو مرف أو  ت 

(Al-‘Ujlan, 2008, 1/453). 
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الرابع من التشررررررررررريع  نوع  الالباحثين  و د أضررررررررررا  ب ض  
نق  الأعضرراء  بتشررريع ا ثة ثم    الهي يتم  وهو التشررريع ال  جا

  الدرا ررةأن    إلا (Sharafuddin, 1987, 61) الحا،من الميت إلى  
  ،موضرررروع نق  الأعضرررراء ضررررمن    يقعالتشررررريع ال  جا    أن  ترى

علب وجررلإ  أحكرررامرررلإ وضرررررررررررررروابطرررلإ    حيرررث  رررد تكلم الفقهررراء عن
 خا .

 

أحكام تشريح الجثة في الفقه الإسلامي  :المبحث الثاني
 والقانون الماليزي

  وء الفقه الإسلام في  تشريح الجث حكم : المطلب الأول
تطرلا إلى مو ف الفقهاء من عملية التشرررررريع، يحلرررررن  نو ب  أن  

 دما.ا ءارس إلى مبدأ حرمة اي
 

 اا وميت  دم  حي  الفرع الأول: مبدأ حرم  الآ
و د حرم الله ك     كرامة ا نلران،ب  تاعتن  ةالشرري ة ا  ر ميإن  

وج ر  فيرلإ عقوبرة لمدرالف ذلرك، مثر  تحريم    ،أنواع الاعترداء عليرلإ
وَلََ تاَقْتاُلُوا الناَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ  ﴿ح ،    ولرلإ ت رالى،   بغ   القتر 

لَْْ  ي ۗ وَمَن قتُيلَ مَظْلُوم ا فاَقَدْ   ُ إيلََّ باي لْطاَف  فَلَا  اللََّّ جَعَلْنَا ليوَليي يهي ساااُ
ور ا ريل في ي الْقَتْلي ُ إينَّهُ كَانَ مَنصاااااااُ ولا    .[33  :ا  رررررررررراء]  ﴾يُباااااااْ

  وفاتلإحال    شررم تب     ،حياتلإحال   عليلإ      الكرامةهقتصررر هت
ا   ،علب أكمر  وجرلإ  تت رامر  مع الميرنأن   الله  حيرث أمر،  أيضرررررررررررررررا

علب  رربي   واضررحا  ذلك  يكون  و   راعا عورتلإ، وكهلك حرمتلإ،نو 
  تغلرررررررررررررريلرلإ ثم تكفينلإ مراف عينرلإ و إعنرد تجهيز الميرت من  ،  المثرال

 .(Ruqayyah, 2010, 36) .ودفنلإوالص س عليلإ 
اختلف الفقهاء   حكم تشررررررريع  هها الأ رررررراس،  وعلب  
 :ا ثة علب  ولين

 القول بحظر تشررررررررررررررريع ا ثرة، وهرها الرهي ذهرب الأول:
والشيخ    ،عياد الطبدامنهم الشيخ ال ربي بو   ،ب ض الفقهاء  يلإإل

والشررريخ برهان    (Al-Yaʿqūbī, 1986, 98)  محمد بخيت المطي ا
 .(Al-Sanbahlī, 1988, 66) الدين اللنبهلا

وذهب إلى  ،  للضرررررررورس  القول بجواا تشررررررريع ا ثة  اني:الث
  ،حلررررررررررررررنين الو    الشرررررررررررررريخكث  من ال لمرراء منهم  هررها الرأي  
 البار اومحمد عل ،والشرررريخ يو ررررف الدجوي  ، الي قوبيوإبراهيم  

(Al-Barr 1989, 65) هيئررة كبررار ال لمرراء بررلإ أيضررررررررررررررررا    أخرره. و،  
 ,Al-Shanqītī) ودار ا فتاء بمصرررررررررررر  ومجمع الفقلإ ا  ررررررررررر ما،

1994, 170). 
كرامة    هو  واللررررررررررربب الرئيلا من وجود الاخت   بينهم

قد يتضررررررررررمن فيلإ  فايدما   حال حياتلإ وموتلإ، وأما التشررررررررررريع  
 ملية تشررررررررريع ا ثة  للمجيزون  وأما ا  عملية الشرررررررر  وتشررررررررويلإ بدنلإ.

ب رف ا ررررررررررررتدلال    الدرا ررررررررررررة. وتقوم  لإ لا ينتهك كرامتلإ ون أنف
  ذلررررك  ويمكن بيررررانرأي المجيزين،  ب ررررد ذلررررك  ، ثم يأتي  ينالمرررران 

 :التاه  علب النحومفص ا 
وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِي آدَمَ ﴿  :الكريمة  يةباي  المان ون ا رررررررررررتدل

لْنَاهُمْ   وَحَََلْنَاهُمْ فيي الْبَ ي وَالْبَحْري وَرَزَقاْنَاهُمْ مينَ الطَّي يبَااي وَفَضااااااااااَّ
يلا     من  وي حظ  [.70  : ررراءا ]  ﴾َ لَى كَثييٍر مِيَّنْ خَلَقْنَا تاَفْضااي

  المدلو ات  جميع  علبكرم ا نلررررررررررران وفضرررررررررررللإ    الله  أن  ايية هه 
(Ibn Kathīr, 1998, 5/89).  يت ارف مع    التكريم هها  أن ويرون

  اوإهررررانتهررر  ا ثررررة  تشررررررررررررررويررررلإعمليررررة التشررررررررررررررريع التي تترتررررب علب  
(Shaʿbān, 2008, 86). 

يلا فيلإ إهانة  التشررريع ل   ملية تشررريع أنلالمجيزون  ويرى  
 د يفيد التشررررررررررريع    و    لأنلإ يتضررررررررررمن مصررررررررررلحة الناسللميت  

من   الأ برررررراء  يتمكن  والأوبئررررررة ح   الأمراف  عن  الكشررررررررررررررف 
يمكن للط ب إجراء ا راحة علب الموتب والت ر     كما،  ع جها

با ضرررافة إلى  علب الأحياء.    هائإجراعلب الأعضررراء البشررررية  ب   
  ا  حاسا   اأمرا    تبري  هيال  أيضراا  ربب الوفاستشرريع  الذلك يحدد  
  ال دل كماوبالتاه يحق     .(Shaʿbān, 2008, 89)  نيكشف ا ا

دْلي  ﴿ أمر الله بقولررلإ: لْعااَ َْْكُُ وا باي وَإيذَا حَكَْ تُمْ بَيَْْ النااَّا ي أَنْ 
ير ا يع ا بَصاااااااي   :النلررررررررراء ]  ﴾إينَّ اللَََّّ نيعي َّا يعَيظُكُمْ بيهي إينَّ اللَََّّ كَانَ سَيَ

58.]  
الميت  كباااااااار  ظم ))  :الشررررررررررريف  بالحديث  ا ررررررررررتدلواو 

التشررررررريع حرام    .(Ibn Mājah, 2009, 1/516)  ((ككبااااار  حيا
عدم جواا كلررررررر عظم الميت   حكميدل علب    يثلأن هها الحد
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  يكون قدف  التشرريع     أما  ،  حال حياتلإ كمايؤذيلإ   كلرر لأن  
  لإيمن    الحديث لا  أنالمجيزون    الفقهاء  رديو   جلد  وعظاملإ.  تقطيع

لهلك    ،إلا   حالة عدم وجود منف ة واضررررحة أو ضرررررورس ملحة
من أج  حماية مصرا  الناس، فها    ال ملية هه   تار رة  تإذا تم
 .(Fatwa Dar Al-Ifta, 1997)   الشري ة ا   مية جائزس

من أج     الأم الميتة  بطن  ءرررررررررررر  تحريم  بقياس  ا ررررررررررررتدلواو 
بقياس تحريم ءررررر  بطن ا نلررررران    هلكوكا نين الحا    راجا رررررتد
لو كان ءررررررررررر  البطن    لإلأن  ،   و   مالما ابتل لإ من    دراجتلا ررررررررررر
  يكون  أن  الأولى  منفأن فيررلإ مصررررررررررررررلحررة ضررررررررررررررروريررة،    ولو  امحرمرر

  نالهي   الفقهاء  أما (Al-Shanqītī, 1994, 176). احراما   التشررررررريع
  ،بطن الءرررررررر     جواابقياس    ا ررررررررتدلوافجواا التشررررررررريع  إلى  ذهبوا  

  يلررررررررررررررقش القيرراس  هررها  التشررررررررررررررريع ل رردمأن دليرر  المرران ين    ردواو 
 (Al-Qaşār, 1998,276)  .المل لة هه    الفقهاء لاخت  

  نهاع  ويتفرع   ،رضرررررررا  ولا  ضرررررررر  لا   بالقاعدس  وا ررررررتدلوا
 هه   من  ويلرررتفاد   ،بالضررررر  يزال  لا  الضررررر   وها  خرىأ  اعدس

 وا التشرررررريع    لا  وبالتاه،  ،بالضررررررر  يرفعلا    الضررررررر  أن  القاعدس
 آخر  ضرر  دفع  أج   منعلب جلد الميت    اضرر   فيلإلأن    عندهم

  .(al-Shanqītī, 1994, 176) كالأمراف   التشريع الت ليما
  إذا ا رررررررررررتدلوا بالقاعدس:  فالتشرررررررررررريع    ل مليةالمجيزون    أما
  مفلرررررد ن  ت ارضرررررت  إذا و   أ واهما،  دم  مصرررررلحتان  ت ارضرررررت
  بالضرررررررررررررررر يزال  الأءرررررررررررررررد  الضرررررررررررررررر   و راعردس   أخفهمرا، ارتكرب
تت رف للقطع  ن ا ثة  عملية تشرريع ا ثة مفلردس لأو    .الأخف

نشررررررررر ا ريمة والوباء    يؤدي إلىولكن عدم القيام ها    ،والتشررررررررويلإ
جراءات الو رررائيرررة    م روفرررة.  ن  رررررررررررررربرررب الوفررراس مجهول وا لأ

ا راحرررة لأن الأ بررراء لا       خطررراءالأ  هنررراك  كونت   رررد  وكرررهلرررك
  التي فلرردسالموهه  المفلرردس أءررد من    ،يفهمون و يفة الأعضرراء

    .(Al-Shunayfi, 2005, 73) التشريعمن  بلإ لحقت

تلفوا   هه  خاالفقهاء  د   إنيمكن القول    وتا  ررررررررررررررب 
كرامة الميت وبين مصرررررلحة  صرررررلحة  لمالملررررر لة لاخت   مراعاتهم  

صرررررلحة  المتقديم  التشرررررريع جائز ل  أن  الدرا رررررةعامة الناس، وترى  
ن  فرإ ذلرك للضرررررررررررررررورس. ولهرها،   يع رد أب رامرة علب الخراصرررررررررررررررة، و ال

التشرررررررريع جائز لضررررررررورس م رفة  ررررررربب الوفاس وبالتاه، يمكن من  
 .قي  ال دالةتحخ ل ذلك 

 حكم التشريح الجنا   في القانون الماليزي :نيلثاا المطلب
 الأول: نبذة  ن نظام التحقيقاا في الوفاة بماليزيا الفرع
حيث يشرتر  القانون     ثبات ا ريمة،مهم  كافية عنصرر  الدلة  الأ
  ،والمكان مث  الأدلة،  الم لومات    تضررررررررمن التهمة علب ا ريمةتأن  

   درج التشرريع ا نائا  ينو   (CPC, 153 (1)). .وا اني  ،والو ت
ا نرررررائيرررررة   رررررانون   حيرررررث يتركز علب    بمررررراليزيا  593ا جراءات 

من أحد  ي تبر التشرررررريع  و   ا جراءات ال امة   تحقيقات الوفاس،
 لا تقتصررررررررر  :  قولهمب  ، وهو منصررررررررو  رررررررربب الوفاس رفة  م  لا ر 

عبرارس  رررررررررررررربرب الوفراس علب اللرررررررررررررربرب الظراهر للوفراس الرهي يمكن  
التحق  منلإ عن  ري  فحص أو تشررررررريع جثة المتو  فحلررررررب،  

الضررررررررورية للتوصررررررر  إلى الطريقة  ب  تشرررررررم  أيضرررررررا جميع الأمور  
المؤدية إلى وفاتلإ إذا كانت الوفاس  تجة عن ف   ءررررردص االف  

 (CPC, 328).  للقانون 

ملزمة بإجراء تحقيقات   الوفاس م  تم إب  ها    والشر ة
عما   للكشرررررف  مقتول  بحدوث انتحار أو  ت  أو اكتشرررررا  جثة

أو حادث،    ،آلةأو    ،حيوانأو    ،إنلرررررانإذا كان القت   تجاا عن 
أو وفاس    رو   امضررررررة تث  الشرررررربهات بارتكاب ا ريمة، أو  

ب د  و   (CPC, 329). رررررررررببهاوالوفاس التي لا ي ر   ،  س مفاجئةوفا
وصرررررول ضرررررابش التحقي  إلى ملررررررلإ ا ريمة، يوث   ررررربب الوفاس  

والكلرررررررررررررور والكدمات و  ها من  الظاهر مع وصرررررررررررررف ا رولإ  
وكهلك الأ لحة والأدوات    ،أعراف التلف الموجودس علب ا لم

ري الشررررررررر ة مقابلة مع الشررررررررهود الهين  تجلك،  وكه إن وجدت.
وإذا    (.Mohamad Zahari, 2021ا )و وجدإن    الوفاس اءرررررررررررراهدو 

أو    أو عن  ري  ال نفالوفرراس     بي يررة،   أنشررررررررررررررر ررة  ال  رأت
كوما بتشررررررررررررررريع  مر الطبيرب الحتأأن   لهرايمكن ،  مفراجئرةبطريقرة  
  61.  ا ررررررتمارس بول  الطبيب أن يوفر تقريرا    علب  و ب  ،ا ثة

يتو  الشررررردص بلررررربب  بي ا  أما إذا رأت خ   ذلك، ك ن  
 ,CPC)  يمكن أن يأمر بدفن الميت.فوليلا فيلإ عنصررررررر جناية،  

330). 
فيها عن  رررررربب الوفاس  وهناك حالة أخرى  ب التحق   

وها عندما يتو  الشردص أثناء وجود    حجز الشرر ة أو    
   أن هها التحقي     ،ملررررتشررررفب الأمراف النفلررررية أو اللررررجن

وإذا    (CPC, 334).    ريلإ القاضررا، فيقوم بمهام ضررابش الشررر ة.
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كانت الوفاس مرتبطة باحتجاا الشر ة، فيجب علب القاضا أن  
ينظر   إجراء تحقي  الوفاس. فيقوم ب ض القضررراس بزيارس اللرررجن  
أو مركز الحبلا الاحتيا ا التابع للشررررررررررر ة حيث حدثت الوفاس  

ها، حيث تتمث  مهامهم   الفحص البدني بحثاا  عنب د ا ب غ  
وكرهلرك البحرث عن الأدلرة   محر  الوفراس.    ،عن آ ر ا صررررررررررررررابرة

و  حال وجود اي ر علب ا ثة، يتم إصرردار الت ليمات  جراء  
 (Annuar Ayob, 2007, 104).  ثةا تشريع 

 
 الثاني: الْالَا التِ يجب فيها التشريح الفرع

 ب علب ضرابش الشرر ة أو القاضرا ب د    أنلإ  وي حظ تا  رب 
يطلب من الطبيب الملرررررؤول  القيام بالفحص الخارجا للجثة أن  

إذا تبين أن الوفاس تمت      الملرررررتشرررررفب الحكوما إجراء تشرررررريحها
لهمررا اللررررررررررررررلطررة للأمر    إنحيررث   ،بطريقررة مفرراجئررة و    بي يررة

بإجراء عملية التشريع ا نائا  كما أنلإ لا  وا للطبيب الشرعا  
 .لب منلإ ذلكالقيام ها إلا إذا  ُ 

م رفة أ ررررررررررررباب  هو  القانون     الهي ذكر والهد  الأسب 
 :(CPC, 329) و رلا الوفاس

محفز يطل   رررررللرررررلة من الظرو  التي    وهو  ساااابب الوفاة: . أ
بلإ أيضرا  عملية المرف   ويقصردتؤدي إلى وفاس ءردص ما،  

أو ا صررررررررررررررابة الكامنة التي تؤدي إلى حدوث عملية )آلية(  
 ,Shahrom)  فلرررررررررررررريولوجيرررة تؤدي   النهرررايرررة إلى الموت 

1993, 79). 

 ريقرررة الوفررراس    إلى م رفرررةيهرررد     نأ  اوه  طريقااا  الوفااااة: . ب
قت .  الأو    ،الانتحارأو    ،الحادثأو    ،المرف بلرررربب   ررررواء

)https://www.ncbi.nlm.nih.gov/books/NBK539901/( 
التشريع    د  منأن الها تصر القانون الماليزي علب بيان  

إلا أن تشررررررررريع ا ثة يمكن أن     رررررررربب و ريقة الوفاس،هو تحديد  
ذلرررررك: بمرررررا    من الحقرررررائ  الحررررراسرررررة،  عررررردد    يكشررررررررررررررف عن 

(Kasanathan, 1997, 2) 
الت ر  علب المتو ، إذا تم ال جز عن م رفررررة هويتررررلإ  برررر    . أ

 .التشريع
 .ووصفهاتوثي  ا صابات  . ب
 .م ينمع  ريخ متوافقة تحق  ما إذا كانت ا صابات  . ج

  الترراريخ  تحررديررد  ت ررهريعنرردمررا  الكشررررررررررررررف عن  ريخ الوفرراس   . د
  ن.الصحيع لشاهد ال يا

الموجودس علب جثة الضررررررررحية مث     واي رجمع ا صررررررررابات   . ه
 . ا ريمة  لغز والتي  د تلاعد   ح ت  الصدمات والكدما

 وا للطبيب إر ررررررررررال أي جزء من ا لررررررررررم إلى م هد  و 
البحوث الطبيرة لتحليلرلإ إذا كران ي تقرد أنرلإ يلررررررررررررررراعرد   تحرديرد 

تاج إلى المصررراد ة  حيبمجرد الانتهاء من ذلك،  رررو  ررربب الوفاس.  
علب  رررررررربب الوفاس وإضررررررررافة التاريخ وتو يع تقرير يفصرررررررر  نتائ   

المدعا ال ام أو   ررررررررر  ررررررررر  الطبيب التقرير إلى  و تشرررررررررريع ا ثة.  
 .  (CPC, 331)القاضا

عمليرة    يزبنرراء علب مررا  ررررررررررررررب  فررإن القررانون المرراليزي  و 
التشررريع ا نائا، و  لها و رريلة من و ررائ  التحقيقات المت لقة  

ب رد    وذلركبالوفراس، وتتم هره  ال مليرة من  بر   بيرب حكوما،  
   أن هناك    ،ا من القاضررررررا أو ضررررررابش الشررررررر ةأن يلررررررتلم أمرا 

ا بتشرررررررريع ا ثة، لأ ا لا  ب ض الحالات التي لا يصررررررردر فيها أمرا 
 .تحتاج إليلإ

 
  تاج إلى التشريحْالمطلب الثالث: الْالَا التِ لَ 

إذا تبين أن  رررررررررررررربررب الوفرراس كرران حرراد ا وليلا نتيجررة عنف أو  
،  ي مر ضرابش الشرر ة أو المحكمة بدفن المتو  علب الفور فاعتداء 

كهلك  و  (CPC, 330). إجراء تشرررررررريع ا ثةإلى    حينئهيحتاج  ف   
إذا كانت الوفاس بلرربب الشرريدوخة أو بمرف    لا حاجة للتشررريع

الحرررالرررة     و مزمن من خ ل الترررد ي    الملف الط  للمريض،  
 Abdul)..  ؤدية إلى وفاتلإالمتفاصررررررري   ال  ونالتي فيها ءرررررررهود ي رف

Rani, 2009, 4)  

 د يقرر القاضا عدم إصدار أمر بتشريع جثة وجدت و 
ملررتشررفب للأمراف النفلررية أو اللررجن       حجز الشررر ة أو  

إذا كان هناك دلي  علب وفاس الضررررررررررحية بلرررررررررربب حالة موجودس  
 ,Annuar Ayob)  ملررررررربقاا، مث  ف وس نقص المناعة البشررررررررية.

2007, 104). 
حاجيات  تلبية  علب  تحر   الشرررررررري ة    إن  :صرررررررفوس القول

     حقي تلا      ررباب ضررروريةتهتم بأو   تهممصررلح  االناس بما فيه
ليلا    ها لأنلإم والتشرريع ا نائا   ماليزيا متواف     . ربب الوفاس

https://www.ncbi.nlm.nih.gov/books/NBK539901/
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جراءات القضررررررررررائية المت لقة    ك  ا إجراء التشررررررررررريع    ضرررررررررررورياا 
  اهناك اءرررررتباه   ، وإنما عندما يغلب علب  ن القاضرررررا أنبالوفاس

  من  الوفاس، ويتضرررع  عن  ررربب  كشرررفال ريمة، وأنلإ لا بد من  با
حالات  لتشرررررريع مباءررررررس ب د تلقا  باذلك أن القاضرررررا لا يأمر  

مر  يأ بر    ،المفراج الموت المتوفين بلرررررررررررررربرب القتر  أو الحرادث أو 
ارجا مكرران الحررادث، وكررهلررك الفحص الخررهلررك ب ررد فحص  برر

  ب  تشريع ا ثة.
 

التشاااااااااااريح الجناا   في الشاااااااااااريعا   :  اااااااااااواب   رابعالمطلاب ال
 الإسلامي  والقانون الماليزي

 في الشريع  الإسلامي الفرع الأول:  واب  التشريح 
هه  ا باحة  فالمحرمات    واومن ا دير بالهكر أن الفقهاء إذا أباح

  لتزامالاهناك م اي   ب علب الملررررررررلمين  وإنما    ة،مطلق  تليلرررررررر
 بللإ    التي تكون  الدرا ررررة إلى ضرررروابش التشررررريع هه   تطرلاتو ا.  ه
من    الشررررررررررو  التي  ب أن توفرها اللرررررررررلطات  بين  ومن  د .وب 

 : Markaz, 2014, 369)) طبيب الشرعاالالشر ة و 
  .ت كد من وفاس الشدص الهي  يتم تشريع جثتلإال . أ

كفا  ت، بأن أدلة ا ناية لا  ا ثة  ضررررررررررررررورس لتشرررررررررررررريع  وجود . ب
 ,Abū Bakr)  القاضرررررررررررراتقدير   حلررررررررررررب ثبات ا ناية  

1996, 47). 
  اأن هناك ءررررررررررردصررررررررررر، أي  هناك متهم   ا نايةأن يكون   . ج

هو الت كد من  التشررررررريع  من  الهد    يتهم بقت  الميت، لأن
متهم ف   ن . يكن هناك  فإ،  كونلإ ا اني الحقيقا أو المتهم

 .حاجة إلى التشريع
  علب   رررادرس  تكون هررره  ال مليرررةأن يغلرررب علب الظن أن   . د

 .الوصول إلى الدلي 
 .أن يحص  علب إذن القاضا . ه
، أي أن يكون  ا . يلررررررررررررررقطرررلإرث  رررائمرررا اأن يكون ح  الو  . و

 .بدم المجرم االوارث مطالبا 

 ملية بوا ررررطة  بيب ءرررررعا ماهر بتركيب جلررررم  الإجراء   . ا
  ن.ا نلا

توفر الضرررروابش اللررررابقة يمكن أن يبدأ الطبيب  توب د أن  
 ايتية: ب مراعاس الأمور شريع ا ثة، و تإجراء 

ويت ررامرر  مع ا ثررة م رراملررة حلررررررررررررررنررة  عرردم التمثيرر  با ثررة، . أ
Sharaf al-Din, 1987, 74)). 

إلا   . ب الميررررررت  عورس  إلى  ينظر  أن  -Al).  ضرررررررررررررررورسلللا  وا 

Shunayfī, 2005, 111) 

-Al)  المرأس بوا ررررررررررررررطرررة الطبيبررراتأن يقوم بتشررررررررررررررريع جثرررة   . ج

Shunayfī, 2005, 112). 

 ,Sharaf al-Dinن  دفتأن  مع جميع الأعضررراء المشررررحة و  . د

1987, 74)). 

 

  واب  التشريح في القانون الماليزيالفرع الثاني: 
ضرررررروابش    ينبي  ا انون خليلا هناك    لإأن  نا  دا  عحلررررررب 

  سصرررررادر لتشرررررريع  لهناك ضررررروابش    ولكن  ،  ماليزياتشرررررريع ا ثة  
من بين ا جراءات ال امة التي  ب القيام  و ن واارس الصررررررحة.  ع

-Garis Panduan Bedah)  :تشررررررررررررررريع ا ثرررة مرررا يلا   بررر هرررا  

Siasat, 2008).  
 .ذن من الشر ة أو القاضاا  علب الطبيب أن يحص  . أ

 .وفاسمن وفاس الشدص وي ين لحظة ال الطبيب دت كأن ي . ب

  .بالمتو  للطبيرررب   ةت لقرررالمالم لومرررات  قررردم الشررررررررررررررر رررة  تأن   . ج
(Mohamad Zahari Mahmud, 2021). 

   و كوميين  الأ برراء الحمن  برر   التشررررررررررررررريع  عمليررة  تم  تأن   . د
 .(Nuraida Khalid, 2021) .الملتشفيات الحكومية

 .أن يحدد الطبيب والشر ة هوية المتو  . ه

فحص م بلا    و، وهفحص الخررارجابال  الطبيرربيبرردأ  أن   . و
لطبيب تحديد  رررررررربب  ليمكن  وإذا كان لا ،  جلررررررررد الميت و 

  .تشريع ا ثةإلى الوفاس بالفحص الخارجا، فيلج  الطبيب 

من بين ا جراءات ال امرررة التي  رررب القيرررام هرررا ب رررد  و 
 : تشريع ا ثة ما يلا

  مو فاو   لشرر ةللتواجد   المشررحة إلا  با لأحد لا يلرمع . أ
   ,Salmah Arshad) (2021 ياتالملتشف
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 وسيلة من وسائل الإثبات الجنائي: دراسة فقهية مقارنة  تشريحال
 جيء نور العاشقين بنت جيء يوسف، أحمد بن محمد حسني            

 Nuraida)  لتحليلها  من ا ثة  أخه عيناتللطبيب    عيلم . ب

Khalid, 2021). 

 .إجراءات تشريع ا ثة   الطبيب أن يلرع . ج

هاء  تنلاب د اإلى ورثتها أو موكليها    الطبيب ا ثثأن يللم   . د
 .,Salmah Arshad) (2021 للدفن عملية التشريعمن 

تا  رررررب   تار رررررات تشرررررريع ا ثة   ماليزيا    من  ن حظ
توافقة مع الشرررررررررري ة ا  ررررررررر مية،  الم  مار ررررررررراتالم  أن هناك ب ض

ومن أوجلإ الاتفالا  دالفة للشررررررري ة،  الم  مار رررررراتهناك ب ض المو 
 : كما يلاوالاخت   بينهما  

 
شرررررريع  ضررررروابش التأن م ظم  من هها ا دول  يتضرررررع لنا  

  :الفقهراء إلا   ملررررررررررررررر لتين همرا      مراليزيا متوافقرة مع مرا حردد
  رى   الهي  الطبيب  ، والثاني:التشرررررررريع   ب   مالمته  وجود:  الأولى

التشرررريع وإن .   إجراء  ااجو   رىهه  الدرا رررة ت  أن  إلا  ،التشرررريع
المفراج  مث     الموت حرالرة     لأنرلإ بقتر  الميرت  متهمهنراك يكن  

  ا نايةبلرربب    تو أن المتو   و   ، رربب الوفاسمن الصرر ب تحديد  
الصررررر ب أن يتم ال ثور علب    منوكهلك    ،إلا ب د  يام التشرررررريع

فترى الدرا رررررررررة، أن  ،  الشرررررررررهود  وجود  ل دم  التشرررررررررريعالمتهم  ب   
  .تكفا  باحة عملية التشريع وجود ءبهة جنائية

   ب   من  التشرررررررررررررريع  يتم  أن  القانون تر شررررررررررررري  لا  كهلكو 
، حيث   ؤ إجرا  للإ  وإنما  بيب حكوما يمكن  ،الشرررررررررعا  الطبيب

وذلرك لقلرة عردد ،  شررررررررررررررمر  الطبيرب ال رام والطبيرب الشرررررررررررررررعاي
خب     1.2حاليا  أنلإ  أثبتت الدرا رررررررررررة  و د    ،الأ باء الشررررررررررررعيين

أنررلإ  ررب علب  بيررب ءرررررررررررررررعا واحررد ي ني   تررامليون فرد  لكرر   
إلى  وصر   ب ضرهم  لو   ،جثة  رنوياا   250إلى    200إجراء تشرريع  

جودس تحقيقررررات الوفرررراس  علب  ؤثر  تررررا ي  ،جثررررة  ررررررررررررررنوياا   1500
  أمرررررا  (Sinar Harian, 16 Ogos 2022).  والتشررررررررررررررريع ا نرررررائا

  لابتشرريع ا ثة،    اماهرا   الطبيب  يكون  أن  ت تر ءراقد  فالشرري ة  
  يؤثرو   ،بالبحث عن الأدلة  مت ل   ا نائا  التشررررررررررررريع رررررررررررريما أن  

  الطبيب   ب   من  التشرررريع  يتم  أن  بد  ف   ، دالة  تحقي  ال  ذلك
هه  القضررايا إلى  يؤدي انضررمام الطبيب ال ام    و د    .الشرررعا

  همال   ا راحة،ا بتر الأعضررراء و عمليات    :مشررراك  منها سعد
(Malaysian Law Journal, 628)،    تشرررريع ا ثة  وكهلك تقرير

الطبيرررررب ال رررررام الا ررررررررررررررتجواب     ؤثر  ي  ترررررا  ،اموجزا   يكون  من 
 .(Malaysian Law Journal Unreported, 891) القضائا.

 

 لتشريح في ماليزيال أمثلة تطبيقيةالمبحث الثالث: 

عند    ا مهما خاصرةالتشرريع دورا   يل ب تقرير الطبيب الهي  ر ي
  332صرررررررررلإ القانون بهلك   المادس  محاكمة المتهم   ماليزيا، و 

 تبر من الأدلرة الرئيلرررررررررررررررة عنرد يالملررررررررررررررجر    الطبيربتقرير  بأنرلإ  
محراكمرة المتهم بالقتر  ال مرد أو الخطر  خراصررررررررررررررة إذا كران الطبيب  
الرهي أجرى فحص جثرة المتو  ميتراا أو  راب عن مراليزيا، حيث  

ا. وتخضررررررررررررررع هره  ذلرك الطبيرب  رانونيرا ي تبر تلقا أي تقرير من  
الأدلة للدصرررم من وا ا الهي ترا  المحكمة منا رررباا بلررربب عدم  

  .ينتقديم ذلك التقرير ب د حلف اليم
 علب  ذكر أمثلة  الدرا ررررررررررررررةاول  نت ررررررررررررررتو  هها المبحث  

مع تحلي  مدى  وس التشرررريع    ،جنائيةتار رررة التشرررريع    ضرررايا  
 .ا نائاكو يلة من و ائ  ا ثبات 

 :ما يلا تطبيقات التشريعأمثلة  ومن
   ضررية المدعا ال ام ضررد محمد حافظ، اتُهم المتهم بقت      . أ

ا   مكتررب ديني   ت ينجررانو ءررررررررررررررقي     ، وهورجرر  عمرردا
ا عائلة المتو  الهين   حبيبتلإ. وءرررررررررررهدت جريمة القت  أيضرررررررررررا
ا   مكرران الحررادث. ومع ذلررك، نفب المتهم  كررانوا أيضررررررررررررررررا

أصرررررررابت    وإنماو ال إنلإ . يقت  المتو  عن  صرررررررد   ،الادعاء
. المشررررررراجرساللررررررركين صررررررردر المتو  الأماما الأيلرررررررر أثناء  

أ وال المتهم مع نتائ  التشرررررررريع التي خلصرررررررت إلى    وتخالف
أن  رررررربب الوفاس هو جرلإ   نة   الصرررررردر حيث حدثت  

ويمكن أن   الط نررة   أعضررررررررررررررراء مهمررة مثرر  القلررب والرئتين
 جزءاا آخر  12هناك   نات      أن ، كمايؤدي إلى الموت
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اعلب جلررررررررد الميت،      .تا يشرررررررر  إلى أن المتهم  تللإ عمدا

.(Malaysian Law Journal Unreported, 2129) 

عن    ةالمتهم  تالمدعا ال ام ضرد نور حلرن، داف    ضرية   . ب
ذلرك   تف لرر اولكنهرر  ،عمررداا قترر  المتو   ت.   ابأ رر  انفلررررررررررررررهرر

بنراءا علب تشررررررررررررررريع ا ثرة الرهي أجرا   و دفراعراا عن النفلا.  
  إلى البطن  منالرردكتور أانوول، وجررد أن هنرراك   نررة  رراتلررة 

البطن. إن  أ ررررلحة حديدية    وجود  القلب با ضررررافة إلى  
ظهر  تتأث  النمش وعدد ا صرررررررررابات ونوع اللررررررررر لإ الحاد 

بوضررررررررررررررولإ أن المتهم كرران ينوي  ترر  المتو  و. يكن حرراد ا  
(Malaysian Law Journal Unreported, 11). 

   ضرررررررررررررريرة المردعا ال رام ضرررررررررررررررد محمرد عواري، نفب المتهم  . ج
ولكنلإ أراد فقش اللررررر ة    ،ا صرررردا    ت  الضررررحية  لإالادعاء بأن

والا تصرررراب. لكن تشررررريع ا ثة الهي تم إجراؤ  يظهر أن  
بناءا علب نتائ  التشرررررريع الهي   ا صررررردا   المتهم  ت  الضرررررحية

وجد أن المتو  مات بلرررربب نزيف  زير  ت  عن جرلإ    
الطبيررب  ال ن  تم با ررررررررررررررتدرردام  رررررررررررررر لإ حرراد. كمررا وجررد  

وجود  جرلإ دفاعا    اليد. وتتف  نتائ  تشرريع    الشررعا
ا ثرة مع الشررررررررررررررراهرد الرهي وجرد المتو  ملقب علب جرانرب 

 . (Malaysian Law Journal, 434)ي الطر 

أن تشرريع ا ثة    يتضرعأع  ،   سالمهكور   مثلةبناءا علب الأ
 رررررررررررواء   ،لكشرررررررررررف عن  ررررررررررربب الوفاس وتحديد نوع ا ريمةلمهم  

ريع يمكن أن  شرالت. فبارتكبت ا ريمة عن  صرد أو عن     صرد
يكشررررف عن ا صررررابات الداخلية الموجودس   جلررررد الضررررحية،  

تو    د المتو   كان   ررررواء أدت ا صررررابة أو الط ن إلى الوفاس أو  
تحديد نوع اللررررررررررر لإ الهي    يمكنريع  شرررررررررررلتوبا  .مرفبلررررررررررربب  

دعم   يمكنرلإكمرا  الخرارج،    ي لا يظهر   هالرا ررررررررررررررتدردمرلإ المتو   
.  ءررررررررهادس الشررررررررهود الهين ءرررررررراهدوا ا ريمة أو الهين اكتشررررررررفوها 

لررراعد القاضرررا   تحديد ما إذا كانت ال ناصرررر التي  ي  فالتشرررريع
نتررائ  تشررررررررررررررريع  تتطرراب  مع  تم ال ثور عليهررا   مكرران الحررادث  

  . ا ثة
  من الضررررررررروري إجراء التشررررررررريع  فإنلإذلك،    منوانط  ا  

فرررإنرررلإ من  كرررهلرررك  مثررر  الط ن،  مقتول نتيجرررة ف ررر  إنلرررررررررررررررران  لل
من أج  فرف ال قوبة. ولكن ماذا    القات م رفة نية    يالضررررررررررررور 

عن حررالات الوفرراس التي تتطلررب تحقيقرراا  ررانونيرراا عن الموت مثرر   

الموت بلرررررررررربب  ك   اهراا،الحالات التي يكون فيها  رررررررررربب الوفاس  
  حررالررة الوفرراس حيررث لا  كررهلررك  الحيوا ت، أو الموت بايلررةو و 

وه    ،توجد ع مات علب وجود عناصررررررر إجرامية علب ا لررررررد
 هها الموت تجيز  الشري ةو

 ررب الترر كيررد هنررا علب أن الغرف من إجراء تشررررررررررررررريع 
 لإ يشرررررررم ا ثة لا يقتصرررررررر فقش علب م رفة  ررررررربب الوفاس، ولكن
الدرا رة  ا  تهال ديد من الفوائد الأخرى. وبحلرب المقابلة التي أجر 

(Nuraida, 2021)  إجراء تشرررررررررريع ا ثة   حالات    رف، فإن
الوفاس بلرررررربب ايلات هو تحديد  ريقة الوفاس،  ررررررواء تو  ف  ا  

ح  يظن    تحت ايلة  ا اني  لإبلرررررررررررررربب حادث أو  تُ  ووضرررررررررررررر 
، وإذا ثبرت أنرلإ مرات بلرررررررررررررربرب بلرررررررررررررربرب حرادث  النراس أنرلإ تو 

ها  تحلرين ل  مجتمعوفر فوائد للي، فيمكن أن  بلربب ايلةحادث  
 ح  لا تتكرر مث  هه  الوفيات مرس أخرى.

جريمة القت     بين لنا أن التشررررررررررررريع مهم خاصررررررررررررة   و 
إثبات     القاضررررررا   ، ومن ثم يمكن أن يلرررررراعدا ريمة اكتشررررررا 

  مبرردأ   ه  الحررالررة تتواف  مع الشررررررررررررررري ررةا ريمررة علب ا رراني، وهرر
. و ري  ةلايمكن القاضررا من خ ل ذلك تحقي  ال دو ورس،  الضررر 

ولولا    هانة للميت،ا   بقصرررررررررد  الناس وليلاالتشرررررررررريع لمصرررررررررلحة  
شرررافها مع أن  تلاك  وجود الطرلال دم    ا ريمة  تنتشرررر لاالتشرررريع  

 رفة  وأن التشرررررررريع و ررررررريلة لم  ،تر جريمتلإا اني  ررررررريحاول أن يلررررررر
 .  بب الوفاس

 Postmortem Computedالتقني  ور م  هور التشررررريع  

Tomography  لرررررد الميت بجالهي ليلا فيلإ ملررررراس      ماليزيا،  
من التشرررررررررريع لا يمكن  ها النوع  بأن ه  وثت البحتأثب أنلإ  د  إلا

بشرررررري ل دم  درتلإ م رفة ا رولإ  التشرررررريع ال نع  أن يكون بدي ا 
ويبقب    . (Ab Hamid S et al, 2019, 2) داخ  أعضرررررراء الميت

 لإثبات ا نائا.لبشري ضرورس التشريع ال
 

 الخاتمة
 نتائ  التالية:الإلى  الدرا ة تتوصل

الاعتداء جميع أنواع  وحرم    ،ايا وميتا نلررررررران حا الله ا عزّ  أ د  .1
مع  ،  بأحلرررررررررررن  رلا  م لإ  ، و ب أن يت ام بغ  ح  عليلإ

 .  الناسامراعاس مص
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شررررررررررريع    حكم التالفقهاء  اختلف  ،  الفقلإ ا  رررررررررر ما    .2
  جواا وجواا ، والراجع    ،عملية التشررررررررررريع ولين: منع    علب
أما    .صررررررررلحة الخاصررررررررةالمصررررررررلحة ال امة مقدمة علب الملأن  

 .ذهب إلى جواا فقد القانون الماليزي 

لإ  أباح ا  ررررر م    إنحيث    ا،جواا تشرررررريع ا ثة ليلا مطلقا  .3
  اضرررررررررررررروابش التي حررددتهرال ررب مراعرراس و   لضرررررررررررررررورس،ابرردافع  
 .الشري ة

،    القرانون المراليزي   الوفيراتإلزاميراا  ميع ليلا  تشررررررررررررررريع  ال .4
ولكنلإ مطلوب عندما يكون ضرررررررررررورياا للتحقي     رررررررررربب  

  .با ريمةالوفاس و  حالة مرتبطة 

  ،ائم ا ر للكشررررف عن  و رررريلة مهمة  ا نائا    التشررررريعي تبر   .5
 .لا  يما   حالات القت 
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دور الوصية الواجبة في تحقيق استدامة كفالة أيتام  
 : دراسة مقاصدية 19-كوفيد

The Role of the Obligatory Will (Waṣiyyah) to 
Achieve Sustainable Sponsorship of COVID-19 

Orphans: A Maqāṣidic Study 
 ( iii) ، حسن سليمان ( ii) شرف   نجم أديولي ،  ( i) سعيد عبد الل   ه بوصري 

 ملخص البحث 
الإنسانيّة؛  في أوساط المجتمعات    مريرةوتركت ذكريات    كوفيد  جاءت

 فازداد   الوفيات،  من  كبيًرا  عددًا فينا  توخلّفالبطالة،   ابحلوله  ارتفعت

الجتماعي   التمّاسكعلى    سلبيًّا  يؤثّر  شكّ   ل   وهذاوالأرامل،    اليتامى،

أنحاء العالم.   كورونا أحد العواقب    ضحاياأيتام    أنّ   المرّةقيقة  والحفي 

والقتصادية   وباء    الّتي  المؤلمةالجتماعية  ذي الّ و  كورونا،خلفها 

 يؤثّر   وكذلك.  مالأمر من التعامل مع كفالته   نهاية  في مجتمع    كلّ   عانييس

على الأسرة    سلبيًّا  أرباب    هااضحاي  عدد  لكثرة  وتنظيمهاهيكل  من 

بيان  البحث  هذا   يهدف  فلذا،الأسرة.   حماية   إلى  في  الشّّيعة  مقاصد 

كفالة أيتام    واستدامةتحقيقها    فيدور الوصية الواجبة    وكشفالأيتام،  

يشبه   19-كوفيد  بانتهاج   ذلك  ويتمّ   .الدّامية  الكوارث  من  هاوما 

  يُستخدم.  الوصفي  خروال   الستقرائي،  أولهما  أساسيّين؛  ينمنهج

الستقرائي   في    المفاهيم  لتتبعّالمنهج  بالموضوع   المصادر المتعلّقة 

في    المنهج  ويوظّف.  التّّاث  وكتبوالمراجع   مقاصد    بيان الوصفي 

يتمّ    وكيف  والقتصاديّة  الجتماعية  المصالح  تحقيق  في  وأهميتهاالشّيعة  

.  سلاميّةالإ   المجتمعاتفي    الأيتام  باحتياجات  القيام  فيتوظيفها  

وتنفيذ   لتنسيق  والتوصيات  النتائج  بعض  إلى  الدراسة  وتوصلت 

المج في  الواجبة  المسلم  تالوصية  تسبب   تيال  19-كوفيدلمواجهة  مع 

حاجة إلى تفعيل الوصية الواجبة   العالم، فيثيروفيات الوالدين في    ةكثرب

لم   الذين  الوارثين  من  كورونا  ضحايا  أيتام  التّكة   ايستحقولرعاية 

شّعية أو غير ذلك، ويُُدر تفعيل نظام الوصية السباب  الألسبب من  

اية أيتام كوفيد بتوفير احتياجاتهم حمالواجبة لتحقيق مصلحة عامة في  

في    والقتصادية  الجتماعية وإدخالها  حوال  الأقانون  والتعليمية 

أمكنال إن  وشخصية  بديل  .  عن  البحث  من  مزيدًا  الدراسة  تقتّح 

كوفيد مثل استخدام الوقف الجتماعي لإدارة    ضحاياشرعي لرعاية  

   في المجتمع الإسلامي. COVID-19شؤون أيتام 

-كوفيد  ،يتامالأ كفالة    ستدامة،لا  ،الوصية الواجبةالمفتاحية:  الكلمات  

 .مقاصد الشّيعة ،19

Abstract 
COVID came and left bitter memories among human 
societies, such as the rise of unemployment, leaving many 
deaths, and an increase of orphans and widows. This 
undoubtedly negatively affects the social cohesion 
worldwide. The bitter truth is that orphans of corona 
victims are one of the painful social and economic 
consequences of this pandemic. Every society will eventually 
have to deal with their sponsorship. It also negatively affects 
the structure and organization of the family due to the large 
number of victims who were the heads of the families. 
Therefore, this research aims to clarify the objectives of 
Sharīʽah in protecting orphans and to reveal the role of the 
obligatory will (waṣiyyah) in achieving it and the 
sustainability of sponsoring orphans of Covid-19 and 
similar humanitarian disasters. This is done by adopting 
two basic approaches. The first is inductive, and the other 
is descriptive. The inductive method is used to trace concepts 
related to the topic in the sources, references, and heritage 
books. The descriptive approach is used to explain the 
objectives of Sharīʽah and their importance in achieving 
social and economic interests, and how they are employed 
in meeting the needs of orphans in Islamic societies. The 
study reached some results and recommendations for the 
coordination and implementation of the obligatory will in 
the Muslim community to assist orphans from COVID-19, 
which has caused death of many parents worldwide. And it 
is worthwhile to activate the system of obligatory will to 
achieve the public interest of caring of COVID orphans by 
providing them with the social, economic, and educational 
needs and including it in a personal status law, if possible. 
The study suggests further research on a legitimate 
alternative to care for COVID victims, such as using the 
Social Endowment to manage the affairs of COVID-19 
orphans in the Muslim community. 
Keywords: Obligatory will (waṣiyyah), sustainability, 
orphan sponsorship, COVID-19, Maqāṣid al-Sharīʽah. 
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 المقدمة

ا ل   ، فين ّ م2021لعيام مريز السيييييييييييييييطر  عل  الأمرا  تقرير  وفقيً
يبيراً عل  حييا    خطراًل  يشييييييييييييييكيّ   19وفييا  يوفييد ارتفيا  عيدد 
. الواليدين وو وحيد يا ووفراد الأسيييييييييييييير   يلا  اذين فقيدو الأطفيال اليّ 

ة لكثير من ه      حيية العقليييّ وارتفع نتيجيية كلييه تييدهور اللييييييييييييييّ
المشييييياعر الذّاتية فيه ،  والتسيييييرب من المدرسييييية، وتدني    الأطفال،

.  ه  والعنف ضييييدّ     ي البغا  مع اتّّاكه  آلة جنسيييييّة،سييييتغلالهاو 
ل ي هيذّ اليدّراسييييييييييييييية    وّ  ا تمع  مّ  ا ياجية      يتوصيييييييييييييييّ

والقيام  الأيتام  ضيييييييييحاو جائحة يورو  من  اسيييييييييتكشيييييييييا  حالة  
الميادي  ع  واليدّ   ،ه  ا جتمياعي والعياطفيبنموّ   الفوري با هتميام

 & He.؛  Ahmad et al.  ،n.d)  ة وبعدهاوالمعنوي وقت الجائح

Harris ،2020 ؛Singh et al. ،2020.) 
قام  دع  ويتام ضييييييييحاو جائحة يورو ،    تحقيتوسييييييييعيًا ل

الّذين فقدوا  صييييييييييييندو  خا  ل يتام    الدّول بإنشييييييييييييا   يثير من
 عاشييييته ،  و   تعليمه   لضييييما يوفيد    بسييييببوالدَيه  وو وحد ا  

ويذله توفير الشيّغل لمن بل  وشيدّّ منه  سيوا  من قبل ا كومة  

سيييا  ا كوميّة والمسيييتقلّة. وهذا بلا شيييهّ يعتل التزامًا    وو الم سيييّ
خيياصيييييييييييييييةً  -قييانونيييأا ووخلاقيييأا. لكن مع كلييه، م تزل  تمعيياتنييا 

بحاجة    شييييييييييييييدّ الأار لدع  المبادرا  ا كوميّة    -الإسييييييييييييييلاميّة
و مّل مسي وليّة تعزيز يفالة ويتام ضيحاو الكوفيد اتبّاعًا لتو   

بالسيييييييييينّة النّبويةّ الّتي    القرآنيّة الّتي ترُغّب ي يفالة الأيتام، واقتدا ً 
 ت يّد كله.

  وشيييييييييييييكال  يافة  من  الأيتام  حمايةالإسيييييييييييييلام    وجبلقد و
  ﴾فَلََ تَ قْهَرْ   لْيَتِيمَ ٱفأََمَّا  ﴿حيث يقول ربنّا عزّ وجلّ:   الإسييييييييييييا  

  نتهيهن يلم الوخيميية  يعييد ربنّييا بالعواقييب  يمييا  ،[8:  الضييييييييييييييح ]
ََ الْيَ تَ امَ   ﴿  ، قيال تعيا :الأيتيام حقو  لُننَ ََمْنَا لُ ََ أَْ ن ِِ إِنَّ ال َّ

ًِ اً َُنْنَ س َ ْ ْ يَ لُننَ فِ بلطلننِِِمْ نََراً وَس َ لُ اَ أَْ النسيا :  ]  ﴾ظلُْمًا إِنََّّ
10]. 

  لديهبكفالة الأيتام وّ   الإسييييييييييييلام    اهتمامومماّ يدلّ عل   
، و  يوجد يتاب من يتب التّّاث  الأيتام  لرعاية  ةتوجيهيّ   مبادئ

  حكيامالفقهي  ّ  وقيد تنياول حقو  الأيتيام، وفقيه رعيايته ، والأ
والآرا  الفقهيّة المتعلّقة به ، ومحاولة  نشييييا  صييييندو  لرعايته  وو  
ناديت الّتي نكن   ناديت الخيريةّ الأخر.. ومن الليّ  دراجها ي الليّ

ة من دفع رسييييييييييوم  بويّ التّّ قيام بحاجاته   ل دراج يفالة الأيتام فيها ل
ة  ة الأسيياسيييّ والسييكن وا حتياجا  الأسييريّ   الإعاشيية،و الدّراسيية،  
وهو    ،"الواجبة  الوصية   و  يبل  سنّ الرّشد "صندو    الأخر.

ببيا  حقيقته ي هذّ الدّراسييييييييييية، مع كير    و ما سييييييييييييقوم الباحث
وحكام الوصيّة الواجبة، وضوابطها الشّرعيّة، وتطبيقها، وملرّا   

 . 19-ش و  ويتام يوفيد  رعايةستدامة استخدامها  
تكمن مشييكلة هذا البحث ي وجود    مش  ةُا الث:    

تليعب عليه  الإعاشية    19-عدد غفير من ويتام ضيحاو يوفيد
بعييييد وفييييا  والييييدَيه ، ويعييييانو  من عييييدم العنيييياييييية باحتييييياجيييياته   
الأسيييييييييييييياسيييييييييييييييّة من دراسيييييييييييييية ومطع  وملب . وبدو  ا تمعا   
الإسيييييييييييييلاميّة وغيرها بالبحث عن ا لول، مع وّ  الإسيييييييييييييلام قد 

تلبية حاجا  الفقرا  والمسييييييييياي ، بل م وضيييييييييع خططاً متنوّعة ل
يهميل جيانيب اليتيام  والأراميل ي هيذّ الخطك. ليذليه،  ياول  
هذا البحث يشييييف صييييندو  آخر لتلبية حاجا  ويتام ضييييحاو  
 يورو  وييفيّة استخدامه  ستدامة تلبية حاجا  ه    الأيتام. 
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بناً  عل  المشييكلة -يجيب هذا البحث    َس  ةُا الث:  
ابقة عن وسييي،لة، هي: ما هي معا   ويتام ضيييحاو يوفيد     -السيييّ

الوصيييييييّة الواجبة  وما السييييييبيل     ليلها  وهل نكن اسييييييتخدام  
  ستدامة رعاية ه    الأيتام 

بييا  ييفيية تفعييل   ياول هيذا البحيث  َه اا  الث:   
 سييييييييييتدامة رعاية  الوصييييييييييية الواجبة من خلال صييييييييييندو  خا  

 الأيتام.

يتّ  توظيف منهج  وسيييياسيييييّ  ي هذا   منهج الث:  
المنهج  البحث، و ا: المنهج ا سيتقرائي، والمنهج التّحليلي. فأمّا  

ا سييييييييييييييتقرائي، فسيييييييييييييييوظفّيه البياحثو  ي  ع المعلوميا  المتعلّقية  
بموضييييييو  البحث واسييييييتنتاج نتائج جديد  تدع  اسييييييتدامة رعاية  
ا المنهج التحليلي، فيتّ  اسييييييييييييييتخييدامييه ي توضييييييييييييييي    الأيتييام. وومييّ
الملييييييييييييييطلحييا  ومكييامن المشييييييييييييييكليية ي رعيياييية ويتييام يوفيييد،    

 ية الأيتام.استخلا  نتيجة مخللّة  ستدامة رعا
بخلو  المقا   المنشور  المتعلقة    الاّراسات السّابقا 

م  2021، منها: مقالة منشيييييييور  عام  19 يتام ضيييييييحاو يوفيد  
  يورو  ي  ضييحاو جائحة  ويتامفقدا  جيل: دراسيية عن  بعنوا  "

ل الباحث ي هذّ المقالة     سيييييييليما ، يوجيايارا و   "، وتوصيييييييّ
 كثير من الأيتام.    تفاق  الظرو  المعيشيييييييييييية لودّ يوفيد  وبا   

(Sinuraya, S. I., & Faidati, 2022, 79)   وهناك عديد من .
لت    النّتيجة نفسيييها، مثل   "الأبوّ   المقا   الأخر. التي توصيييّ

 . (Cluver, L et. Al., 2020, 395) "،19ي وقت يوفيد 

ا يييد الأدن من التقيييديرا  العيييالميييية والإقليميييية  ومنهيييا "  
ة  رو  الأسييييريّ حسييييب العمر والظّ ضييييحاو يوفيد  يتام  لأوالوطنية  

 Unwin) ."دراسييييييييييييييية  يذجية محيد ية  م: 2021ويتوبر    31   

H.J.T et. Al., 2022) 
ووما ما يخصّ خطك اسييتدامة رعاية ويتام ضييحاو يوفيد  

 ، فمن المقا   المنشور  فيها ما تأتي: 19
ة  مريز السيييييييييييييييطر  عل  الأمرا  والوقياييا  مقيالية نشييييييييييييييرهي

 CDC) ."19كوفييييد  منظمييية اليت  العيييالميييية المرتبطييية ببعنوا : "

Global health, 2021)    المقيياليية جهود بع     هييذّكير ييياتييب
اليدّول مثيل اللااييل، والبيرو، والمكسييييييييييييييييه، والو و  المتّحيد ،  
ياسيييا  لدع  ويتام ضيييحاو يوفيد   والهند ي وضيييع القوان  والسيييّ

بنييا  السييييييييييييييلام  . ويييذلييه مقيياليية وخر. منشييييييييييييييور  بعنوا : "19
- وا ادهييار من خلال خطيية رئي  الوارا  لرعيياييية ويتييام يوفيييد  

الهنيييييد"  19 وتتلخّص    . (Sivakami N. 2022, p. 1874)  ي 
الخطيّة الميذيور  ي  عطيا  ا كومية مكيافيأ  ميالييّة شييييييييييييييهروأ له     
الأيتييام    وّ  البيياحييث ينتقييد هييذا النّظييام لأّ  المكييافييأ  وقييلّ و   

 تسد احتياجا  ه    اليتام  مع طلب الزّود .

 & Better Care Network)ومنهيييا تقرير يونيسييييييييييييييف  

UNICEF, 2020)،    يدعي و  تفشيييي الوبا  غير المسيييبو  الذي
يتطليييب حييياجييية ملحيية    19-ود.    اود  عيييدد ويتيييام يوفييييد  

لممارسييييييييي حماية الطفل والمسيييييييي ول    للدع  ا جتماعي السييييييييريع
ا كومي  ي اسييييييييييييييتجييابته  الفورييية لمخيياو  حميياييية الطفييل التي  
يواجههيا الأطفيال المعرضييييييييييييييو  لخطر ا نفليييييييييييييييال وو ي الرعيايية  

 يوفيد. البديلة و نا  جائحة  
ت ييد و  بع     (Putri, 2022) اليدراسييييييييييييييية التي وجراهياو 

الأطفييييال معر  لخطر جييييائحيييية يور ، ممييييا يهييييدد حت ا يييييا   
هناك حاجة ماسييييييييييييية  و والليييييييييييييحة، ا قتلييييييييييييياد والتعلي  وغيرها،  

لضييييييييييييييحييياو من  لللتيييدخيييل ا جتمييياعي لتلبيييية الأبو  المسييييييييييييييتمر   
متأصيل ي مقاصيد الشيريعة    هو  وهذا ومر ضيروري يما  الأطفال،

ونكن كله بما فعلوا ي  ندونيسييييييييييييا    .من حيث حفظ النسيييييييييييل
با ريية الوطنيية للواليدين بالتبم  ميايية الأطفيال المتضييييييييييييييررين من  

 .19-جائحة يوفيد

تم  نشيييييييييا     (New Straits Times, 2021)  ييييييييييييييييييييييييووفقًا ل
Yayasan Keluarga Malaysia     25بشييييييييييييييكيييل عييياجيييل بمبل  

مليو  رينغيييييت ميييياليزي لتلبييييية حيييياجيييية الأيتييييام خلال الوبا  ي  
ماليزو بهد   قيت الهد  الأعل  المتمثل ي حماية كرية الأسر  

 .الماليزية
نكن ا سيييييييتفاد  من هذّ الدّراسيييييييا  وما يشيييييييابهها ي  
معرفيية معييدل ويتييام ضييييييييييييييحيياو يوفيييد، واحتييياجيياته ، ومعرفيية مييا  
تّطّطه ا كوما ، والم سّسا ، والأفراد، والجماعا   ستدامة  
يفيالية ويتيام يوفييد خياصييييييييييييييية وويتيام ا تمع عيامية. ويتكوّ  هيذا 

 البحث من  لا ة مباحث، وهي يالتّالي:
 



 
92 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2023/ـه1445،  3 الخاص  ، العدد7المجلد 

 مفهوم الوصية الواجبة ومقاصدها المبحث الأول:

 وشرعًاتًرنف النصيا لغا المطُب الأوَ  
بمعنى اتلييييييل    ، فعل وصيييييي  المن    ةقمشييييييتة ي اللغة  الوصيييييييّ   يلمة

،  به   تّم  يليييييييياله   كاي   ي  بالشيييييييي  وصيييييييييت الشيييييييي    . يقال:ووصييييييييل
 ,Al-Fayrūz Abādī)  يت الأر   كا اتّليييييل نبتها بالأر ووصييييي

2005, 134).  
-Al)  ما ووجبه الموصييييييي ي ماله بعد موته: هي  وش     رعًا

Kāsānī, 1986) ُمضيييييا  ولو تقديراً لما   بحت    ويضيييييا بتلّ رّ . وع
 ,Al-Khaṭīb al-Sharbīnī)  بعد المو  لي  بتدبير و  تعليت عتت

1377AH.)   التلّ   وهو،  عرفّها البهوتي بتعريف ويثر وضييييييييييييييوحًاو   
 .(Al-Bahūtī, 1982, 325)  وفاالبالمال بعد 
من حييث   ةربياتقيم  انجيد و يّ   ، عريفيا التّ   هيذّ      ظرلنّ باو 
بعد المو     الموص      لّ تّ ي اللر   التّ   وهو نقل حتّ   ؛المقلد

والأدلة متضييييييافر  عل  مشييييييروعيتها ي    .لييييييلحة الغيرلم  له  قيقًا
نية  نواعهيا القولييّة والفعلييّة والتّقريرييّة، والعقيل،   الكتياب، والسييييييييييييييّ

 وانعقد عليها   ا  سلف الأمّة.
ووّلهميييا قول  واختلف الفقهيييا  ي حكمهيييا عل  قول ؛  

من كهب    وجوبها، ويرو  وّ  عل  يلّ ميّت وصييّة سيوا  من  
،   سيييييييييييييييّميا لمن   يرث من الأقيارب. وممنّ   قلييل الميال وو يثيّر
حك  هذا القول الإمام الزّهري، ومسيييييييييييييرو ، وطاو ، و و ،  

جيييريييير وابييين   Ibn Qudāmah, 1409AH, 6/301; Ibn)  وقيييتييييييياد ، 

ʿĀbidīn, 1386AH, 5/415.) 
افعيّة   وكهب  هور الفقها  من ا نفيّة والمالكيّة والشيييييييييييييّ
وا نابلة    عدم وجوبها مطلقًا، و ّ ا هي مسييتحبّة،  ك هي من  
ة غير واجبييية ي ا ييييا  فكيف  يييب بعيييد   ة. والعطييييّ قبييييل العطييييّ

 ,Ibn Mawdūd, 1356AH, 5/64; Ibn ʿAbd al-Barr)  الميييييييييو 

1400AH, 2/1023; Al-Khaṭīb al-Sharbīnī, 1415AH, 3/47.)  
وقيد كهيب بع  الفقهيا     وّ  الوصييييييييييييييييّة قيد  يب ي  
حا  ، منها:  كا عل  الموصيييي اسيييتيلا  الخونة من ومنا  ا ك  

-Al) وو غيّر عل  مياليه، وييذليه ي حيالية من ليه  رو  ويسيييييييييييييييار

Damīrī, 1425AH, 6/323; Al-Sarakhsī, 1414AH, 27/143; Al-

Shawkānī, 1413AH, 6/43). 
 

 المطُب الثاّني  مقاصا النصيّا
من المعلوم وّ  الشييييريعة الإسييييلامية   تأمر بشييييي  و  تنه  عنه  
 ّ  لمقليييييد، ودريه الإنسيييييا  وو م يدريه. ومقاصيييييد الوصييييييّة من  
حيث الأصالة والتبعيّة نكن تقسيمها    قسم ؛ قس  وصلي،  

 وقس  تبعي.
 
 النصيّا الأصُيّامقاصا  . َ

فالمقلييييييد الأصييييييلي هو الغر  الدّافع    تشييييييريع ا ك  وصييييييلًا  
حفظ المال من جانب العدم هو المقلييييييييييييد الأصييييييييييييلي  وابتداً . ف

 :للوصيّة، وتفليل الكلام فيه يالتّالي
 غنيييا  الأقيييارب والفقرا  والمسييييييييييييييييياي  وسيييييييييييييييييدّ   :الأوَّ

ََ ن لتَ نَف َّنْنَ ﴿يلاحظ هيذا المعنى ي قوليه تعيا :    :حياجياته  ن ِِ وَال َّ
نََِْ َ ْ َ   َْ يَّاً لِأَزْوَاجِهِمْ مَتَاعًا إِلَ ا رلونَ ََزْوَاجًا وَص         ِ َِ مِنْةلمْ وَنَ

اهد من الآية قوله تعا :  [240البقر :  ]  ﴾إِخْرَاج   . ومحلّ الشييييييييييّ
نََِْ َ ْ َ إِخْرَاج  ﴿ َْ ا إِلَ ا اع  ً اً لِأَزْوَاجِهِمْ مَت  َ ي  َّ . ووجيييه  ﴾وَص           ِ

اهد من وّ  الله عزّ وجلّ يوصيييييييييييييي من يخلف بعدّ اوجًا    هاالشيييييييييييييّ
 غنا ها بالمتا  الّذي تعيش به    و  يسيييييييييييتقرّ ومرها وو  د من  
يعولها. وقد يقال  ّ  هذّ الآية منسيييييييوخة اية المواريث يما ير.  
واب وّ  المنسيييولآ من الآية    هور العلما ، لكن الأقرب    الليييّ

ز  المتعلّت بالوصيييييييييّة فهو محك ،  هو الجز  المتعلّت بالعدّ ، ووما الج
فلا يسيييييييييييلّ  لقول من قال بنسيييييييييييخها لعدم وجود التّعار  بينها  
وب  آو  ميراث الأاواج ي سييييييييييور  النّسييييييييييا ،  ك   منافا  ب   

 الإحسا  والتّوارث.
يا  والإتلا ، ويفه  هذا الثاّني : حفظ المال من الضييييييييييييّ

رَ ََحَاَلُمل الْمَنْتل إِنْ  لُتِبَ  ﴿من قوله تعا :   َُيْةلمْ إِذَا حَض      َ عَ
َِ وَالْأَقْ رَبِيَ  ُْنَالِاَنْ . ومحلّ  [180البقر :  ]  ﴾تَ رَكَ خَْ اً الْنَصِيَّال لِ

اهد ي الآية قوله تعا :   اهد  ﴾إِنْ تَ رَكَ خَْ اً﴿الشيييييّ . ووجه الشيييييّ
وّ  الخير ي الآيية يميا هو ميألو  ي ا صييييييييييييييطلا  القرآني يعم  

ا ييلال" الييكييثييير   ,Al-Rāghib al-Asfahānī, 1412AH)  "الميييييييال 

يييا  والإتلا  من    (.301 فهييذا ينبأ وّ  حفظ المييال من الضييييييييييييييّ
ار  ي تشييييريع الوصيييييّة،  ك ترك المال الكثير  يدي   مقاصييييد الشييييّ
 الور ة فقك قد يسبّب له  التبختّ والإسرا  ي صر  الأموال.
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ا المقياصيييييييييييييييد التبعييّة، فهي الّتي روعي فيهيا حظّ المكلّف من   ووميّ
 ا اجيّا  والمكمّلا ، فمن المقاصد التّابعة ي الوصيّة ما يأتي: 

: صيييييييلة الرّح ، ويلاحظ هذا المعنى ي نف  الآية  الأوَّ
ابقيية، قولييه تعييا :   َِ  ﴿السييييييييييييييييّ ُْنَال ِ اَنْ ال لِ ي  َّ إِنْ تَ رَكَ خَْ اً الْنَص           ِ

ة الوالييييدين  ،  كْ قييييدّم  [180البقر :  ]  ﴾وَالْأَقْ رَبِيَ  ي الوصيييييييييييييييييييّ
 والأقرب  عل  غيره  لتقوية اللّلة والعلاقة بينه .

التابع للوصييييييييية الواجبة هو ما يجب من  الآخر  المقلييييييييد  
مال الموصييييي بحيث  كا يا  ي ماله حت الغير، سييييوا  يا  ا ت  
من حقو  الله مثيل الكفيار ، وو من حقو  الإنسيييييييييييييييا  يياليدين  
الذي   يعلمه وحد ب  الدائن والمدين    الله، فتجب الوصيييييييية  
هنا لأ  قضيييييييييييا  الدين واجب، والوصيييييييييييية وسييييييييييييلة    الواجب  

 .(Al-Jāsir, 2013) ة  واجبفلار 

  
 والتأصيل الشّرعي لها الثال   النصيا الناجثا المطُب

ابت، ويبق  ي هذا  لقد سييييييييبت تعريف الوصيييييييييّة ي المطلب السييييييييّ
المطلب التّوغّل ي ا ديث عن الوصييييييييييييييّة الواجبة. وهذا يتطلّب  

 التّعريف بالوجوب ليكتمل فه  الوصيّة الواجبة وحقيقتها. 
فالوجوب ي اصيييييييطلا  الأصيييييييوليّ  هو "تعلّت الإيجاب  

والواجييييب    .(Al-Zarkashī, 1414AH, 1/176)   فعييييال المكلّف "
هو ميا ييذمّ ارييه قلييييييييييييييدًا مطلقيًا، وو المطلوب من المكلّف عل   

والإليزام ا يتيي   وهيو   (.Ibn al-Humām, 1403AH, 1/32)  وجيييييييه 
 منقسٌ     عيمّ يتعلّت بالفاعل، ويفائيّ يتعلّت بالفعل. 

هي الوصييييييييييييييييّة الّتي   بيدّ منهيا،    فيالوصييييييييييييييييّة الواجبية  كًا
واريهيا مسييييييييييييييتحت. للّوم والعقياب. لكن الوصييييييييييييييييّة بهيذا المعنى م 
يتطرّ   ليهيييا الفقيييه الإسييييييييييييييلامي وم يتنييياولهيييا وحيييدٌ من الفقهيييا   
القدام ، اللهّ   ّ  من قال بوجوب الوصييييّة، والفر  ب  ا  ن   

  بّ .
فها المعاصيييييييييييرو   فقد عرّ   "،الوصيييييييييييية الواجبة"ا تعريف  ومّ 
  .يختلف مضييييييييمو ا ه م  ونّ ي ولفاظها  ّ    ت   اختلفو بتعريفا   

رب  اويثير ممنّ عرفّهييا ي العليييييييييييييير ا ييديييث  لييييييييييييييرهييا ي الأقيي
المحجوب  من الميراث، مثيل الأحفياد والجيدا  والخيا   وغيره  

 من الأقرب  المحجوب  حجب حرما . 

ا:   عل  سييييييييييييييبيييل المثييال: عرفّهييا عبييد الرّحمن العييدوي   يّ
"تمليه نلييييييييب معلوم من التّّية جلاً لفر  الولد الّذي ما  ي  

  .( Al-ʿAdawī, 1996, 148)  حماية مورّ ه بشيييييييييرو  مخليييييييييوصييييييييية"
ا   وهنيياك تعريفييا  وخر. ود  بهييا الآخرو  من البيياحث   ّ  و ييّ

. وخلاصة التّعريفا  يلّها  مضموً  ومعنًى قريبة من هذا التّعريف  
وّ  "الوصييييييييييييييييّة الواجبية" هي ميا يُجل المتوّ  القييام بيه حيالَ حيياته  

 من تمليه لإغنا  من   يرث من وقاربه بعد موته. 
لكن الجميع ي تعريفاته   لييييييييييييييرو ا ي الأحفاد الّذين  
هليه واليُدُوه  ولي  له  نلييييييييييييييييب من ميراث وجيداده  لوجود  
ا جبة. وهذا يعتل نقلييييييييييا ي التّعريف  ك حليييييييييير الوصيييييييييييّة ي  
الأحفياد دو  غيره  يتنيا  مع اليدلييل الثيابيت ي الكتياب، وهو  

دين الأجييداد  آييية الوصيييييييييييييييييّة للوالييدين والأقرب ؛ فيشييييييييييييييمييل الواليي
والجيدّا  و   علَوا، يميا يشييييييييييييييميل الأقرب  ييلّ من ليه قرابية مع  
ا  وكوي الأرحيام وه   يعيًا المعنيّو  ي   المتوّ  من وعميام وعميّ

اَ لَوللن الْقلرَْ  وَالْيَ تَ امَ   ﴿قولييه تعييا :  م َ رَ الْقِس           ْ وَإِذَا حَض           َ
ُِيل فاَرْزلقلنهلمْ مِنْهل﴾   .[8]النسا : وَالْمَسَا

 

 الدراسة الفقهية عن الوصية الواجبة :المبحث الثاني

 التأصيل الشرعي لُنصيا الناجثاالمطُب الأوَ  
رعت بها الوصيييييييييييييييّة يجد وّ    من قرو الآو  والأحاديث الّتي شييييييييييييييُ
الوصيّة مرغب فيها، بل كهب بع  العلما     وجوبها ي يثير  

والقليل. وقد سييييييييييبت ي  المال، وقال بعضييييييييييه  بوجوبها ي الكثير  
ة خلا  العلمييا  ي كلييه،   معر  الكلام عن حك  الوصيييييييييييييييييّ

 ومستند المائل     وجوبه هو ما سيت  بيانه هنا.
كهيب    وجوب الوصييييييييييييييييّة داود الظياّهري، وابن حزم،  

 ,Al-Sarakhsī)  والإمييام الزّهري، ووبو  لز، وغيره  من الفقهييا 

1414AH, 27/143; Al-Kāsānī,1986, 7/331; Al-Shawkānī, 

1413AH, 6/43).    ًبيييل م يكتف ابن حزم بالقول بوجوبيييه دونييية
 ,.Ibn Ḥazm, n.d)  فحسييييييييييب، ووضييييييييييا   ليه الوجوب قضييييييييييا ً 

8/352.) 
ووقو. ودلة وصييييييييييييييحاب هذا القول ما اسييييييييييييييتدلّوا به من  

لُتِبَ  ﴿  نليييييييو  الكتاب والسييييييينّة. فأمّا الكتاب، فقوله تعا :
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َُيْةلمْ إِذَا   ي َّال  عَ اَلُمل الْمَنْتل إِنْ تَ رَكَ خَْ اً الْنَص           ِ رَ ََح  َ حَض           َ
الْملتَّقِيَ    َُ ا عَ ًْرلوِ  حَق   َ لْمَ ِْ َِ وَالْأَقْ رَبِيَ  اَنْ ُْنَال   ِ ﴾ ]البقر :  لِ

اهييد ي الآييية قولييه تعييا : [. 180 َُيْةلمْ ﴿فييالشيييييييييييييييّ تِ بَ عَ ،  ﴾ لُ
يَّال نْ تَ رَكَ خَْ اً  إِ ﴿وقوله تعا :   اهد وّ  قوله  ﴾الْنَص  ِ . ووجه الشيييّ

فعل   تعيا  "يُتيب" يعم وجيب. ونقُيل عن ابن عطييّة ونيهّ قيال: "
 ,Ibn al-Mubārak, 2004)  "واجبيييةالوصيييييييييييييييييية  قرا   الرفع تكو   

َُ  الْملتَّقِيَ ﴿بيل قيال البع   ّ  قوليه تعيا :    (.2/426   ﴾حَقَ ا عَ
ا تأييد للوجوب الّذي صييدر  به الآية -Al)  ي آخر الآية ويضييً

Ṭabarī, n.d., 3/123.) 
ا بقوله تعا :   ََ ن لتَ نَف َّنْنَ مِنْةلمْ  واسيييييييتدلوا ويضيييييييً ن ِِ ﴿وَالَّ

﴾ نََِْ َ ْ َ إِخْرَاج  َْ رلونَ ََزْوَاجًا وَصِيَّاً لِأَزْوَاجِهِمْ مَتَاعًا إِلَ ا َِ   وَنَ
اهد ي الآية قوله تعا :  [240]البقر :   يَّاً  . ومحلّ الشييييييييّ ﴿وَص      ِ

يّةً" منلييييييوب    .لِأَزْوَاجِهِمْ﴾ اهد وّ  قوله تعا  "وَصيييييييُ ووجه الشيييييييّ
 ,Al-Zajjāj, 1988)  عل  الأمر وي فليوصيييييييييييوا وصيييييييييييي ةً لأاواجه 

َُيْةلم  ﴿ورُويت عن ابن مسيييييعود قرا   شييييياك :    (.1/321 لُتِب عَ
 (.Ibn Khālawayh, n.d., 1/156) ﴾وَصِيّاٌ لأزواجِةم

فيالآيتيا  الميذيورا  هنيا  يا وقو. ودليّة القيائل  بوجوب  
الوصيييييييييييييييييّة من العلمييا . لكن  هور الفقهييا  يرو  عييدم وجوب  
الوصيييييييييييييّة  يّ حال من الأحوال بدليل وّ  الآيت  منسييييييييييييوختا   
او  الميراث. لكن الأقرب    الليّواب وّ ما غير منسيوخت ،  

لييييييييهما الآو  الأخر. الّتي يظُنّ بها النّسيييييييي ، وعل    ّ ا   تّلييييييييّ
فر  وّ ما منسوختا ، نقول  ّ  المنسولآ جز  مماّ ي الآيت  من  

 الأحكام، ولي  يلّ ما ورد فيها من الأحكام.
فعل  سيييييييييييييبيل المثال، يلاحظ ي آية الوصييييييييييييييّة للوالدَين  
والأقرب  وّ  آية ميراث الوالدين جا   لتخليييييييييييييلييييييييييييها، فبقي  
حك  وجوب الوصييييييييييييييييّة ل قرب  دو  الواليدين. وهيذا بيدلييل وّ   
ار  ومر باسييييييييييتّاا  الأقرب  من الميراث  كا حضييييييييييروا. قال   الشييييييييييّ

ُِيل  تعا :   ا مَاَ لَوللن الْقلرَْ  وَالْيَ تَامَ  وَالْمَس َ ﴿وَإِذَا حَضَ رَ الْقِس ْ
ًْرلوفاً﴾ . لقد وقرّ  [8]النسيا :    فاَرْزلقلنهلمْ مِنْهل وَقلنللنا لَهلمْ قَ نْلًً مَ

رين، ومنه  ابن عبّا  وّ  هذّ الآية محكمة -Al)   هور المفسييييييييييييّ

Ḥafnāwī, 2002, 393)  " : يييا  . قيييال ابن العرحم رحميييه الله تعيييا 
محكمية والمعنى فيهيا الإرضيييييييييييييييالآ للقرابية اليذين   ير و ،  كا ييا   

 ,Ibn al-ʿArabī)  "الميال وافرا وا عتيذار  ليه     ييا  الميال قليلا

فهذّ الآية تقرّ بقا  وجوب الوصيييييّة عل  من      (.1/329 ,2003
يرث من الأقييييارب واليتيييييام  والمسيييييييييييييييييياي ، لأّ  قولييييه تعييييا :  

" ومر بالإعطا ، والأمر يقتضييي الوجوب. فنكا وجب  فارزقنهم"
عل  الور ييية  عطيييا  جز  من الإرث عل  الأقيييارب واليتيييام   كا  
حضيروا القسيمة، فيجب عل  صياحب المال من باب وو . قال  

يما فهمه    -فا ديث لي  نسييييييييييييييخاً لآية الوصيييييييييييييييةالأرن و : "
 (.Ibn Ḥanbal, 1995, 29/202) "هو تّليص لها -البع  و  ا

ا الآييية الثييّانييية، فييالمنسييييييييييييييولآ   عييدّ  حول يييامييل    منهيياوومييّ
للمتوّ  عنها، وومّا الجز  المتعلّت بالوصييييييييييّة ل اواج فهي محكمة،  

َربًا َش        هر  " وآية "وص        يا لأزواجهم ك   تعار  ب  آية "
". وا حتجاج بحديث: "  وصيييييّة لوارث" عل  النّسيييي   وعش   رًا

فيه نظر لأمرين؛ الأوّل:  ّ  ب  صييييييييدر ا ديث وعجزّ تعار   
لِنارِث  إلًَّ َن  وص     يَّاَ  لً  ))ي بع  الرّواو ، وهو قوله تعا :  

ال  يزَ النَرثَ   َ فتّك قرار  عطيييا     (.Al-Dārquṭnī, 2004, 4/152)((  يُل
الوصيييييييييّة ي ويدي الور ة  كا ووُصييييييييي لبعضييييييييه  يشييييييييير    جواا  

 الوصيّة للوارث.
ومّا من السّنّة، فممّا يستدلّ به القائلو  بوجوب الوصيّة  

  امرئمَا حق ))قال:    صلى الله عليه وسلمما وخرجه البزار وغيّر وّ  رسيييييييييول الله 
ٌَ لَ هل  ي َّت لهل  ََنْ نلرنِ ال  مَ ا َُتَيِْ إلًَّ وَوَص           ِ يَ فِي هِ ََنْ نثَِي نَ ليَ ْ نلنص           ِ

ووجه ا سيييتشيييهاد    (.Al-Bazzār, 2009, 12/35)  ((مَةْتلنباٌَ عِنْاَهل 
با ديث وّ  الرّسيييييييول يوجب الوصييييييييّة عل  الموسييييييير. لكن يو   
هييذا ا ييديييث دليلًا عل  وجوب الوصيييييييييييييييييّة فيييه نظر؛ ووًّ ، لأّ   
يلمة "الإراد " يعك  "الإيجاب والإلزام". ووخيراً، لو سييييييييييييييلّمنا  
ونهّ دليل عل  وجوب الوصيييييييّة، فالمقلييييييود بالوصيييييييّة ي ا ديث  

امة"، مثل قضيييييا  الدّين، وردّ الودائع، فليسيييييت  هو "الوصييييييّة الع
وي نف   الواجبية الّتي يتكلّ  عنهيا الفقهيا . قيال الكياسييييييييييييييياني: "

 (.Al-Kāsānī, 1986, 7/30) "جوبا ديث ما ينفي الو 
وومّا القائلو  بعدم وجوب الوصيييّة مطلقًا ووّ ا منسييوخة  
نّة لكنها  يعًا   ا ودلّة من الكتاب والسييّ او  الميراث، فله  ويضييً
م تسييييييييييييييل  من المقيال، وقيد تقيدّميت منياقشييييييييييييييتهيا  ملية ي هيذا 

 المبحث.
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 لُنصيا القضائي نجنبالمطُب الثاني  الإمام ابَ حزم وال

جوب الوصيييييييييّة، ويلا هذا الروّي ي  القول بو كهب ابن حزم     
وميييياين متعييييدّد  من يتييييابييييه المحلّ . قييييال معنوً  بابًا من وبواب  

 ,Ibn Ḥazm)  المحلّ : "الوصيييييييييييييييييّة فر  عل  يييلّ من ترك ميياً "

n.d., 8/349)" :و   مسيييييييييل   يل  عل  وفر     . وقال ي موضيييييييييع
ير و ،  ما لر ، و ما لكفر، و ما لأ      الذين لقرابتيه  يوصييييييييييييييي  

هناله من  جبه  عن الميراث وو لأ     ير و  فيوصي له  بما  
وي موضيع آخر ي    (.Ibn Ḥazm, n.d., 8/358)  "طابت به نفسيه
  عنه بما  ففر  و  يتليييييييييدّ   ،يو وم ما   فمن  المحلّ ، قال: "
 (.Ibn Ḥazm, n.d., 8/351) "تيسر و  بدّ 

وهذّ النّليييييييييييييو  المنقولة من الإمام ابن حزم ت يّد روي  
القائل  بوجوب الوصييّة دونة من القدام ، يما تعزّا ويضيًا روي  
القائل  بالوجوب القانوني للوصيّة ي هذا الزّمن. فير. استخراج  
جز  من ترية من م يو  بشيي  لمن   يرث من وقاربه لمانع من  

قهراً سييييييوا  وافت الور ة وو م يوافقوا. قال ابن حزم:  موانع الإرث 
 Ibn)  "ماله بعد المو من  شيييي   يخرج  ه قد وجب و   ونّ   فلييي ّ "

Ḥazm, n.d., 8/351.) 
والأخذ بهذا الروّي      به لأّ  شييييييييريعتنا الإسييييييييلاميّة  
ا ورا  الملييييييييييييييلحية، فيالأخيذ بمثيل هيذا الروّي من قبييل  عميال   دائميً

الملييييلحة المرسييييلة وتفعيلها،  ك ا تمع بحاجة  ليه لتحقيت  قاعد  
ضيييييرور  شيييييرعيّة وخر.، وهي يفالة الأيتام يما سييييييأتي. و كا و   
وصييييحاب المال القيام بهذا الواجب عفوًا، فللحاي  التلييييرّ  بما  

التلييير   "  يراّ مليييلحة للمجتمع و خراجها من التّيّة عَنو ،  ك
رعيّة  عل  الرعية منو  بالمليييييييييلحة "  كا م تّالف الأسييييييييي  الشيييييييييّ

  (.Al-Zuḥaylī, 2006, 1/493) الكل.
ويشيييتّ  القانو  ي الوصيييية الواجبة و  تكو  ي حدود  

، وو  تكو   ه، بحييييث وخييذ الأحفييياد الثليييثالثليييث و  تزيييد عنييي
التي م   وهل الطبقة الأو الوصييييييييييية الواجبة للوار   خاصيييييييييية من  

وو د البنيا  ووو د الأبنيا  و      مثيل  المييت ونث ب   تكن بينه  و 
 . نزلت طبقاته 

 
 

 رعانا الأنتام  المطُب الثال   مشروعيّا
فاليتي  شييييييييييرعًا: هو من فقد والدّ قبل سيييييييييينّ البلو ، ويزول عنه  

فرعيياييية الأيتييام  . (Al-Shīrāzī, 1992, 3/301)  الوصييييييييييييييف  كا بل 
ار  بها ورغّب فيها.  بمختلف وشيييييكالها ضييييي رور  شيييييرعيّة ومر الشيييييّ
ًْثلالونَ  قال تعا  آمراً بها:   نََ مِيثاَقَ بَنِِ إِسْرَائيِلَ لًَ تَ  ِْ ﴿وَإِذْ ََخَ

ُِيِ﴾ َِ إِحْسَانًَ وَذِي الْقلرَْ  وَالْيَ تَامَ  وَالْمَسَا لْنَالِاَنْ   إِلًَّ اللَََّّ وَِْ
. وقال  36، ومثلها يذله ي سييييور  النّسييييا ، آية  [83]البقر :  

تعييا  محييذّراً من  يييذائه  ويييلّ مييا ي دّي    جر  مشييييييييييييييياعره : 
 .[9]الضح :  ﴿فأََمَّا الْيَتِيمَ فَلََ تَ قْهَرْ﴾

وي القرآ  آو  يثير  دالييّة عل  وجوب رعيياييية الأيتييام  
والإحسيييييييييييييا   ليه  والمبالغة فيه ولو ودّ.    اواج البنا  منه ،  
ه   ك. ي ونفسييييييييييييييه  وومواله ، وكيرها مع وعظ    وعدم مسييييييييييييييّ

 ي سور  البقر . ﴾ليس البّ ﴿وعمال اللّ يما ورد ي آية 
ورعاية الأيتام تشيييييييييييييمل  قيت حتّ ا يا ، والرّضييييييييييييياعة،  
حيحة،   والنّسيييييييييييب، والنّفقة، والو ية، والتّّبية الإسيييييييييييلاميّة الليييييييييييّ

 والوقاية وا ماية.
والمقليييييييد الأصيييييييلي من هذّ الرّعاية حفظ النّف  الّذي  
رورو  الخم ؛ وي صييييييييانة ونفسيييييييه  من   هو ضيييييييرور  من الضيييييييّ
الهلاك بما فيها  قيت الأمن النّفسيييييييي له . ويذله حفظ ومواله   
يا  والإتلا   كا ترُك له  مال يقُضيييييييييي  به حوائجه ،   من الضييييييييييّ

 وتقديم يافة وشكال الرّعاية له .
روريةّ ي التّشيييييييريع   وهذا  المقليييييييدا  من المقاصيييييييد الضيييييييّ
الإسيييلاميّ. فحفظ النّف  وحمايتها من يلّ ما يعدمها وو يعطّل  
عملها يليأا وو جزئيأا وو ا نتفا  بها ضيرور  شيرعيّة، وهي باتفّا   
الأصييييييييييييييوليّ  ي المرتبية الثيّانيية بعيد حفظ اليدّين، بيل تقيدّم عل   

ار  حفظهيا من  حفظ اليدّين ي بع  ا يا   . وقيد ومر الشييييييييييييييّ
 جانب الوجود والعدم. 

روري يجب ا عتنا  برعاية   ولتحقيت هذا المقليييييييييد الضيييييييييّ
ة والملاب ، و حيييييا    الأيتييييام وتوفير حوائجه  من المواد الغييييذائيييييّ
ونفسه  معنووأ بحسن تربيته  وتأديبه ، و  يتحقّت ويّ من هذّ 
الأشييييا   ّ  بالمال، فنكا يا  لليتي  مال موروث فضيييروريّ حفظ  

حيييال الكثير من الأيتيييام ي هيييذا مييياليييه، فييينكا م يتّك ليييه ميييال ي
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الزّمن، يلزم ا تمع  قيت هذا المقليييد بما يراّ مناسيييبًا من الطرّ   
 الشّرعيّة.

ومن هنا يأتي دور الوصييييييّة الواجبة يوسييييييلة من وسيييييائل  
 . قيت رعاية الأيتام وحفظ ونفسه  من الضّيا  والهلاك

 

الوصية الواجبة في تحقيق استدامة كفالة المبحث الثالث: 
 الأيتام في جائحة كوفيد

فالا الأنتام  المطُب الأوَ  دور النصيّا الناجثا فِ استااماُ 
م تتّك جانبًا من جوانب    19قد سيييبت البيا  وّ  جائحة يوفيد  

ا ييا   ّ  و رّ  فييه تأ يراً سييييييييييييييلبييأا. تغيّر  بهيا ا ييا  ا جتمياعييّة  
وا قتلييييييييييييياديةّ، ويذا ا يا  الأيادنيّة. يثر  ضيييييييييييييحاو يوفيد،  
وخلّف ي  تمعييياتنيييا الآ   من الوفييييا  فيييأصييييييييييييييب  يثير من  

خل و  مليدر للرّا ، ووضيح  يثير من  النّسيا  ورامل من غير د
 الأو د يتام  من غير يفيل. 

وللقيييام بواجييب يفيياليية ه    اليتييام ، حيياول يثير من  
سييييا  غير الرّبحيّة   سييييا  ا كوميّة وغير ا كوميّة، والم سييييّ الم سييييّ
و مّسييييييييييييييوا ي تقييييديم حلول تسييييييييييييييه  ي يفييييالته  و عطييييائه   
ا حتياجا  العامة والخاصيييية ووضييييعوا خطك ا سييييتدامة لكفالة  

اايل"، تّم  خاصيييييييييييية. ففي بع  الدّول مثل "الل   19ويتام يوفيد  
تقديم ما   يقلّ عن سيييبعة مشييياريع قانونيّة تفر  وضيييع خطك  
ا سييييتدامة لضييييما  حماية ه    الأيتام وتعليمه  ووتوفير الغذا   

قامت   ّ     (CDC, Global Health, 2021)له      ل  النيّوّاب
،  باللاايل   عل  الأقل وبع  المد  الكل.  و يةً   حد. عشييييييييييير 

راتب  قديم  تاتّّاك بديل يوو    تنفيذ القانو ا بمثل سييييييياو باولو،  م
دو ر ومريكي( لكل    100رول براايلي )  500شييييييييييييهري قدرّ 

 (18، ثماني عشيير  سيينة )الرشييد القانوني  سيينّ      و  يبل طفل  
(CDC, Global Health, 2021) .    ا  يولومبياوي ، اقتّ   ويضيييييييييييً

يتام ضيييحاو  ع  المالي لأ ل  النواب قانوً  يهد     توفير الدّ 
ويقُتّ  ي هذا المشرو  القانوني وضع خطة للرّعاية  .  19يوفيد  

املة لأيتام يوفيد   ، بما فيها  عطا  المراهق  والأطفال  19الشييييييييييييييّ
يورو  دوروأ مبلغيًا    ذين فقيدوا وحيد واليديه  بسييييييييييييييبيب جيائحيةاليّ 

 . (Morales, 2021)ماليأا

ا ي عام   م، حاولت  2021وحكومة  ندونيسيييييييييا ويضييييييييً
واار   صيييييييدار  ئحة خاصييييييية بشيييييييأ  حماية ويتام يوفيد. ويلّفت  

ا ماية  وضيع خطك مسيتدامة لتفعيل  فل بتمك  المرو  وحماية الطّ 
وتوصييييييييييييييييل   ته رعيايو  19ضييييييييييييييحياو يوفييد الخياصييييييييييييييية لأطفيال 

 Indonesia)   ليه   ا حتيييياجيييا  الأسيييييييييييييييياسيييييييييييييييييية والخييياصيييييييييييييييية

Government, 2021). 
والم سيّسيا  غير ا كوميّة ويضيًا قامت بمبادرا        
بها لتحقيت اسيييييييييتدامة يفالة ويتام ضيييييييييحاو يوفيد. عل  سيييييييييبيل  

سيية بينتو جواري  )ي المكسيييه،  المثال،     (Benito Juarezم سييّ
  بيزو   ، والتي تبل  قيمتها ثما ائةة لهالدراسيييييييييييييييّ  اول تقديم المنَ   

)حيوالي    (800) ا(  40ميكسيييييييييييييييييكيي  وميرييكيييييييييً ييميييييييا   .دو راً 
 Yayasan)اسييتجابت ا كومة الماليزية بشييكل مناسييب بإنشييا   

Keluarga Malaysia)   للاحتياجا  الفورية والمسيييييييييييتمر  ل يتام
 . (Ling, 2021)يوفيد، 

بهيييييا   قييييياميييييت  التي تم كيرهيييييا  وهنييييياك جهود وخر. غير 
سييا  غير ا كوميّة لدع  ويتام ضييحاو يوفيد   ا كوما  والم سييّ

، لكنّ وغلبها غير مسيييييييتدامة لأّ ا موضيييييييوعة عل  العجالة،  19
وغير مخطّطة بشيييييكل ممتاا، فقد ينقطع الدّع  قريبًا بتغيير النّظام  

لطيية. فلييذا نكن النّظر ي  حييلآّ آخر تتّ  بييه  ا كومي وو السييييييييييييييّ
 استدامة يفالة ويتام ضحاو يوفيد. 

ومن مقاصيد رعاية الأيتام اسيتدامة المال الموصي  به له ، 
ي    ّالليييييندو  الخيري  سيييييتثمار من خلال  نشيييييا     نكنوالذي  

الأعمال ا جتماعية لتعزيز اود  واسيييتمرارية الخدمة بغر  تلبية  
لماكا  ويتام يوفيد. والسيييييييييي ال الذي يطر  نفسييييييييييه هو احتياجا   

نسيم  لأموال الأيتام مثل الوصيية الواجبة بالراحة وو ا سيتنزا   
وو ا سييتهلاك دو  اسييتكشييا  فر  تكوين الثرو  واسييتثمارها  
ا للشييييييييييييييريعيييية   وو توليييييدهييييا ي الأعمييييال التي يت  تنفيييييذهييييا وفقييييً

َُغلنا  ﴿الإسييييييييييييييلامييية   وقييال تعييا :  لُنا الْيَ تَ امَ   حَىَّ  إِذَا بَ  وَابْ تَ 
اًا فاَدْف َ  هلمْ رلش       ْ ن ْ تلم مِّ لًنا إِليَْهِمْ ََمْنَالَهلمْ ۖ وَلًَ  النِّةَاحَ فإَِنْ آنَس       ْ

رَافاً وَبِاَاراً ََن نَةْبَلوا لُنهَا إِس ْ لُ   يروب  تفسيي[.  6النسييا :  ]  ﴾تََْ
  عقلًا البغوي و  يت  تسيييييلي  وموال اليتام  له  حين يتب  الرشيييييد  

وقد ومر   ،  ا بما يليييييلحها للمال وعلمً ا ي الدين وحفظً وصيييييلاحً 
الله تعا  و  ن تي اليتام  ومواله     بعد اسيييت،نا  الرشيييد فيه ،  
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يعم البلو  والقدر  عل  التلر  ي المال من حيث ا ستخدام  
 (.Al-Baghawī, 1989) وا ستثمار فيما فيه مللحته 

 
 المطُب الثاني  الأنظما الإسلَميّا لةفالا الأنتام

للإسييييلام ونظمة متنوّعة وضييييعها لتحقيت رعاية الأيتام ويفالته .  
 ووشهرها ما يلي: 
جعل  : نظام التبمّ: ونو  التّبمّ المقلييييييييود هنا هو الأوَّ

    اقهالن سيييَ  ي الرعاية والتّبية فقك دو     مثل مولودّغير  ولد ال
يولدّ الشيّرعي، سيوا   ماية المتبنى  من الضيّيا  بعد مو     بنسيبه

ريعة   والديه، وو لفقر ا. وهذا النّو  من التبمّ مشييييييييييرو  ي الشييييييييييّ
الإسييييييييييييييلاميّة. وقد وقرّ فقها  الإسييييييييييييييلام هذا النّو  من التبمّ ي  

بالإضييييافة    احتياجا   -يفالة الأيتام ورغّبوا فيه  اجة اليتي   
تضييييييا ، وا هتمام بتّبيته وتعليمه، وتنشييييييأته ي     ا ح  -ماديةّ

يافل اليتي  القائ   مورّ من    جوّ وسيييري. يقول الإمام النّووي: "
 ,Al-Nawawī) "نفقيية، ويسييييييييييييييو ، وتأديييب، وتربييية، وغير كلييه

1392AH, 18/113.) 
وهيذّ العياد  موجود  قبيل الإسييييييييييييييلام غير وّ  الوليد ييا   
ينُسييييييييب    متبنّيه، فجا  الإسييييييييلام ليلغي نظام انتسيييييييياب الولد  

ألَلننََ   المتبنى     متبنّيه ووقرّ نظام الكفالة. قال تعا :   ﴿وَنَس           ْ
اَلِطلنهلمْ فإَِخْنَانلةلمْ﴾ لِ لََحٌ لَهلمْ خَْ ٌ وَإِنْ  َِ الْيَ تَامَ  قللْ إِص     ْ   عَ

اهد قوله تعا :  [220]البقر :   اَلِطلنهلمْ﴾، والشييييييييّ لِ وي    ﴿وَإِنْ 
وهيذا النّظيام هو النّظيام    (.Al-Thaʿlabī, 2002, 2/154) يفيالته 

 الأصلي لتلبية حاجا  الأيتام ي الإسلام.
: نظيييام الوقف:  ّ  نظيييام الوقف مميييّا تُسييييييييييييييييدّ بيييه  الث  ّاني

حاجا  الأيتام، والتّاري  الإسييلامي شيياهد عل  كله،  ك وُجد 
من خلفييا  المسييييييييييييييلم  عل  مييد. التييّاري  مثييل الخليفيية الأموي  
الوليد بن عبد المله وغيّر من  مل فكر   نشييا  مرايز ومعاهد  

لولييد هذّ الفكر   لرعاية الأيتيام  غنياً  له  عن السييييييييييييييّ ال، فطبّت ا
  اها وطبا  وخُدّام فيوظّف  و ،  ة الأيتامرعايل  خاصيةم سيسية  وونشيأ  

ص له  راتبًا عل  كله شيييييييييهروّ. وكير   يقومو  بحاجاته  وخليييييييييّ
ابن جبير ي وصيييف رحلته    دمشيييت ونهّ وجد بها معاهد يثير   

تّم وقفهييا ل يتييام، ويييذلييه الفيياضيييييييييييييييل والملييه الكييامييل والظييّاهر  
 (. .Al-Qaddūmī, n.d)  اريع وقفيّة خاصة بالأيتامبيل  قاموا بمش
: نظام الزيّا : نكن صير  وموال الزيا  ي رعاية  الثاّل 

ا ولي  وصييييييييييييييياليية،  ك الأيتييام غير مييذيورين ضييييييييييييييمن   الأيتييام تبيَعييً
الأصيينا  الثّمانية المسييتحقّ  للزيا  ي القرآ ، لكن  كا يا  ي  

 الثّمانية يعط  من وموال الزيّا . اليتي  وصف من ووصا  ه     

يلّ الأنظمة المذيور  وضيييييييييييعها الإسيييييييييييلام لرعاية الأيتام  
وهي صييييييا ة لكلّ اما  ومكا ، غيَر وّ ا  يعًا ليسييييييت واجبة،  
و ّ ا مسييييييتحبّة لمن وراد القيام  يآّ منها. فمن شييييييا  قام بها ومن  
شييييييييييييييا  تريهيا. و  شييييييييييييييهّ وّ  الإبدا  ي نظيام رعاية الأيتيام من  

الوضيييع ا قتليييادي فيه صيييعبا  متطلّبا  هذا العلييير الّذي يبدو  
 وغير مستقر. 

لو نظر     هييييذّ الأنظميييية يلّهييييا، لنر. وّ    ويييييذلييييه 
النّظام الوحيد المباشر بكفالة الأيتام ورعايته  هو "نظام التّبمّ"،  
وهذا   غبار ي ونهّ   يُجل وحد عليه، بالإضييافة    وّ  الوضييع  

 ا قتلادي م يشجّع النّا  عليه.
وعليه، نر. اقتّا  نظام آخر منسيييييييج  مع هذا العلييييييير  
ويليييييل   سيييييتدامة يفالة الأيتام، وهو "نظام الوصييييييّة الواجبة"،  
وبه يتّ  حلّ قضيييييّة يفالة الأيتام حيث تكو  يفالة الأيتام  ت  
الرقّابة ا كوميّة مع مشيييييييييييارية الأغنيا  والأ رو  ي الدولة، وهذا 

طاً من توايع الأيتام عل  الأسير    شيهّ ونهّ وحسين وويثر انضيبا
 والأفراد الغنيّة. وهذا مدعوم بالنّلو  الشّرعيّة ويضًا. 

﴿وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَاَ لَوللن الْقلرَْ  وَالْيَ تَامَ   قال تعا :  
ًْرلوفاً﴾ ُِيل فاَرْزلقلنهلمْ مِنْهل وَقلنللنا لَهلمْ قَ نْلًً مَ ا ]النسييييا :    وَالْمَس   َ

يما  -. ووجه الشّاهد من هذّ الآية وّ  الشّار  طلب  يجابًا  [8
بإغنييييا     (.Al-Ḥafnāwī, 2002, 395)  -نقُييييل عن بع  العلمييييا 

وصييييييينا  من النّا  من التّّية، ومن ضيييييييمنه  اليتام  بالإطلا   
من غير تقييد؛ سيييييييييييوا  يانوا من وقارب الميّت وو ليسيييييييييييوا منه ،  
وكله لأّ  هذّ الأصييييينا  المذيور  ي الآية كيُُروا منفليييييل     

افعي: "  .متّلييييل  و  يرا  من    عز وجلّ   ومر اللّ  قال الإمام الشييييّ
"  القسييييمة وولو القر ، واليتام ، والمسيييياي  ا اضييييرو  القُسييييمة 

(Al-Shāfiʿī, 2006, 2/532.) 
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رَ  ويبق  الإشييييييييييييييكييييال ي قولييييه تعييييا :   ﴿وَإِذَا حَض           َ
مَاَ﴾ هل العطا  خا  بمن حضييير وو عامة فيمن حضييير    ،الْقِس  ْ

منه  ومن م  ضيييييييييييييير  فييييالأظهر ي الآييييية وّ  العطييييا  خييييا  
للحاضيييييييييييرين فقك    يا  المال وافراً ولي  عامًا ي ا اضيييييييييييرين  

افعي: " الأمر ي الآية و     وم يكن يوالغائب ، قال الإمام الشييييييييّ
يرا  من القسيييمة من مثله  ي القرابة، واليت ، والمسيييكنة، ممن م 

. لكن يلاحظ وّ  "ا ضييور"  (Al-Shāfiʿī, 2006, 2/532)  " ضيير
هنييا خرج مخرج الغييالييب، ويييلّ مييا خرج مخرج الغييالييب فلا مفهوم  
له، وي الغالب و   ضييير ه    المذيورو  القسيييمةَ   سييييّما  كا  
يانوا من وقارب الميّت وو جيرانه، فحضوره  وغيابه    ي  رّ ي  

 لميراث له  و  ي حكمه.فر  جز  من ا
ار  يأمر بإعطا  ه      بناً  عل  ما سييبت، فنكا يا  الشييّ
الأصييييييينا  من التّّية  كا وفر المال وم يو  المتوّ  له  بشيييييييي ،  

ب  ا سيييييبمن الأفمن باب وو ، ي مر بالوصييييييّة له ،   سييييييّما وّ   
الوصييييية الواجبة بحث ا لول لمشييييكلة    تشييييريع قانو الباعثة عل   

من المشييييييييييييييياييل ا جتمياعييّة، وهي رعيايية الأيتيام و قيت يفيالته   
واسيييييييييييتدامة توفير احتياجاته  ا جتماعية وا قتليييييييييييادية والتّبوية  
ا ي الوقت الّذي يثر    والثقّافيّة يما مرّ سييييييييييابقًا، وخلييييييييييوصييييييييييً

  مثل  الوفيا  وتدهور ا قتليييييييييياد المحلّي والدّولي بسييييييييييبب جوائ
 .19جائحة يوفيد 

 

 الخاتمة
تبم الوصيييية الواجبة      القانو  الوضيييعي    دفعسيييبب الذي  ال    

ي حييا  واليده  وو   آباؤه هو تلاي حيالية الأحفياد اليذين ميا  
واليدته ، وو نوتو  معيًا، و   ييا  حكميا: ييالغر  وا ر ، لأ   
ه      يجوا له  و  ير وا بعيييد وفيييا  جيييده  وو جيييدته  لوجود  
من منعه  )ا اجب( من الميراث ،وبالتالي قد يكو  آباؤه  ممن  
يشيييييييياريو  بالقسييييييييك الأيل ي بنا  الثرو  التي تريها الميت، وقد  

 عياله من  ب و  يوصييييي له  بشييييي  من ماله، ولكن  يكو  ي
يجدر تفعيل نظام الوصييييييييييية  ، ولذا  المنية عاجلته فل  يفعل شييييييييييي،ا

الواجبيية لتحقيت ملييييييييييييييلحيية عيياميية ي يفيياليية يتييام  يوفييد بتوفير  
احتييياجيياته  ا جتميياعييية وا قتليييييييييييييييادييية والتعليمييية و دخييالهييا ي  

  تقتّ . و    ومكندول المسييييلم     ي  شييييخليييييةالحوال  الأقانو   

الدراسييية مزيدًا من البحث عن بديل شيييرعي لرعاية ضيييحاو   هذّ
يوفيد مثيل ميد. نجياعية اسييييييييييييييتخيدام الوقف ا جتمياعي لكفيالية  

 .ي ا تمع الإسلامي COVID-19يتام  
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يا في ظل   أثر الحجر المنزلي على الصحة النفسية في ماليز
 دراسة مقاصدية  جائحة كورونا:

The Impact of Home Quarantine on Mental Health 
in Malaysia during the Corona Pandemic: A 

Maqāṣidic Study 
 ( ii) فاطمة الديرشوي ،  ( i) الفاضل الديرشوي 

 ملخص البحث 
منذ أن ظهرت جائحة كورونا، وانتشرت في بلدان العالم، لجأت الدول 

الناس   قيود على حركة  النفس  إلى فرض  حفاظًا وحماية لمقصد حفظ 

، ومن هذه القيود  ، وكانت ماليزيا واحدة من تلك الدولالضروري

والتباعد الاجتماعي، وقد صاحبت هذه القيود    ،الحجر المنزلي الشامل

الصحية   والمخاوف  الاقتصادية،  كالمخاوف  المخاوف،  من  العديد 

لإشاعات المهولة لأثر الفايروس خشية الإصابة بفايروس كورونا، وا

لمنتشرة بكثرة في وسائل التواصل الاجتماعي، مماّ كان له الأثر السلبي  ا

نفسية   أمراض  عنها  فنتج  الناس،  لدى  النفسية  الصحة  على  المباشر 

من   وغيرها  والاكتئاب،  والقلق،  المزاج،  كاضطرابات  متعددة، 

الأمراض النفسية، وعلى درجات متفاوتة، حتى وصلت إلى الانتحار 

. لذلك جاء هذا البحث للكشف عن الآثار السلبية الناتجة عن أحياناً 

الحجر المنزلي على الصحة النفسية والعقلية في ماليزيا، والوسائل التي  

بكوفيد   الإصابة  من  النفس  لحفظ  الضرورية  الإجراءات  بين  توازن 

(، والآثار السلبية للحجر على الصحة النفسية في الوقت نفسه.  ١٩)

تم الاستعانة  تكما س لمنهجين الاستقرائي والتحليلي،  وذلك من خلال ا

بالمنهج الميداني من خلال الرجوع إلى الدراسات الميدانية ذات الصلة  

. وقد توصل البحث إلى عدة نتائج من أبرزها: يكون  بموضوع البحث

حفظ مقصدي النفس والعقل عبر عدة وسائل منها الوسائل الإيمانية  

الله والمحافظة على الصلاة والصيام والصبر واحتساب كالتوكل على  

الباكر،   والاستيقاظ  كالنوم  السلوكية  الوسائل  وكذلك  الأجر، 

تمرينات  على  والتدرب  بانتظام،  الرياضية  التمارين  بعض  وممارسة 

تقع  الأخرى  والوسائل  التوتر،  حدة  من  التي تخفف  العميق  التنفس 

المعني والوزارات  الحكومة  عاتق  بالعناية على  المتعلقة  البرامج  ببث  ة 

  .بالصحة النفسية وتوفير الأطباء النفسيين لتخفيف وطأة الجائحة

الحجر  19-كوفيدالمفتاحية:  الكلمات   النفسية،  الصحة  المقاصد،   ،

 .المنزلي، ماليزيا

Abstract 
Since the coronavirus pandemic appeared and spread 
around the world, countries, including Malaysia, have 
resorted to imposing restrictions on the movement of people 
to preserve the necessary objective of protecting life. Among 
these restrictions are comprehensive home quarantine and 
social distancing. These restrictions have been accompanied 
by many fears, such as economic and health concerns, 
especially the fear of being infected with the coronavirus, 
and the terrifying rumours of the impact of the virus that 
are widely spread on social media. These had a direct 
negative impact on people’s mental health, resulting in 
multiple psychological illnesses, such as mood disorders, 
anxiety, depression, and other psychological illnesses of 
varying degrees, sometimes even leading to suicide. 
Therefore, this study, through inductive and analytical 
approaches, reveals the negative effects of home quarantine 
on psychological and mental health in Malaysia and the 
means to implement the necessary measures to protect the 
life from COVID-19. The main findings of the study 
include that the preservation of life and intellect can be 
achieved through several means, including faith-based 
means such as trusting in Allah (SWT), establishing 
prayer, fasting, patience, and seeking reward from Him; as 
well as behavioural means such as sleeping and waking up 
early, doing some physical exercises regularly; and 
practising deep breathing exercises that relieve tension. 
Other means include the responsibility of the government 
and its relevant ministries to broadcast programs related to 
mental health care and provide psychiatrists to alleviate the 
burden of the pandemic. 
Keywords: Covid-19, Maqāṣid, mental health, home 
quarantine, Malaysia. 

 (i )   يا: ، قسم الفقه وأصول الفقه، كلية عبد الحميد أبو سليمان لمعارف الوحي والعلوم الإنسانية، الجامعة الإسلامية  باحث دكتوراه  fadle10001@gmail.com العالمية، ماليز

 (ii )  يا: ، قسم الفقه وأصول الفقه، كلية عبد الحميد أبو سليمان لمعارف الوحي والعلوم الإنسانية، الجامعة الإسلامية العالمية،  باحثة دكتوراه   fatima.junid@gmail.com  ماليز

International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Vol. 7, No. 3, Year 2023, Special Issue, eISSN 2600-8408, 

Pages: 100-114, https://journals.iium.edu.my/al-fiqh  

Submission Date: 9/5/2023 
Acceptance Date: 2/10/2023 

Publication Date: 15/12/2023 

mailto:fadle10001@gmail.com
mailto:fatima.junid@gmail.com


  
101 

يا في ظل جائحة كورونا:   دراسة مقاصدية  أثر الحجر المنزلي على الصحة النفسية في ماليز
 الفاضل الديرشوي، فاطمة الديرشوي            

 المحتوى

 101 المقدمة

وبيببببببب نابوف   ب  ف    ب  ب بببببببد ايبوببكببوناب)  ايف ب  ( 19-المبحببابببببببت 
 103 فإجواءات أمو تق  د الحو ة في م ي زيا

 103 ايوكونا) وي ناوف     ف المطلب ايف ب 

 103 إجواءات أمو تق  د الحو ة في م ي زياالمطلب ايثّ نيب 

المحاببت ايثبب نيب المتببدنات اياينبببببببببببببب ببة ايابب  ببة    الح و الماز    
 104 فاي س ئل المقترحة يلاد م  آثا ه   لى مقصدي ايايس فايكقل

 104 المتدنات اياين ة ايا  ة    الح و الماز المطلب ايف ب 

اي سببببببببب ئل اي  تظني إد حيل مقصبببببببببدي ايايس  المطلب ايث نيب  
 107 فايكقل

 113 الخ تمة

 113 المواجع

 114 الح اشي

 
 المقدمة

لله  ب ايك لمين  فايصببببببببب ع فاينببببببببب    لى سببببببببب د   مد  الحمد
 فوكد.  ف لى آيه فصاحه أجمكين

ذ وت المصبب ن  ايو  ة ة ايفو ة اي   و با نيا    لى 
وكدع فصب يا في   ي ة ايوك مل    صلى الله عليه وسلممو ايكصب    فدد أفصبى ايا   

لطَّاعُونُ  ))ب  صلى الله عليه وسلممع اي نء في ايح ن اي  انوشببببببببببو   ت    قد د    
ىَيْ  ىانى   ْْ عىاىِ  ىَ  أى وى  لِ يْ ىِِْ اِسِِِِِِْ َِ  ْ ىِ ىَاِ  ىَ عىاىِ  رجِْسٌ أرُْسِِِِِِِ
ىْقى ى   اِاى   ىْ أِ   ِِْ َُو  عىاىل ىِْرْف   فى ى ىِْمِِْ ى أِ  ِِِ تْمُمْ ِ ىِِ ذِاى   اىكُمْ  فِِى قىِبِْ

أ ِِِِِِْ َِ فِوى رْ   ْوُجُو    ىُ فى ى  ا  بِِِِِِِِى ىْأىنِْمُمْ   ,Al-Bukhārī)  ((ىِْرْف   

1422AH, 4/175 .)    ىِارُّ َِيى  لطَّاعُونِ   ))فد   في حدنات آخوب  لْ
اِِوِ ِ   لزَّحْفِ  َِِّ اِِوُ فِلأِ   ىالصِِِِِِِِ َِِّ ىِارِ  َِيى  لزَّحْفِ  ىْ لصِِِِِِِِ الْ   (( ى

(Ibn Ḥanbal, 2001, 22/365.) 
فدد   ن لج ئاة   ناوف   وف   نيس الخصبببببببببببببب ئ  اي   
ذ وت في ايفو ة اينبببببب وقة   نببببببو ة ا نوشبببببب   ف ثوع اي ببببببا يا   
يبليبا اتبلت ايبدف  إجواءات موا  بة يلنبببببببببببببب طوع  لى  ب ناوف   

ايا   دد  المنببببببوط ل  فم ي زيا أنا بببببب       ف  فماع انوشبببببب    وين  
م  وين ايدف  اي  اتلت إجواءات يلاد م  انوشبب   ايي ناوف   

الح و  ف    يوض ا تبببداء اي مببب مبببة فماع ايو مكببب ت   وين اياببب   

الماز  ايشبب مل فايوح  د ا جوم  ي  ايلي اسببومو ييترات ة نالة  
حنبببببببببببببببببب  بببل نفيبببة  ففي مببب ي زيا ت و   بببدع موات  فييترات  

.ة نالة
 1) 

فدبببد صببببببببببببببببب ححببببا هبببل  ايق  ن ايكبببدنابببد م  الم ببب ف    
  لم  ف  ا دوصبببببب نناة  فالم  ف  ايصببببببا ة خشبببببب ة ا صبببببب وة  
و   ف   فايشبببببببببببب ئك ت الماوشببببببببببببوع و ثوع في فسبببببببببببب ئل ايو اصبببببببببببل  
ا جوم  ي  ممّ    ن يه ايثو اينبببببببببببل  المح شبببببببببببو  لى ايصببببببببببباة  
اياينبببببببببببببب ببة يببد  ايابب     اوت  اتبب  أمواض نينبببببببببببببب ببة موكببدنع   

زاج  فايقلق  فا  و  ب  فغيره  م  ايمواض    ضبببببببببببببطوانت الم
اياينببب ة  ف لى ن ج ت موي فتة  ول حص فصبببلبا إد ا نوا    

فا حص ءات ايوسم ة أ بر ني ل  لى ازنيان الح  ت    .(2 .أح     
مع اسبببببببوموا  ايق  ن الميوفضبببببببة  لى حو ة ايا    حي     ف  ناة  
لمقصبببببببببببببببببد حيل ايايس  في   هبببل  ا جواءات دبببد تظف  إد  

 ا ضوا  نيايس فايكقل  بم  تنحب م  أمواض نين ة.
ت م  مشبببببب لة هلا ايحات في آثا   :  َشِِِِِكاْ  لب  

م  إجواءات تق  بد   ا قببا انوشبببببببببببببب   اييب ناوف   فمب     ١٩-    بد
 ود مات  يلاد م  انوشببببببببببب   ايي ناوف  فالحي      ن  الحو ة اي   

  ا ضببببببببببببببوا  في لى اينيس  في   في اي دبببببا ذاتببببه أنت إد  
اينيس م  جتة أخو  ونببببببببحب ايمواض اياينبببببببب ة ايا جمة     
الح و نينبببببببه  فاي د   فا حصببببببب ءات أ بر شببببببب هد  لى هلا   

( حببب يبببة انواببب   في  ببب    609ح بببت سبببببببببببببب لببببا ايشببببببببببببببوةبببة  
 ( ثم ا تيكبببا  2020( حبب يببة في  بب    631 (  ف  2019 

( ح ية انوا   في ايشبببببببتو الخمنبببببببة ايفد  ق  م   468إد  
 (  فزيانع  2020%     28أي وزيانع     ( 2021 ببببب    

ّ ل مو ز منبببببببببببببب  دع ايد    (. فدد سبببببببببببببب%2019     30
( م  لمة في اييترع م   20575ايك ةيي "أصبببببدد ء   ا لمح  "  

(  32710  مق  نة وبببببببببببببببببب  - 2021-ناا ناو إد نا ن   م       
%  ف شبببببببببببببب)  12 ( بأ ملبه أي وزيانع 2019م ب لمبة يكب    

فزناو ايصبباة أن ننببحة ايةح ء اياينبب ين إد الموضببى   نبا  ق   
 . ُ شو ايانحة اي  أفصبا به  ماظمة ايصاة ايك لم ة

ناظتو جل ًّ  تأثير الح و  فم  خ   ايانببببببببببب اينبببببببببب وقة  
  ) يم   ايو ازن  الماز   لى مقصبدي حيل ايايس فايكقل   
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فمبب  هي اي سبببببببببببببببب ئببل اي   وين إجواءات ا غ ق فوين مببته ،بب   
 تحمي مقصدي حيل ايايس فايكقل.

مال ايقديم فايفو ة تو اد  لى ايحشببببوناة   :  أهملْ  لب  
ايط   ن  فأتبا م    أشببببببتو فنء أتى  لى ايا   ف وا به  ه  

وكبد  أشبببببببببببببب ب   فأن ال موكبدنع م  ايفو بة  إد أن أتى  ب ناوف   
إد  19-   ف       بببببببد ايطح ك بببببببة  الح ببببببب ع  مجو   م   ( فغيّر 

ايظوف  ا سبببببببببوثا ئ ة يل بببببببببوف ع الملاّة. ف   ف  ي  ت  ن خ تمة  
ايفو بببة  مببب  أ ت   أفّلببب   يبببليبببا ثابببب ايواحبببه إد ا ثا  اي   
نجمبا  ات  فن اسبببببببببببوت   لمك لجوت  في اي دبا الح ضبببببببببببو فيوي ني  

 فد ل نيس اياو ئت في المنوقحل.
يليا ج ء هلا ايحات يل شبببببببببب)    ا ثا  اينببببببببببلح ة  
اياببب  ببة    الح و الماز   لى ايصببببببببببببببابببة اياينبببببببببببببب بببة فايكقل ببة   
فاي سببببب ئل اي  ت ازن وين ا جواءات اي بببببوف ناة لحيل ايايس م   

(  فا ثا  اينببببببلح ة يلا و  لى ايصببببباة  ١٩ا صبببببب وة و    د  
 اياين ة في اي دبا نينه.

ِِاِمْ: ِِاس  لةِِ تكدنت ايد اسببببب ت اي  تا فيبا     ل ر سِِ
ج ئاة   ناوف     ف      ن مات  ايط  فا دوصب ني فاياينبي  
فايشبو ي  ي   هلا ايحات ادوصبو  لى ايد اسب ت اي  تا فيبا  
تأثير   ناوف     ف   لى ايصبببببببببببباة اياينبببببببببببب ة  أف ايد اسبببببببببببب ت  

 المق صدناة يوأثير   ناوف     ف     نبا أووزه  م  ناليب
حْالْ  لصِِ ْ  ل ِةِِلْ ئ ة جا  ْ    لمأثير  ل ِةِِو 

نا   لِ   علِ ْ َي َابِْ  عِاَتِاس  ةر نلْ   ١٩  -فيرْس  ور
أجو  ايح حث ن ن اسببببببببببة    . ( 2021لجت ن   ء ايدنا  فآخونا   

فح ية ايصباة اياين ة    ١٩-يوق    ايوأثير اياينبي لج ئاة    ف 
خ   اي نء يبد    ابة مو نببببببببببببببوع م  ةلحبة الجب مكب ت اي نن بة.  
في   ايد اسببببببببببة أ توكوض يل و اي سبببببببببب ئل اي  تحمي ايصبببببببببباة  
اياينبببببببببببببب بة فتبد متب  خ   ايفو بة  وبل ادوصببببببببببببببوت  لى نوب ئت  

الح ي ة  إنه  ن اسببببببة مق صببببببدناة تق    لى    الج ئاة. أم  ايد اسببببببة
 لى ايصبباة اياينبب ة م  خ   ايانببب    ١٩-د    تأثير     د

و اي سببببب ئل اي  تنببببب  د اي ا نع في ا حصببببب ءات في م ي زيا  فذ 
  لى   ناة مقصدي حيل ايايس فايكقل. 

ِِْ كثير  وفل  ِِلْ      ١٩-ْ ر سِِ عاِ  لصِِِِ ْ  ل ِةِِ
لْ:  ر سْ َمغير س َةمو    سوريا َمارنْ ِتل ْ َي  لب    لتوِ

جْو  ِِا  ١٩- لماق قبَِِ  نِِ ائ جِِا  ِِْ  وفلِِ    ْ  ظَِِ 
د  نبا ايد اسببة    . (2022نسبببل  حد ال ني صببب   ن فآخوفن  

وين منببو يات ايقلق دحل فوكد الج ئاة في سبب  يا فوكب ايحلدان  
ايكوو ة ايخو   إضببببببببب  ة يد اسبببببببببة انك    ايصببببببببباة اياينببببببببب ة   
فادترحبا ايد اسبببببببببة زيانع ت ا ن الموضبببببببببى إد ايك  نات اياينببببببببب ة  
فال ببم ة إد غيره  م  ا ثا . أم  ايد اسببة اي  وين أنادناا   تي  

 لى ايصبببببببببببببباببة اياينبببببببببببببب ببة في مبب ي زيا     ١٩-تببد   آثا      ببد
 ت اي  ادترحت   فسببببببببونببببببببوي د م  ايد اسببببببببة اينبببببببب وقة في المقترح

 ايح حث ن يلد   ايايني    اي وان   مة.
بطْ  المو  ط زر اثو   َه   س  لصِِ ْ  ل ِةِِلْ  طوْ

نا  طةملم    سك د س أ و   ن      (COVID-19)فيرْس  ور
(  ويّن ايح حت ايك ج اييوني يلآثا  اياين ة  2020ايسموي  

ايا  ة    الح و الماز   فأفصبببى و بببوف ع اي  ي بأص ة ايصببباة  
اياينبببببب ة فمد  تأثيره   لى ح  ع ا ننبببببب ن. فيم   ا سببببببوي نع  
م  هببلا ايحاببت م  مكو ببة اي سببببببببببببببب ئببل ايك ج ببة يلو ي ) م   

 ض  ة فس ئل فمقترح ت أخو . ا ثا  اياين ة فإ
  ١٩-فها ك اي ثير م  ايد اسبببببببببببببب ت اي  تا فيبا     د

نيحات فايد اسببة  ي ات  تصببب في تأثير   لى الج نب اياينببي  
م   ح ةٍ  لم ةٍ بحوة  نفن ذ و اي سبببببب ئل اي  تكين  لى  اب  
ا ثا   فوك ت  تقوصو  لى ج نب م  اي س ئل فتغيل الج انب  

 ايخو . 
ناكومبد ايحابت  لى  بدع ماب هت  لم بة    َ هج  لب ِ :

 تم اه م  جمع المكل م ت ف وضت  فتحل لت   أصت ب
وووحع ايد اسببببببببببببب ت فا حصببببببببببببب ءات    ب ط هج  اسِِِِِِِِِِممو  و . أ

فمق  نوت  بم  دحل    ايصبببببببببببب ن ع م  الجت ت ايوسم ة في ايدفية 
 .ج ئاة    ف 

لمك لجة    ب وو   ) م  تم اسبوقواه  لوصِِو  لم الاو   ط هج . ب
 م ناة مقصدي حيل ايايس فايكقل.لحالمش لة ف 

م  خ   ايوج ل     ط هج  طل  ني م  سبببببببب و  ا سببببببببوك نة   . ج
 إد ايد اس ت الم دان ة ذات ايصلة بم ض ل ايحات.
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( 19-التعريف بفايروس كورونا )كوفيد المبحث الأول:
 وإجراءات أمر تقييد الحركة في ماليزيا

نا ططاب  ةْة:  س  ور   لمتويف ِِايوْ
 وّ با ماظمة ايصبببببببببببببباة ايك لم ة   ناوف     ف  بأنهب " صبببببببببببببب لة  
فاسبببكة ا نوشببب    مكوف ة بأنه  تنبببحب أمواضببب   تتراف  م  نز ت  
ايبرن ايشبب ئكة إد ا  و  ت ايشببد فةأع  مثل مو زمة ايشببوق  

( فمو زمة ا يوت ب ايوئ ي الح ن  MERSايفسببببببببب  ايواينببببببببب ة  
  (3 .اي خ    اين   ("

(ب  قد  و وه  19فأم    ناوف     ف  المنببببو د      د  
الماظمة بأنهب سبببببب ية جدنادع م  ايييرف   أ نانببببببحق ا وشبببببب  ت   
يد  ايحشببببببو  ف يرفسبببببب ت    ف  ح  ان ة الماشببببببأ  أي أنه  تاوقل  

 (4 .وين الح  ا ت فايحشو

ب بأنببببه "الموض ايابببب ج     19  -فناكو  موض     ببببد
.  2  -س    -  ناوف     ف  ايبببمُنو د ايبببمُنمى  يرف     ف 

مُنببو د يف  موع في  بببببببببببببببببفدد ا وشببيبا الماظمة هلا ايي ناوف  اي
  وكد ا و غ    مجم  ة    2019  ن ن ايف / ننانبمبر    31

م  حبب  ت ا يوتبب ب ايوئ ي ايييرفسببببببببببببببي في نا هبب ن  مت  ناببة  
 (5 ."ايصين ايشكح ة

فسبببو  ن م  انوشبببو هلا ايي ناوف  وين ولدان ايك أ  حص  
   ت  ن تل  مدنااة م  إص نت بهلا ايي ناوف .

فلجبببأت جم ع نف  ايكببب أ إد اتببب ذ إجواءات احترازنابببة   
اي جبب هي   يلاببدّ م  تيشببببببببببببببي هببلا اييبب ناوف    ببإناقبب   ايوكل    

ف وض الح و الماز   فماع ايابببب   م  الخوفج إ  يل ببببببببببببببوف ع   
 فا  وي ء ني م   فالخدم ت اي وف ناة  ق .

ف  نبا م ي زيا م  وين هل  ايدف  اي  اتلت إجواءات  
ذيا وشبببببيء م      نلماع تيشبببببي   ناوف     ف   فسببببب حين ايح حث

 ايويص ل في المطلب ايق ن .
 

 اجو ء س أَو ْملل   او ْ   َاللزيا ططاب  لثاني: 
  25تم تحدناد أف  ح ية مظ دع مصببببببببببب وة وي ناوف     ف  وو  نا   

  ف لبّبا الحب  ت ما ي ببببببببببببببة خ   هبل  اييترع   2020نااب ناو  
حص وببداناببة شببببببببببببببتو مبب     فمع نخ   شببببببببببببببتو مبب    ازنانت  

الحب  ت اي  م بة  ممبّ  أن  نلح  مبة المب ي زنابة إد اتب ذ إجواءات  
تحببد م  انوشببببببببببببببب    بب ناوف     ف   ف بب ن خطبب ب  ئ س اي ز اء  

   ايبلي أ ل    به أمو تق  بد  2020مب       16المب ي زي ووب  نا   
مببببب       31   حص  2020مببببب       18الحو بببببة  اووبببببداء  م   

    ف  نبا هل  ا جواءات   يو  ب2020
اْْ: "ماع تا  لجم ع ايو مك ت أف ايواو  ت الجم   ة    أ

في مخول) أنح ء ايح ن  سببببببب اء   نبا  مك ت نناا ة أف  ياضببببببب ة  
أف اجوم   ة أف ثق   ة  فيواق ق ذيا سبببببببببببب و   وض إغ ق تا   
 لى جم ع أم    ايكح نع فايشببببببو  ت فاي م   نسببببببوثا ء الموا ز  

ل المو جو اي  تح ع  ايو   ناة فايسبببببب اق ايك مة فمو جو ايو زئة ف 
الح ج ت ايسبببببب سبببببب ة   م  سبببببب و  ماع ايصببببببل ات فاياشبببببب ة ت  

 . ( Daily Express   الم ولية في المن جد بم    ت  ص ع الجمكة"
"ناو  إخ بببببببببببببب ل جم ع الم ي زناين ايك ئدنا  إد ايح ن    ثانلاْ:

م  الخ  ج يليا  ايط  فالح و ايصبباي في المنببوشببيى أف في  
 نا م  ". 14الماز  لمدع 

ِِاْ: "ماع نخ   ايجبببب نببببب إد مبببب ي زيا  بر مخول)    ثالثِ
المك وو الج ناة فايبرناة فايحاوناة  ففضبببببببببع د  ن صببببببببب  مة  لى حو ة  

 ايدخ   فالخوفج".
"إغ ق المظسببببنبببب ت ايوكل م ة بم    ت  ح بببب  ت    ر ِتاْ:

ايةي   فالمدا   الح  م ة فالخ صببببببببببة  فمدا   تحي ل ايقوآن   
فالمدا   ايدفي ة  فمخول) المظسبنب ت م  الموحلة ا وودائ ة حص  

 Daily   ايثبب ن ناببة  فمخول) المواحببل ايببد اسبببببببببببببب ببة دحببل الجبب مك ببة"

Express). 
إغ ق جم ع الج مك ت فمظسببببببببنبببببببب ت ايوكل      خ منبببببببب  ب

ايك   الح  م ة فالخ صببببببببببببببة  فموا ز ايود ناب المت  فايوق   لى  
 منو   ايح ن".
إغ ق جم ع ايشبببو  ت فالمظسبببنببب ت الح  م ة    سببب نسببب  ب

فالخ صببببببة نسببببببوثا ء تلا اي  تقد  الخدم ت ايسبببببب سبببببب ة  الم ء   
اي تونء  ايطبب دببة  ا تصبببببببببببببببب  ت  ايبرناببد  اياقببل  ايوي  اياي   
فايغ ز  ايوم نال  المصبببببببب     ايصبببببببباة  ايصبببببببب دي  ت  ا ةي ء   

ينببببببببلع  اينبببببببب  ن  الم انا  المط  ات  ايم  فايد  ل  اياظ  ة  فا
 (6 .ايغلائ ة(
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فدببد تم تمببدناببد فتشبببببببببببببببدناببد ا جواءات مع موف  اي دبببا   
 ماع اينبيو وين اي  يات  ف ماع خوفج أ ثو م  شب   م   

  ل  متر في    10ايح بببا اي احببد  ف ببليببا أن   ناو بب فز حببدفن  
ماطقوبه  ن ضبببببببببببببب  بة إد حظو ايو    وين ايكب شببببببببببببببوع منبببببببببببببب ء  

 (7 .فاين نسة صح ح   
    2020م نا     4فدد اسوموت هل  ايق  ن حص تا نا   

فوكبببد هبببلا ايوببب  نا  أصببببببببببببببببد ت الح  مبببة دوا  أمو تق  بببد الحو ببة  
ا جببواءات وببكببب  مبب   خببيبب)  ايبببببببلي   Daily   المشببببببببببببببببوفع  

Express). 
في   وكبد تي ) وكب ايق  ن  ب نت الحب  ت اي  م بة  
ي  تيب ل مجدنا   مم  أن  نلح  مة يلوج ل إد أمو تق  بد الحو ة   
فدبببد ت و  هبببلا ايمو  بببدع موات مع ازنيان الحببب  ت اي  م بببة   
فامو ء المنببببببببوشببببببببي  ت  حص فصبببببببب   ايلق   الم بببببببب ن يي ناوف   

  الم ببببببببببببب ن يي ناوف      ف  إد ايح ن  فتلقي أغلب ايا   يلق  
   انوقلبا وكب  2021   ف   فمع نخ   شببببببتو أغنببببببطس  

اي  يات لموحلببة ايوكبب في ايثبب ن ببة  اي  تكطي المزناببد م  الحوناببة في  
 (.Daily Express  حو ة ايا  

إي ه  أنه  م  يمو تق  د    اي صبببببببب     نفايلي ناوناد ايح حث
يه     ليا  الحو ة ايثو ا ثا بي في حيل أ فا  ايا   فس موت  

ثو  ييترع ة نالة     ن يه اي  ئه   خ صبة مع وق ايثو اينبل  أنا ب  
اينيء المح شو  لى ايا   م  ايا ح ة ا دوص نناة  فا جوم   ة   

   ن   ففي المحات ايق ن  سببببب نبببببل  ايح حث فنيو   اياينببببب ة أنا ببببب  
اي ببببببببببب ء  لى المتدنات اياينببببببببببب ة ايا  ة    الح و ايصببببببببببباي  

 .الماز 
 

المهددات النفسية الناتجة عن الحجر  :المبحث الثاني
المنزلي، والوسائل المقترحة للحد من آثارها على مقصدي 

 النفس والعقل
  طه   س  ل ِةلْ  ل اتجْ عي  المو  ط زر ططاب  ةْة: 

 لى     نج ايحب حثبدحبل الحبدنابت    المتبدنات اياينبببببببببببببب بة سبببببببببببببب كوّ 
حق قة ايايس  فم ه وت   فمكنى الموض اياينبببي  ف  دة ايايس  

 نلموض ايايني.

 بب يايس في ايلغببةب جبب ء في ينبببببببببببببببب ن ايكوبب "دبب   أو   
ثاوي  لى ضببببببببببووينب أحدص  قب ايايس في     ايكوب   إسببببببببببا

د يبا خوجببا نيس   ن أي  فحبه  ففي نيس   ن أن نايكبل  
 لا ف لا أي في  ف ه  فاي ببببببببببوب ا خو مكنى ايايس   ه مكنى  
جملة ايشبيء فحق قوه  تق  ب دول   ن نينبه فأهلا نينبه أي  
أفدع ا ه ك وبلاتبه  لتب  فحق قوبه  فالجمع م   بل ذيبا أنيُس  

يبببببببببُ  "  ,Ibn Manẓūr, 1414AH, 6/482-488; Al-Rāzī   فنببببببببببُ

1420AH, 664-668.)  
فايايس اصببببببببببببببط حبببب  ب "هي الج هو ايح بببب  ي ايلط )  
الح مل يق ع الح  ع فالحس فالحو ة ا  انناة  فسم ه  الح   ب ايوف   

 ,Al-Jurjānī, 1403AH   الح  ان ببة   ت  ج هو مشببببببببببببببوق يلحببدن"

232.) 
فناكوّ  الموض اياينببببببببببببببي بأنبهب اصببببببببببببببط   ناطلق  لى 
مجم  بة م  اضببببببببببببببطوانت ايصببببببببببببببابة ايكقل بة اي  تظثو في ةوناقبة  
تي ير  فشبببببك    فمزاج  فتصبببببو  ت ايشببببب    فدد نا  ن هلا 
ايمو  وضببببببببي فدد نا  ن مزما    فدد ناظثو  لى دد ع ايشبببببببب    
متببببب مبببببه   أناء  دبببببد تبببببه  لى  ايوكببببب مبببببل مع ا خونا  ف لى   لى 

 (8 .اي  م ة
فنايت  مم  سبحق أن ايايس موكلق نلج نب ايغير  نب    
الم  ن يشبببب صبببب ة ا ننبببب ن    يوف   فالمشبببب  و  فايح سبببب س   
فأن الموض اياينببي موكلق وولا المشبب  و فايح سبب س    لموناب  

 ايايني دد ناشكو نيقلق  فالحزن  فا  و  ب.
المتدنات اياينب ة ايا  ة       نفها  سب نبوكوض ايح حث

 الح و الماز ب
انوشو   ناوف     ف  وش ل سوناع وين ايا     يي أيا   
مكدفنع فصبببببببلبا ا صببببببب نت إد ا     ممّ  حدا نلح  م ت  
  إد ات ذ إجواءات    ناة فسببببببوناكة  يلاد م  انوشبببببب   ايي ناوف   
فهببلا  بب ن ممبب   وببد ماببه  ين هببل  ا جواءات  م بب نهبب  خيب  
سببو ة انوشبب   ايكدف  إد اياصبب)  فذيا ف ق   يوقدناوات " وناق  

في جبب مكببة امبريا     ١٩ -ا سببببببببببببببو بب وببة لم اجتببة جبب ئاببة     ببد
  با ها كأصحاف   .(International Monetary Fund     ي دج"
  ناوف     ف  ايصببببببا ة     أخو  إضبببببب  ة إد تدا   ت  تدا   ت

الج نب ا دوصبببببببب ني فا جوم  ي  فاياينببببببببي  فها   ودا   ت   
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الحدنات    المتدنات اياينببببببببببب ة الموتحطة     نسببببببببببب قوصبببببببببببو ايح حث
 بفي م ي زيا نلح و الماز 

 
ضْ عاِ أفو    ةسوة: . أ  قلو   او ْ  طِوْ

 ت      ن خوفج اييون م  ايح با في أي فدبا ناشببببببببب ء م  ايحده
ن ج ء   ناوف     ف   حص أصببببببببحمج اييون مجبرا   لى ايحق ء  أفم   

في ايح با  لحم ناة نينبببببببببببه  ف  ناة   ئلوه   م  اسبببببببببببو جب  ل ه  
ايح بببا إ  يل ببببببببببببببوف ع  اتحبب ل إجواءات اي دبب ناببة   كببد  الخوفج م   

  ايقصبببببب    ف د  ايله ب يلكمل  فتكق   ايشبببببب  ء فايسببببببطمج 
 يي م ي زيا مُاكبا ايو مك ت  فايواو  ت الجم   ة    ينشببطة  

ممّ  أنّ  نييون نيشبببببك      ايتر  ت ة فايوياضببببب ة  فايزيا ات ايك ئل ة 
نلملبل م  جتبة  فايقلق فالخ   م  ا صببببببببببببببب وبة نييب ناوف  م   

 .(Aḥmad Muqarrabīn, 2020, 374  جتة أخو 
فدد  توت أمواض  يرفسببب ة أخو  دحل   ناوف     ف    

ن اسببببببببببببة توكلق نينبببببببببببب    فا نيل نزا فا ناح       24"فتم إجواء  
-Al   مات  صلة وين الح و فا ثا  اياين ة اي   ع"  23فجدت  

Asmarī, 2020, 267.)    ننببببببببب ن اجوم  ي وطحكه  ف  ناوامل   
ايحق ء بميون  إد أجل غير مكل    خ صببببة إذا  ا ق ذيا الموض   
ف د  ايشببببببببك   نيم ن   إنه نا  ن تحبا ضببببببببغ  فتحد نينببببببببي  
 حير   بب لحوناببة فمخبب يطببة ايابب   فايشببببببببببببببك   نيم  م  حبب جبب تببه  

 (.Al-Maṭarī, 2021, 519; Aṭṭār, 2021, 149-152  ايس س ة
 

و ِين  ل اس . ب  : لمباع   اجمماعو    لمتاََ  للوَ

يي ناوف     ف  دد ع ه ئلة  لى ا نوشبببببببببب   وين ايا    حص أنه  
نااوقبل  بر ال اء  يبليبا  وُض  لى اياب   ايوحب  بد ا جومب  ي   

فدد ةحُّق  أي ا ووك ن    ايشبب   المق ول بمقدا  متر فنصبب)   
هلا ا جواء في م ي زيا أنا بب     قد  وض ايوح  د مع ماع ايو     

م  أصببببببببببببببكبب ا جواءات  لى   هبلا ا جواء  ناكبدوبدفن حب جبة  ف 
اييون     ننبب ن ناواوك في الح  ع مد      بح ج ته ايينبب  ي ج ة   
مثل ايطك   فايشبببببببواب  فح ج ته اياينببببببب ة فا جوم   ة  فودفن  
ايو اصببببببل   نانببببببوط ع إشببببببح ل هل  الح ج ت  ول ناكد م  أ ثو  

ايم   تأثيرا   لى ايصبباة اياينبب ة خ صببة في  ل  وف  الح و  
 .(Al-Maṭarī, 2021, 519; Aṭṭār, 2021, 149-152  الماز 

 
ف  لةلمي: . ج ف  المو  ط زر ِظوْ  ْشاِأ ظوْ

  تيى أص ببة الح و الماز  في م بب  اببة  بب ناوف     ف   فماع  
انوشبببب     في   ايحكب شببببحّه هل  ايظوف  وظوف  اينبببب   في  

ايم   م  نفن  تق  د  لحوناة اييون  فماكه م  مم  سبة ايكدناد م   
خ   أف دلق  لى حوناوبببه   قبببد فجبببب  ل بببه ايق ببب   و اجحببب تبببه  
فأ م يه اي  م ة في م  ن فاحد   نانببببببوط ع مي  دوه  فالحوناة م   
أه  الح ج ت ا ننبببببببب ن ة  ينه  توتح  نلمشبببببببب  و فايح سبببببببب س  

 ايداخل ة يلإنن ن   تي ح جة نين ة في المق   ايف .
في   في الحق قة   يم   المق  نة وين اينببببببب   الحق قي  
ايخبو     مخبوبلبيبببببببة  ب   مبابتبمببببببب   المبابز    بظبوف   بببببببل  فالحب بو 
 بب ينبببببببببببببب   نا  ن يلمكبب دحببة  أمبب  الح و الماز   ت  لمصببببببببببببببلاببة  
ايشب    فلحيل نينبه   م  يم   مم  سبة ايكدناد م  اينشبطة  
في ايح با    لمط يكة  فتصبببببببببيمج ا نترنبا  فاسبببببببببو دا  فسببببببببب ئل  
ل هببل  اينشببببببببببببببطببة غير مو  وع في   ايو اصببببببببببببببببل ا جومبب  ي  فجببُ

 اين  .
 

 آثار  لمغير س  اقمصا يْ: .  

  ن يي ناوف     ف   فإغ ق ايح ن  ف وض الح و  لى ايا    
فأ م ل   آثا  ادوصبببببب نناة مدموع  لى ا دوصبببببب ن ا لي فايك لمي   
ح ببت أغلقبببا المطبب  ات  فاي ثير م  الموبب جو فالمصببببببببببببببب نع  فدبد  
دب يببا إنا ع ايشببببببببببببببظفن ا دوصببببببببببببببب ننابة فا جومب   بة ايوب وكبة ي م   

و دك ت ا دوصبببببببببببببب نناة في ايك أب  الموادع في تقوناوه     الح ية فاي
 .  2020% في      3.2إن ا دوص ن ايك لمي س وقل  وانحة  

فذ و ايوقوناو أن هلا ايوقل  سببببببببب ونبببببببببحب  نببببببببب ئو تحل  ح ا   
ناكبببببب ن  ح ا     8.5 مبببببب   أي  سببببببببببببببا ات م     4توي  ن نف    

تأثوت ايشبببو  ت ايصبببغيرع  ففي م ي زيا    (9 .الم  سبببب اي  تحققبا
فالمو سببببطة وشببببدع  مم  تنببببحب في م اجتة ايكدناد م  المصبببب  ب 
الم ي ة. إضببب  ة إد هلا ايوأثير  صبببد ت أفامو يلشبببو  ت المصببباكة  
اي  سبببب صبا في نخل ايصبببب ن ات الم ي زناة و د)  مل  ،  خ    
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    ن ض  ة إد الم ا ن ا دوص نناة ايخو    ين  حة ترع ا غ ق
 Arfa, 2021.)    الح و إد تكل ق ايكببببدناببببد م   فدببببد أن  هببببلا

المشببب  ناع  فزيانع ننبببحة ايحط ية  فالي ض ايدخل ايشبببتوي. فدد  
  6م  وين  بببل    1ذ وت ماظمبببة ايكمبببل ايبببدفي بببة أن أ ثو م   

شح ب في ايك أ دد ت دي ا    ايكمل مال تيشي   ناوف     ف    
و ام  الي ببببببببببببا سببببببببببب   ت  مل م  وق ا في ف  ئيت  وانبببببببببببحة  

ف ل هل  ايظوف  تظثو  لى ايصباة اياينب ة يد     (10 .23%
ايك ةل    ايكمل فأسبببببببببببوته أف م  اليب ننبببببببببببحة نخله  فهي  
تنبببحب ايقلق ف د  ايشبببك   ن سبببوقوا . فدد فجد في ن اسببب ت  
تيشبببي ايمواض اينببب وقة  أنه    مل خطو ي واض ا ضبببطواب  

-Al   اياينبببي  فايغ بببب فايقلق وكد  دع أشبببتو م   ترع الح و

Maṭarī, 2021, 519; Aṭṭār, 2021, 149-152). 
 
ْْتزيز  لِكو  لةابي .ه  :آثار  لشا تاس 

أن  الجل   ايط نابببل في الماز  فو   مبببل أف هبببد  إد زيانع  
مو وكة فسبب ئل ايو اصببل ا جوم  ي  ح ت نا ثو مو وكة ايخح    
فالمنببببببببببببببو بدات  فمب  ةب يطتب  م  شببببببببببببببب ئكب ت فأخحب    ب ذوبة أف  
مغل ةة   م  أن ننببحة ايشبب ئك ت تزناد  اد فج ن حديّ مكيّن   

د ايوحبب   في   ببأفدبب ت الحوفب فايفو ببة فغيرهبب   فهببلا ناظني إ
اييت  فالمكو ببة اي بب ملببة في ح ث بب ت ايم    فدببد ذ وت ماظمببة  
ايصبببببببباة ايك لم ة أن ايود ق شببببببببحه المو اصببببببببل يوق  ناو إخح  ناة     
م ضب ل مكيّن يم   أن ناونبحب في شبك   أي شب   نيقلق أف  
اي وب  ببب هتببب   يبببليبببا  وبببد م  ايومببب   أحبببديّ المكل مببب ت  

دنع  ق  خ   اي    م   فا  شبببببببببببببببب نات ايكمل ببة في أفدبب ت  بب
المو صبببببببببببصبببببببببببين في مج   ايصببببببببببباة فم  الم ادع الم ث دة  في     
هد ا ايسببببب سبببببي م  الحصببببب    لى المكل م ت ه  أن توم    
م  اتبب ذ خط ات  مل ببة    ببدان خططببا ف بب ناببة نينبببببببببببببببا  
فأحح وا  ف اب ا سببوم ل إد ايشبب ئك ت اي  تنببحب ايشببك    

. فدد أ د المو ز اي ة  يوكزناز ايصببببببباة اياينببببببب ة  (11 .ن نز  ج
أن ايشببببببببببببببب ئكب ت اي  ثاوي تبدافلب  م  خ   فسببببببببببببببب ئبل فم ادع  
ايو اصببببببل ا جوم  ي ح     ناوف     ف  المنببببببو د  دد نا  ن  
ل  انك  سبببب ت سببببلح ة  لى ايصبببباة اياينبببب ة ي وان ا ومع  مم   

ناظني ودف   إد  ت   اضبببببببببببطوانت نينببببببببببب ة   يقلق فا  و  ب  
 (12 .فانندان ايشت ة أف  وات 

 
 : لماق ِشأن ْوفير  احملاجاس  ط زللْ .ْ

إن انوشببببب   فنء    ف  فلج ء ايدف  إد تق  د حو ة ايا    فيّد  
يببببد  ايابببب   حبببب يببببة م  الخ   فايقلق وشببببببببببببببببببأن   ي ببببة ت  ير  

أنه  ا حو  ج ت المازي ة  ممّ  جكل اييون ناشببتري أي شببيء ناشببكو  
سبببب او جه في فدبا م   فو مّ  ت  حيرع  خشبببب ة ني ذ الم زفن   
أف  د  دد ته  لى الخوفج م  ايح با  أف ا سببببوغا ء    الخوفج  
ية    ترع مم اة  ممّ  جكل نييكل مخ زن ايسبببببب اق    غة   قد  
انوشوت اي ثير م  ايص    لى فس ئل ايو اصل ا جوم  ي اي   

ل فأصبببحمج خ   ايا   م   د   تظتو      ايسببب اق    غة  و
تم ات  م  ت  ير احو ب جب ،  أ بر م  خ  ت  م  اي نء  فهبل  
الح ية تاشبببببببأ في ايزم ت  فالخ   م  ا ت    فح ية اي ناقين   

 (13 . ما فية يوتدئة الم  ف  فايقلق

 
ف  يةسِِِِِِِِو لت قاس    سِِِِِِِِممو ر  ع م   . ز ْ نمللمْ ِتض  لظوْ

 : طو فمْ

نو  بة يلا و الماز   فاسببببببببببببببوموا   ييترات ة نالبة  انوقلببا إنا ع  
أغلبببب اي  ببب ئ) إد الماز    ببب يب ناكمبببل م  الماز   فايف ن  
نابد سبببببببببببببب ن في الماز   بر شببببببببببببببح بة ا نترنببا   مب  زانت أفدب ت  
اييواغ  ممبّ  زان م  ا حو ب ك وين أ وان ايسببببببببببببببوع  فهبلا ناكبد م   

ايحقببببب ء في الماز  ييترات ة نالبببببة     ايم   ا ثاببببب و بببببة  في   مع 
ففج ن ح ية م   د  ا سبوقوا   فايقلق وشبأن ا صب وة نلموض   

اضبببببببطوانت في ايك دة    أنّ  ذيا ياو ئت   نببببببب ة   قد  توت
  فذيا  (,Povera  2021 وين أ وان ايسبببوع فصبببلبا إد ايط ق  

 يسح ب  دنادع مات ب 
ايزفجين  تم  واتب  خ   هبل  مشببببببببببببببب  بل دبديمبة مكلقبة وين  .1

 اييترع  فنو  ة يو ا و اي دبا أنت إد تكم ق الخ  .

ايشببك   نلملل فاي بب و ايلي ناد ع ايحكب  سببويواغ ة د ته   .2
 في ا خونا .
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يا في ظل جائحة كورونا:   دراسة مقاصدية  أثر الحجر المنزلي على الصحة النفسية في ماليز
 الفاضل الديرشوي، فاطمة الديرشوي            

المشبببببببببببببب  ت المب ننابة اي  تكوبر م  أ ثو المظثوات في ايك دبة   .3
 (.Al-Khalf, 2022, 38; Bayūmī, 2022, 449  ايسوناة

 

ََِ َ   قاِْ   . ح َْهِار س  لمتِا  ا ممِام  لثمِافِْ  ل ِةِِِِِِِِِِِلِْ  
 : لضغوط

ا نن ن وصاوه الجندناة    لم  اشو ى    وم  ها  ةيى مد   
م  أأ في   ببب  م  ذهب مح شبببوع  إد ايطح ب      ايصببباة  

تحصببببببببل  لى ايقد  اي  في م  ا هوم    مع    إنه   اياينبببببببب ة   
أنه    تقل أص ة    ايصبببببببببباة الجنببببببببببدناة    يمواض اياينبببببببببب ة  

فدبد  و ببا   (14 . ب يقلق فا  و بب ب تظثو  لى مابب  بة الجنبببببببببببببب 
ماظمة ايصاة ايك لم ة ايصاة اياين ة وبببببببببببببببببببببببببببب "ح ية ايك   ة اي   
يحقق   تببب  اييون دبببد اتبببه ايبببلات بببة  فيم   أن ناقببب ف  اي بببببببببببببب ائق  
ايطح ك بببة في الح ببب ع  فيم   أن ناكمبببل  نوببب ج بببة فوطوناقبببة مثموع   
فنا  ن د ن ا   لى المنبب صة في مجومكه.  م  نانببت  تكزناز ايصبباة  

فنااحغي أن نا  ن م     أسببب سببب    في     ة إجم    اياينببب ة في ايصبببا
 حقد  ن   فتكزناز ايصببببباة اياينببببب ة نا  ن    (51 .تكزناز ايصببببباة"

ن   فتكزناز ايصبببببببباة الجنببببببببدناة  فدد أشبببببببب  ت ماظمة ايصبببببببباة  
ايك لم ة إد وكب ايو صبببببب  ت يوكزناز ايصبببببباة اياينبببببب ة   يزيا ات  
ا جوم   ة يي  ت ا ومع اي ثو ضكي      لح امل ف ح   اين    
ف ليا إنشببب ء نشببب ة ت يوكزناز ايصببباة اياينببب ة  يد  المدا   

 (16 .أم    ايكملف 
فدببد اهو  ننااابب  الحا ) نيايس ايحشببببببببببببببوناببة  كبب لجتبب  م   
ث ثة ن اٍ     يا ح ة ايفد هي ا تح ةت    يقت   بأناء ايكح نات  
الموا  ة م  صببببببب ع فصببببببب    فذ و   لتل  ايكح نات ايثو اي حير  
في ،لناب ايايس  أم  ايا ح ة ايث ن ة  بر ت ج ه اييطوع ا نن ن ة  

ى ايبدفا ع ايحبدن بة  بمب  ناو ى حق ق  إد الح    فاينبببببببببببببب طوع  ل
اييون فالجم  ة  فايا ح ة ايث يثة هي ووكل  ا ننببببببببببب ن ايصبببببببببببي ت  
الحم دع فايك نات الحنببباة  فدد اهو  ايا  صبببلى    ل ه فسبببل   
بهلا الج نب   كل  ايصبا وة   ي ة ايوك مل مع ايا    فا  وم ن  

ايبببببلات  فايواو  م  الخ   فايقلق  فدبببببد ف نت آيا  ت   لى 
 دب   تكب دب  فأحب ننابت  ثيرع في شبببببببببببببببأن ايايس ايحشببببببببببببببونابة ماتب ب  

اِنََّّىا لىكىبِيرىةٌ اِاَّ عىاىِ  لْْىاشِتِينى ﴿ ةِ ىْ   ﴾ىْ سْمىتِلُ و  ِ لصَّبِْْ ىْ لصَّ ى
أي اسبوك ا ا  لى ايشبدائد فا   نيصب ع فايصببر    .[٤٥]ايحقوعب

ْْ   ))ب  صلى الله عليه وسلمحص ةي)    ا    فد   ايوسببببببببببب     ََّتى اى ىْكُونوُ  اِ
اِنْ ظىاىمُو  ظىاىمْ ىا  ىْلىكِيْ   ىْ يى  ل َّاسُ أىحْةِِى َّا   ىِْمُولُونى: اِنْ أىحْةِِى

َِ ُ و    ْ   ىْ اءُ اِنْ أىسِِِى ىْ ُ و    ُُْةِِِِ يى  ل َّاسُ أىنْ  كُمْ  اِنْ أىحْةِِِى ُِةِِِى أىنِْ
فهبلا الحبدنابت   به    (. Al-Tirmīdhī, 1975, 4/364)  ((فى ى ىْظْاِمُو 

  حببت  لى ا سببببببببببببببوق ي ببة نيببلات فا ووكبب ن    ايوحك ببة ايكم بب ء
 ʿAbd al-Qawī, 2011.) 

فهببلا ناظ ببد مببد  أص ببة ايثقبب  ببة اياينبببببببببببببب ببة    لمبب   ت  
ا ننبببببببببب ن نينببببببببببه  ف  اةيه  أصببببببببببحمج يدناه ف ي ذا   فشبببببببببكو  
نيطمأن اة أ ثو  فازنانت ثقوه واينبببه  فنيو   تح     في نينبببه  
أ ثو  فماع ايوصبببببببو  ت الموت  ع  أف المدموع ياينبببببببه أف يك د ته   

 ت  ونو ة.فأصحمج أ ثو دد ع  لى م اجتة اي غ ع فتط 
 

َمص ي  ل ِس   لوسا َ  لتي ْؤ ي الى حِظ   ططاب  لثاني:  
 ْ لتمَ 

ميت   المق صببببببببببد م  خ   شببببببببببقين ص    سبببببببببب وا ف  هلا المطلب
 ايوكونا) ايلغ ي فا صط حي  فياحدأ نيوكونا) ايلغ يب

 
اْْ:  طماص  لغْ  أ

ا. ا فمقصببببد  فدد ف ن    جمع مقصببببد  فه  م  دصببببد ناقصببببد دصببببد 
ايقصببببببببببببببببد أف المقصببببببببببببببببد في     ايكوب بمكنى ا  وزا  فايو جببه  

 Ibn   فايات ض نح  ايشببببببببببببببيء  لى ا وببدا   بب ن ذيببا أف ج  

ʿĀshūr, 2004, 2/120.)    أثببحببوبب ا ايببلببغبب ي  ايببوببكببونابب)  هبببببببلا  فمبب  
 يلمق صد  دع مك ن مات ب

ا  ومببب ن  فاي  و  فإت ببب ن ايشببببببببببببببيء  فايو جبببه. دببب   تكببب دب   .أ
﴿ َِ  .[9]اياالب ﴾ىْعىاىِ  للََِّّ قىصُْ   لةَّبِل

 اسوق مة ايطوناق. .ب
ْ  ِ  ﴿ايكد   فايو سببب   ف د  ا  واع. د   تك دب   . ج ىْ قْصِِِِ

 [.19]يقم نب  ﴾ىَشْلِكى 
 .(Ibn ʿĀshūr, 2004, 2/120  اي نو في أي فجه   ن .ن
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 ا صط حْ  طماص   ثانلا:
أ ناكوّ  اييقت ء فايصبب ي  ن الموقدم ن مصببطلمج المق صببد  فإ    

"فيكل أف  م      ذ وفا وكب اي لم ت اي  توكلق بم بم نه    
وح ب ن مكنى المقب صببببببببببببببد اصببببببببببببببط حب    ه  ا مب   اي بر في  و وه  
مق صببببد ايشببببوناكة ا سبببب م ة.  قد دد  يلقنبببب  ايث ني ماه وق يهب  
"المق صببببد ايك مة هيب المك ني فالحا   الملا  ة يلشبببب  ل في جم ع  
أصبب   ايوشببوناع أف مكظمت   بح ت   تو و م حظوت  ني  ن  

Ibn ʿ   م  أح    ايشوناكة"في ن ل خ صّ   Āshūr, 2004, 2/120 ) . 
فناكو  ايقوضبب في مق صببد ايشببوناكة  لى أنه ب "ايغ يات  
اي  ،ببد  إي تبب  اياصبببببببببببببب ص م  ايفامو فايا اهي فا نحبب ت   
فتنببببببببببببببكى ايح ب   الجزئ بة إد تحق قتب  في ح ب ع الم ليين أ وانا   

 (.Al-Qaraḍāwī, 2006, 20  فأسوا  فجم   ت فأمة"
 فها ك تكوناي ت  ثيرع يلمك صبببببونا  وين مط ل فمجز    

 إض  ة   ت  يلوكوناي ت اين وقة.
 

 َي  له ك ْ لتمَ حِظ  ل ِس  ثالثا: َمص 
إن الحي    لى ايايس ايحشببببببببببببببوناة م  ال ك م  مق صببببببببببببببد   . أ

ايشبوناكة ايسب سب ة  فدد ف نت نصب ص  ثيرع تكبر    أص ة  
كُمْ اِنَّ  ﴿هلا المقصبببببببد  مات  د يه تك دب   ُِةِِِِِِى مْمُِاُو  أىنِْ ىْاى ىِْ

ىْاى  ﴿فد   تك دب    [ 29ايانبببببب ءب  ]  ﴾ للََّّى  ىانى ِِكُمْ رىحِلمْا
ِْ ُِْاْمُو    ِِى اِلىى  لمَِّهْاُكِِِ ِ يكُمْ  ِِْ فدبببببب      .[195ايحقوعب  ]  ﴾ىِْيِِِ

ىْ  عى َِّْ ))  صلى الله عليه وسلمايوسببببب     ْ يىوحِْ رى ِ  ى ْ   لَى َُتىا ى ىَ  -Al)  ((ىَيْ قىِمى

Bukhārī, 1422AH, 4/99).   فهل  اياصبببببببببببببب ص فغيره  تحت
ايايس م  ال ك  بببببب يمو نيوببببببدافي فايك ج    لى حيل 
فدببببا الموض  فتماع  بببل فسبببببببببببببب لبببة تظني إد ه  تببب   ح ع  

 اين   فدبا اييواة.

ايكقل ما ع ايو ل ) فدد مّ ز   وه ا ننبببببببببب ن    سبببببببببب ئو   . ب
الم ل د ت  فخ ةحت  وه في آيات  دنادع ماتب ب د يه تك دب  
اُونى   مُمْ ىِْمِْ ىْأىنِْ كُمْ  ِِى ُِةِِِِِِ وْنى أىنِْ ِِى ىِْْ ةِِِِِِ ىْ نْى  ل َّاسى ِ لْبِِْ   َُوُ ﴿أىكىْ

تْمِاُونى﴾ ىِْ ابى َ أىفى ى   مبببب  حببببتّ  لى   .[٤٤ ]ايحقوعب   لْكِمِِِى
َْ ﴿ايوكل  فايوي و فاياظو فا جوتبب ن   ق يببه تكبب دب   َْ  ِِى قُِِ

لْوُ   ََّىا يىِمىيى َّوُ أُ مىوِي  لَّيِييى يىِتْاىمُونى ىْ لَّيِييى اى يىِتْاىمُونى اِ يىةِِْ

ابِ  [ هببببلا م  جبببب نببببب اي ج ن  أمببببّ  م   ٩ ]ايزموب  ﴾ ةْىلْبِِِى
ج نب ايكد   قد حوّ   ل م  ناكطل ايكقل م  المنببببببببببب وات  
فالم ببببد ات   اوّ  الخمو دل لببببه ف ثير   فشببببببببببببببول ايكق نت  
ايوان ة ي ل م  تنببببببببب   يه نينبببببببببه تا فل    م  جكل ايدناة  

 Ibn   اي بببب ملببببة  لى م  ا وببببد   ل ببببه أف ضببببببببببببببّ ع مايكوببببه

Qudāmah, 1968, 8/465.) 

 
ْ لتمَ  ر ِتْا:  لوسا َ  لتي ْؤ ي الى حِظ َمص ي  ل ِس 

توكدن اي سبببب ئل اي  تظني إد حيل هلنا  المقصببببدنا  ف  يم    
إص   ج نب مات  فا دوصببببببببب    لى ا خو  ينه  تكزز وك بببببببببت   

 وك   .
ِِا َ  ة:انلْ: اي سببببببب ئل ا يم ن ة تشبببببببكو ا ننببببببب ن     لوسِِِ

نينببببب  اة فايطمأن اة فتحكت في نينبببببه ايمل  فتحق ه  لى ناقين  
تا  بأن م  شبببببب ء     ن فم  أ ناشببببببأ أ نا    فأن م  م  اوو ء  
ناصببب ب ايكحد إ    ن يه   ه خير  فأن  ل شبببيء يه فدبا  دن  

شببب ط ن  نااوتي   ه  فأن نفا  الح   م  ا     فبهلا ي  نا  ن يل
 ل ه سببح ل في ، نال مصبب حوه ف اوه   إن أصبب ب نيي ناوف  ه  
أف أحد أدونئه أف  قد  مله صبببببببببببببببر فاحونببببببببببببببب  ف ل  أن  ل  

 شيء بأمو   تك د.
 فم  أه  اي س ئل ا يم ن ةب

 أ  ء  لصاو س:  . أ

ايصبببببب ع تك  مث   ا ننبببببب ن وشبببببب صببببببه فدلحه وين نادي    ز  
فجل    و جه إد   ةو اينم فات فاي ض  ميوغ   دلحه    غير 
م  ه  م وس يه فمو ل  وه  مكظم   يووه   لمبببببب     يه ف ظموه   
ا منبببببببببببب و ا موو ن     و يد م  ذيا   مكتر    و ببببببببببببكيه فو  نه  حد 

  (.Al-Ghazālī, 2005, 127-129  اسو  نة ايايس فان ن  ه 

  فا ننببببببببببببببب ن   بل ما لا يل ير  جزفلا إذا نز  وبه ايح ء
 Al-Ṭabarī, n.d., 23/116)     إ  الم ا حين  لى أناء م  ا ترضببه

﴿اِنَّ   ل ت  م  ايصببببببببببببببل ات  بإنه  ي نبببببببببببببب ا  بليبا  دب   تكب دب  
اُوعْا ﴿ نْةىانى ئُاِقى  ى عْْا ﴿19 ةِْ ﴾  20﴾ اِاى  ىَةَّأُ  لشَّوُّ جىزُ

أُ  لْْىيْرُ ىَُ وعْا ﴿ َِِّ اِاى  ىَةِ اِ ينى ﴿21ىْ ِِى ﴾  لَّيِييى  22﴾ اِاَّ  لْمُصِ
تِِِمْ  ى ِ مُونى ﴿  [. ٢٣-١٩]الح دةب  ﴾23ُ مْ عىاىِ صى ى
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فمم  ناد   لى أن أناء ايصببب ع   ت   احة يلإننببب ن د يه  
ةِ ))ب  صلى الله عليه وسلم َِِّ ى ِ لصِِِِِِِِِ ا  أىرحِِْ ِِِِِِى ةُ   ِِِ ى  ,Ibn Ḥanbal, 2001)  ((ياى 

  يصبب ع هي مصببد  ايواحة يلمظم  ح ت تأخل  م     (. 38/178
   أ ا ن س ت إد ح وع  وه جل ج يه.

اييواغ   فمع ايوزا  ايح  ت أثابببب ء الجبببب ئاببببة فزيانع فدبببببا 
نااحغي يلمظم  أن يح  ل  لى ايص ع ايا  لة        الميوفضة  
 فالمظ دع  فناواو  ايفد ت ايي ضلة   يثلت ايخير م  ايل ل.

 
  ثوة ا و الله:  . ب

حكب    ن ايوي ير ايزائد م  المنبببببببببببببحح ت ايسببببببببببببب سببببببببببببب ة ي   ادم 
يمواض اياينببببب ة  فجب أن ناشبببببغل ا ننببببب ن نينبببببه بأمو آخو ا

نالت ه    ايوي ير بم  ناقلقه  فايايس إن أ ناشببببببببببببغلت  صبببببببببببب ححت   
نلحق  نببوشببغله نيح ةل  فأحق فأ  ببل م  نااشببغل وه ا ننبب ن  

يْ اِْ وِ  للََِّّ ))ب  صلى الله عليه وسلمه  ذ و    د     بْا َِ َِ انُكى رى   ((اى يىِزى ةُ لِةِِى
(Ibn Ḥanbal, 2001, 29/226)  ثقّل به  م زانه فيح   شببببب  ة اه    

   اي سبببببببببببببب ا  يبه  فوبليبا تطم   نينببببببببببببببه فناتبدأ نيبه  فناوغد  
  ﴿أىاى ِِيِْ وِ  للََِّّ ىْطْمىئِيُّ  لْمُاُوبُ﴾مصببداد   يق يه تك دب       شببه

 [.٢٢]ايو دب 
وةى  ))فف ن في حدنات ايترملي أن صببببا و ًّ  د  ب   ياى رىسُِِِ

ِِى ىِ     يْ صِِِِِِِِ َُ لىكى َِ َِِّ ىةى عىاىلْكى فىكىمْ أىجْتى اِلله اِني ِ أُْ ثِوُ  لصِِِِِِِِ
ئْ:ى فىذِنْ   ىَا شِِِِِِِِِِ  : : قُِاُْ::  لوُُِّ ى  قىاةى . قىاةى ئْ:ى ىَا شِِِِِِِِِِ  : فىِمىاةى
ئْ:ى  فىذِنْ   ِِِ : ىَا شِِِِ فى  قىاةى ِِْ زِْ سى فىِهُوى ئىيْرٌ لىكى  قُِاُْ::  ل ِ صِِِِ

ئْ:ى   زِْ سى فىِهُوى ئىيْرٌ لى  ىَا شِِِِِِِِ  : : قُِاُْ:: فىالثُِّاثُىيْنِ  قىاةى كى  قىاةى
ا   َُ لىِكى صِِِِِِِِِِِى ىِ  ُ اَّهِى فىِذِنْ زِْ سى فىِهُوى ئىيْرٌ لىِكى  قُِاُِْ:: أىجْتِى

كى  ِِىكى اىنِْبُِِ ىِوُ ل ىْيُِغْ كى   ُْكْىِِ همِِىَّ : اِاْ   اةى  ,Al-Tirmīdhī   ((قِِى

1975, 4/236.) 

 

  لصلام:  . ج

في ايص   دمعا يلش ط ن فسدٌّ لمن ي ه فت   قا    ناه  ففي دمع 
 دف   نصوع لله سحا نه  فنصو   تك د م د    لى اياصوع  

وُْ مْ﴾ يه  د   تك دب   ُِِ ْ   للََّّى يىِْ صِِ وُ ُِِ  م  أن ايصببببب      ﴿اِنْ ىِْْ صِِ

 ,Al-Ghazālī, 2005   ناكلّ   لى ايصببر فتحمل ا وو ء فالمصب ئب

273-274.)  

فد يبا ن اسببببببببة  ا با ني د   ايك  ني ايوشبببببببب  صببببببببي  
ي     نبببا يلدف  اي   يي ايلي يحدثه صببب     م ببب ن نلجت ز اياي  

ةوناق ايق بب   الم ببداني   تراض  ت   ايوببأثير ايك جي/ اي دبب ئي  
اياينبببببببببببي وو   ) الجنبببببببببببد ن  تح ع مع  ل م  "مظشبببببببببببوات"  

 ف"سم ت ايوطتير" ايايني وطوناقة ن   ة تومثل في  ل م ب 

زيانع ايقد ع  لى ايوا   ايلا   مظشبببببو يلصببببباة اياينببببب ة   .1
 ن تي ل سمة ايكح نع فالموادحة م   ح ة ايوطتير ايايني.

زيانع ايطمأن اة فاينبببب  اة  مظشببببو يلصبببباة اياينبببب ة ن تي ل   .2
 ,Zaqāy, 1998   سمة ايطمأن اة م   ح ة ايوطتير اياينبببببببببببببي

65-85.)  

 

  لمو َ عاِ الله: . ن

َْ عىاىِ  للََِّّ  دب   تكب د  ىَيْ يىِمِىوى َِّ لُِ   ﴿ىْ بُِأُ اِنَّ  للََّّى  ى فىِهُوى حىةِِِِِِِِِِِْ
وْء  قىْ رْ ﴾ َِ  شِِِِِى ُ لِكُ ىَ  للََّّ َْوهِِ قىْ  جىتى [  أي فم   ٣]ايط قب    أى

 ,.Al-Ṭabarī, n.d   ناوق   في أم     فناي ضبببببببببببببت  إي ه  ت      ه

. فهل  ا ناة  ي لة وحت اينبببببببببببب  اة فايطمأن اة في دلب  (23/448
ا ننببببببببب ن   إنه متم  فجدت منبببببببببحح ت الخ    إن هل  ا ناة  

 تحدنه   فأمث ل   ثير في ايقوآن.
 
ْ لوضا  لب ء: .ه   حمةاب  ةجو عاِ  لب ء  

إن ايوضبببببببب  م  أه  نفا ع اينبببببببب  اة فايطمأن اة  فنانببببببببوق   ح    
ايوضببب  مع اييت  ايصبببا مج ي وو ء في ايصببباة نينبببت  ففي اي يد  

اِنَّ عِظىمى  عىزى ءِ ىَ ى عِظىمِ  لبى ىءِ   ))ب  صلى الله عليه وسلمفالم   ففي ايححة. د    
ِِْمى ىُ مْ  ا   ِِْ قىِوَِِِْ بَّ  ِِى أىحِِِ اِاى   اِنَّ  للََّّى   ,Al-Tirmīdhī, 1975   ((ىْ

﴿فىذِنَّ  ق يه تك دب  وفالمظم  المحولى   نااقطع أمله ي ق اه    .(4/601
وْ  ﴿ وِ يُةِِِْ وْ ﴾5ىَ ى  لْتُةِِِْ وِ يُةِِِْ - ٥]ايشبببو ب    ﴾ اِنَّ ىَ ى  لْتُةِِِْ

[.  لى أن المظم  نانبببببببوكين بهل  ايح ا  ا يم ن ة يلوضبببببببى بم   ٦
اوولي وببه  فإيمبب نببه نايوض  ل ببه ايل  ء إد ايةحبب ء يوشبببببببببببببب     
موضببببببه فنصبببببباه ني سبببببب ئل ايك ج ة الما سببببببحة لح يوه  ف ل ه أن  

ينه  م  نب ايخل نيسبح ب     ج وو و   حد      ناطحقت 
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ىْ ءُ  ل َّ ءِ  ))د  ب   صلى الله عليه وسلم    ايا  لبى  ى ِِِ ىْ ءٌ  فىذِاى  أُصِ َِ   ى ء   ى لِكُ
 ََّ ىْجى  (71 .(9n.d., 4/72 ajjāj,Ḥ-Al) ((ىِِوىأى بِِِاْنِ اِلله عىزَّ 

فهببلا نااقلابب  إد الحببدناببت    اي سببببببببببببببب ئببل اي  ناو ببلهبب   
ايةح ء اياينبببببببببببب ين في    نا،  م  فسبببببببببببب ئل اينببببببببببببل  ي المكوفي  

 فتكدنال    الح  ع إد غيره  م  ايس ي ب.
 

  طتوفلْ َْط  الاة  لص و  لوسا َ  لةاو لْ لِوئ  ةْة: 
خلق   اي  ن  لى سببببببببببببببا  فد انين  فوبببت في اي  ن أنظمبببة  
موكبدنع  م  ةحقّتب   نبببببببببببببب اب     ائبد موكبدنع  فم  خب ييتب   بإنبه  
سبب و ببو  وليا ضببو  ا  حير ا   م  أنه سببحا نه فتك د  م  أ طى  
ايبداء  بإنبه أ طى ايبدفاء فأ شبببببببببببببببد إد ايوبدافي فايك ج فايخبل  
نيسبببببببح ب وكد ايو  ل  ل ه فاي قين ايو   بأنه     ع ف  ضببببببب    

 إ   ذنه.
فها ك  دع إ ش نات ناكط ت  ايةح ء اياين  ن لموض ه   
  مج   يلإسببببببببببببت ب في الحدنات  ات  ها   غير أنا  انط د   م   
ايق  دع اي  تق   م    ناد ك  له   ناترك جله آثو  أن نشببببببببببببير 

 إد وكب ايس ي ب في  وش ل م جز  فمات ب
 

ْ اسملماظ  طبكو  . أ   ل وم 

م  اينببببببببببببببا  اي  خلق   اي  ن  ل تب  أن ايل بل يلا   فايواحة   
ا  فاياتبب   يلكمببل فالمكبب    دبب   تكبب دب  ىَ لبِِِىاسِِِِِِِِِِِِْ ﴿ىْجىتىاْ ِِىا  لاَّلِِْ

ا﴾10﴿ ِِْ اشِِِِِِِِِِ ىَتِِى ارى  ا  ل َِّهِِى ىْجىتىاْ ِِى [  فم   ١١-١٠]اياحببأب    ﴾ 
خ ي) هل  اينببببببببباة  إنه سببببببببب     لى نينبببببببببه اي بببببببببو .   يا    

نانبب  د أنا بب   في الحي       م  أنهضببوف ي يلاي    لى الجنبب    
ايببببلا وع تق ناببببة   لى المتبببب  ات المكو  ببببة  مثببببل ا نوحبببب   فايوكل  ف 

فالحصببببببببب    لى دنببببببببب  م  ايواحة ي    ناكزز    .فايواظ   ايك ةيي
دد تا   لى إن اك ايك أ وددة. فتشببببير ايبح يّ إد أن  د  ايا    

ي  ٍ  أف أ ثو  لى ايو ا  ناظني إد تشبببببببببببببب ه ت إن ا  ة    3لمدع 
دلة ايا     مل خطو مكوف  يوط   مجم  ة  ف فهل سبببببببببة فأفه  .  

 م  مش  ل ايصاة ايكقل ة. 
م  ايشببببببببببببببحبببب ب في    979فجببببدت ن اسبببببببببببببببببة تاوكبببببا  ف 

م شبببببب   ن   لى سببببببح ل المث    أن اي ق موتح   طو ا صبببببب وة  

ففجبدت    .سببببببببببببببا ات  3ن  و ب ب بمقبدا  أ وكبة أضببببببببببببببكب   وكبد  
مواجكة يلحا يّ ني     لى أن اي ق أ نانببببببببحق تط   ا  و  ب  
 انب  ول أنا    ا ضطواب ثا ئي ايقطب فاضطوانت ايقلق.  

 .ففجد ايح حث ن أنا   صلة وين اي ق فزيانع خطو ا نوا  
 JAMA    حدنت ن اسببة نشببوت في2020ففي      

Psychiatry    فج ن ا تح ع وين مشبببببببب  ل ايا   في موحلة ايطي ية
المح وع فتط   ايله ن فاضببببببطواب ايشبببببب صبببببب ة الحدناة في موحلة  
المواهقة  ن ضببببببب  ة إد زيانع خطو ا صببببببب وة بمشببببببب  ل ايصبببببباة  
ايكقل ة   إن اضببببببببببببطوانت ايا   هي أنا بببببببببببب   سمة شبببببببببببب ئكة لمكظ   

اب  ايمواض ايكقل ببة  بمبب  في ذيببا ايقلق فا  و بب ب فا ضببببببببببببببطو 
 (18 .ثا ئي ايقطب فاييص  

فا سببببببببببببببو قب   المح و ناقلبل م  خطو ا صببببببببببببببب وبة بموض  
ا  و بب ب  فدبب يبببا ايببد اسببببببببببببببببة اي  أ ببدهبب  نحث ن في جبب مك   
  ي  انف و يببد  فهبب   ون فمكتببد ووفن يلطببب الح  ي إن الخطو  

٪ نلم ة  إن تم   ايشبببببببببببببب   م  إ  نع  23ناا يب وانببببببببببببببحة  
ضح  س  ة ا سو ق    فبحنب ايد اسة    ل س  ة اسو ق    

 (19 .المكو ن  ت  ن ايي ئدع أ بر أو و م 
فنااحغي ا   ظة  لى هل  ايك نع أثا ء  ترع الح و الماز    
فا ووك ن    اينببببببببتو  بم  سبببببببب نبببببببب ه  في الحي    لى ايصببببببباة  

 ايكقل ة.
 

  لوياضلْممارسْ ِتض  لمماريي  . ب

تنببببب  د مم  سبببببة ايوم  نا  ايوياضببببب ة ننوظ   في تي ) ا  و  ب  
 :فايقلق م  خ  

إ واز ا ندف   ا ت اي  تمامج ا ننبببببببب ن مشبببببببب  و ة حة  فهي  .1
م ان   م  ئ ة ةح ك ة تشبببحه الحشببب ب     و ا نادات ناخل ة  
الماشببببببببببببببببأ(  فالم ان اي  م بب ئ ببة ايطح ك ببة ايخو  الم ج نع في  

 ايدم غ اي  يم   أن تكزز إحن   ايش   نيك   ة.
نزل منبببببببببببحح ت ايقلق م  ايي و حص ناوم   ا ننببببببببببب ن م    .2

ا ووكبب ن    نف ع اي  بب   اينببببببببببببببلح ببة اي  تغببلي ا  و بب ب  
 فايقلق.

 م  تمامج مم  سببة ايوياضببة ننوظ     ائد نينبب ة ف  ةي ة  
 : دنادع أنا   .   م   أن تن  د في
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ا ونبببببببببببببببب ب ايثقبببة وواق ق أهبببدا  ممببب  سببببببببببببببببة ايومببب  نا  أف   . أ
 ايواديات حص ايصغير مات  في تكزناز ايثقة نيايس. 

زيانع ايوي  ل ا جوم  يب  قد يمامج ايومونا  فاياش ع ايحدني   . ب
 وصبة ا يوق ء ن خونا  أف ا خو ع به .  قد نانب  د مجون  

 .تح ن  اوون مة أف تح ة فنناة في تحنين المزاج

إسبببترات    ت ايوك ناب ايصبببا ة  كل  ايوك ناب ايصبببايب م    . ج
أمو إثاب بي يلنبببببببببببببب طوع  لى ا  و ب ب أف ايقلق.  قبد ناظني  
  فية ا ونببب ب شبببك   أ  بببل    مجون تم  زفا  ا  و  ب  

 أف ايقلق نفن تدخل إد مي دمة اي واض.

في   دد تد كا   لمة مم  سببببببببببببة ايوم  نا  ايوياضبببببببببببب ة إد  
ت ل م ببببببببببببم   يلو ب ح   صبببببببببببب ية اييك ب  في   مم  سببببببببببببة  
ايوم  نا  ايوياضببببب ة تمود يوشبببببمل مجم  ة  حيرع م  اينشبببببطة اي   
تكزز منبببو يات اياشببب ع يوشبببكو ا ننببب ن نيوانببب   فاي  مات   

  (20 .كمل أف اينشطة المازي ة أف أنشطة فدبا اييواغاي
فناكد المشببي م  ايوياضبب ت ايغير م لية ف م  ن غ يح ة  
ايشببب  ص أن يم  سببب ه  فتمامج الجنببب  بم    ناكد ف  يحصبببى م   

لمدع   (مشببي الجاوا ت ند قة م  المشببي اينببوناع    ٤٥ايي ائد  ف  
  (21  . و  با    اتم بببب نم  شببببأنه  أن تكمل  مل  خمنببببة أيا   

أن المشببببببببببي اينببببببببببوناع الماوظ  يحنبببببببببب  ايدف ع ايدم ناة فتد ق   م   
اي نب ين في الجنب    م  ناقلل م  منبو يات ايو تو  فتحنبين 
إمدانات ايد  فاي ن ين  مم  ناكمل  لى تحنين ح   ايدم غ  
لماع مشببببببب  ل ايصببببببباة ايكقل ة ا وملة في المنبببببببوقحل مثل تا س  

 (22 .ايلا وع فالخو  فموض ايزه يمو
يلا نااحغي ا   ظة  لى  فتين نا مي م  ايوياضبببة المازي ة   
فتشببب  ع أ وان ايسبببوع أنا ببب   لى ا يوزا  به   فايلي سببب انببب   

 ايصاة ايكقل ة  فناحكد الملل م  ايايس في ايحق ء في الماز .
 

 ريي  لم ِس  لتملقاتم . ج

مج   ايوا   في ايوايس ي س م  وين ايسبببببببببببببببببب ي ببببب اي  نااُصبببببببببببببب 
نسبببو دامت  فمم  سبببوت  وشببب ل فاسبببع   بم  ين هلا ايسبببل ب  
ناحدف أسببببببل ن  ونبببببب ط   فمأي     ففاضببببببا   ود جة  حيرع   تنببببببممج 

في  بببل مببب   -ن وحببب    ن  ببب   م  ايك ج  فدبببد نايترض اي ثيرفن  

  -نا اجت نه م  تكق دات في تك ملت  مع تقلح ت الح  ع ايحشببببببببوناة 
 (23 .أن الحل   ايحن طة  بم    ت  ن  ك ية

في   يلوايس أص ة  حيرع في صبببببباة ا ننبببببب ن  ت  نازفن  
أ  بببب ء الجنبببب  نيط دة اي زمة يلق    ني م   الح  ناة. فنا بببب   

يتر م  ايف نبب ين إد ايد   نق     م دع    500ايوايس نح   
"غ زفنده نابا" ايلم ني الم و  في تقديم اياصبببببب ئمج ايطح ة.   م   

تحببديّ أثابب ء ايوببأثو    يماع ايوايس البب ن  مشببببببببببببببب  ببل ايوايس اي 
  10إد    7ايوايس نا بببببببب  نح    ايك ةيي أف ايقلق  فخ صببببببببة أن

يترات م  ال اء إد أ  ببببببببببببب ء الجنببببببببببببب  في ح  ت ايقلق  و ام   
ايوايس ايصببببببببببببببا ابببببة نح    حببببب  ت  يترا م     75نا بببببببببببببب  في 

 (24 .ايف ن ين
 فم  ايمثلة    وكب تم  نا  ايوايسب

ايوايس ايحط ب فه  ايوايس " بر المكببببدع" دببببد  ا م بببب ن    .1
ناحبدأ نيشببببببببببببببت ق فني  ايحط   مب  ي   ب ن يملظهب  نل اء  ثم  
يم  صببببد   نل اء  ف اد ايز ير "نايواّغ" وطاه أف   ثم صببببد  .  
موادحة فاخوح   هلا ايا ل م  ايوايس أستل في فضع ايود ن   

 .عكدالم لى    دناايمع فضع إحد  
ايوايس ايوح ن    م  وين  وا  اين)ب تب اب ي س ال اء وح ء    .2

شببببببببت ق   فز ير ا   بر إحد   وا  اين) مع إغ ق اييواة  
ايخو  نيصببببببببببحع  فم  ثم   س ايكمل ة فا سببببببببببوموا  في  
ايوحدنال وين اييواوين ننوظ    ها ك ايكدناد م  ايشبببببببببببب    

ايشبببت ق    -ث   لى سبببح ل الم-الم ولية للا ايود ناب  فمات   
  بر إحد   وا  اين) فايز ير  بر اييواة ايخو .

ا     فتشببببببببببببببير ايبحب يّ إد أن ايمو اي ثو أص بة  وك بد 
ايوايس  بر اين)   ببببب يوايس  بر  إوطببببب ء إناقببببب ل ايوايس( ه  
اين) يبه تأثير متبدّ ء  لى الجنبببببببببببببب  وبد جبة أ بر م  ايوايس  

 (25 . بر ايي 
 

ِِْ    ا َِِ لوسِِِِِِِِِِِِِ لِوئ  لثِِاني:    ةئو  ْم  عاِ عِِاْق  اكوَ
 ْ لوز ر س  طت لْ:

 اتاحْ ق و س رقملْ َوثوقْ ل عم  لص ْ  ل ِةلْ . أ
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فمات     نات  -مع إغ ق ايكدناد م  المظسببببببببببببنبببببببببببب ت الم ولية  
فماع اي صبببببببببب   إي ت  مح شببببببببببوع  لجأ ايا      -ايصبببببببببباة اياينبببببببببب ة

يل سبببببببببب ئل ايودم ة المو حة يلاصبببببببببب    لى ايد   المم    فهلا 
ناشببببببببببببببير إد أص بة ت  ير المزنابد م  ايقا ات ايودم بة الم وليبة يبد    

ي زا ات المكا ة وو  ير  ايصببباة اياينببب ة  فها     نف  الح  مة فا
اي سببببببب ئل اي زمة فإنشببببببب ء ايقا ات ايودم ة الم ولية يو  ير ايد   
اي ز  يلم ومع  فيم   اسببببببو دا  ايولي ز   سبببببب لة ن   فت   ة  
نيصباة اياينب ة  بر اسبو ب  ة أةح ء فمخوصبين نينب ين  ف ليا  
اسببوغ   فسبب ئل ايو اصببل ا جوم  ي يل صبب   إد شببويحة أ بر  

   فخ صة شويحة المواهقين اي  تق ي أة   فدبا  لى  م  ايا 
ن ضبب  ة    .(ʿAbd Allāh, 2021, 1   فسبب ئل ايو اصببل ا جوم  ي

إد إنشبببببببببب ء خط ع اتصبببببببببب   ه تي ة مح شببببببببببوع بأةح ء نينبببببببببب ين  
 . يلواديّ مكت  ف وض الح ية الموض ة وش ل أنق

فدد نشببوت مجلة "حدفن ايصبباة ايك مة" ن اسببة م دان ة  
ب نهت  19وكا ان "تكزناز ايصببببببببببببببابة ايكقل بة أثاب ء جب ئابة     بد  

أ و وو    11إد    9ه ين فمحو و في مبب ي زيا" أد مبببا في اييترع  
   فت  نبا ايد اسببببببة م  شببببببقّين  ايف    ن ا تراضبببببب     2020

 ني  ب ن   بر تقبديم جلنببببببببببببببب ت   ج مجب ن بة  بر ا نترنببا  فايثب
( مشببببببببببببب      مم   515فجت   ي جه  فدد ح بببببببببببببو هلا ايبر مت  

صبببببباّي ا ضببببببم  ا م   ت المكوضببببببة يل طو اي  تم تحدناده   بر 
 مل ة اييا    م  تم تنبببببب  ل أ دان المشبببببب   ين  بر فسبببببب ئل  
ايو اصبببببببببببببببببل ا جومببب  ي م  ا ومع أنا ببببببببببببببببب   اي  ولغببببا دواوبببة  

قة تحنببببببببا    حيرا  في  ( مو وك    فدد أ توت اياو ئت اي ح5585 
مو سبببببببببببببب  ن جببب ت المكو بببة ووكزناز ايصببببببببببببببابببة ايكقل بببة نلمقببب  نبببة  

  (.Ruzlin, 2021  نيوق  م ت اين وقة
ففي تصببببببببببببببونامج ي زناو ايصببببببببببببببابة خيري جمب   ايبدنا  دب  ب  

خدم ت ايصببباة ايكقل ة    سبببونبببوثمو م ي زيا المزناد يوانبببين  دماة
نسببببببببببببببو بدا  ايو ا ي ج ب  فتط ناو ةوق جبدنابدع يوقبديم خبدمب ت 

 (.Bernama, 2021  ايصاة اياين ة
فتظتو ايد اسبببة اينببب وقة أثو اسبببو دا  فسببب ئل ايو اصبببل  
ا جوم  ي في اي صببببب   إد شبببببويحة فاسبببببكة م  ا و جين يلد    

 ايايني  بم  يحيل مقصدي حيل ايايس فايكقل.

 

  لمشلمل  عاِ  لمخصص    لطب  ل ِةو . ب

  تك ني م ي زيا م    ز  حير   2018ف ق   يد اسبة أجونابا      
ةح حب   نينبببببببببببببب ب   ي بل   1.27في ايةحب ء اياينبببببببببببببب ين  وانببببببببببببببحبة 

ننببببببببببمة  مق  نة  وو صبببببببببب ة ماظمة ايصبببببببببباة ايك لم ة    100000
  (.Lim, 2020   ننبببببببببمة  10000وطح ب نينبببببببببي فاحد ي ل  

ةح ء اياينببببببب ين إد  ايننبببببببحة  أن  أنا ببببببب    فزناو ايصببببببباة    فدد أ د
الموضبى   نبا  ق  ُ شبو ايانبحة اي  أفصببا به  ماظمة ايصباة  

ففي  ل ايوق  ناو اي  تشببببير إد ا زنيان المنببببومو في    (26 .ايك لم ة
الح  ت المصببببب وة ن  و  ب فايمواض اياينببببب ة ايخو   نااحغي  
 لى الح  مة فالجت ت المكا ة تشببببببببب  ع ايدا سبببببببببين  لى ايو جه  

  (27 .نح  ايو ص  في ايطب ايايني  فتقديم الح ا ز ل 
 ١٩ففي ن اسبببببة م دان ة وكا ان "ايوأثير اياينبببببي ي    د  

فا غ ق  لى ة ب الج مك ت في م ي زياب ا ثا  فت صبببببببببببببب  ت  
  فا غ ق  ١٩  د       هل  ايد اسببببببة في تأثير  بابحثاينبببببب  سببببببة" ف 

 لى منببببببببببببببو   ايقلق يبد  ة ب الجب مكبب ت في مب ي زيا خ    
فدد  فالخصب ئ  ذات ايصبلة اي  تظثو  لى دلقت .     ذ فع ايزمة

  Zungتم إجواء منمج مقطكي  بر ا نترنبا  نسو دا  اسوح  ن  
ا غ ق  ف   ١٩    د  يلوق    ايلا  يلقلق أثا ء تيشبببببببببببببي ج ئاة  

  %20.4  منببببو  ح     983م  أصببببل  ف  نبا اياو  ة أن    .ايك  
  ن ا م  منببببببببببببببو يات م  ايقلق تتراف  م     ٪٢,٨ ف%  6.6ف

فم  اي اضبببببببببمج ا تح ع ايكمو فالجاس  الحد ايننى إد المو سببببببببب    
فايو صبببب  اي  نيمي فالح ية المك شبببب ة وشبببب ل  حير بمنببببو يات  
ايقلق  ف ببب نببببا اي ببببببببببببببغ ةببب ت في ايغببب يبببب هي ايق  ن المببب ي بببة   

د  بر ا نترنبا  ف د  اي قين الموكلق  ايوكل     وكن ضبببب  ة إد  
 .بأنائت  اي  نيمي  فايو وج  فآ  ق المنوقحل اي   يي

ت موا ز اينببببببب طوع  لى  حاادتر فأشببببببب  ت ايد اسبببببببة إد  
المشببببب هدع المو و ع ( وحكب ا  شببببب نات  وقل ل  CDC   ايمواض

فدواء،  فا سبببببببببوم ل إي ت      ١٩    د    يلقصببببببببب  الجدنادع ح  
ا م  مصبببب ن  غير م ث دة ي سبببب ئل ايو اصببببل ا جوم  ي    فتحدناد 

ننوظ       فمم  سببببببة ايوياضببببببة   الحي    لى نظ   غلائي صببببببايف 
الحيبب    لى ت تو ايكقببل م  خ    فايا   ينبببببببببببببببب  بب ت  بب   ببة   

 .ايو اصل ا  تراضي مع ايصدد ء فأ وان ايسوع
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ضببع ف   ففي ت صبب  ت أخو  يلد اسببة أشبب  ت إد فج ب
اياينبببببببببببب ة ايودم ة  مثل     سبببببببببببب ئلالج مك ت أفي يات في تط ناو اي

ايوطح قب ت فايبرامت  بر ا نترنببا  جاحب   إد جابب مع الخبدمب ت  
ايخو  مثل ايوسبببببببببب ئل اياصبببببببببب ة فخط ع ايد نشببببببببببة فالماوديات  

ثاب ت صبببببببببببببب ل اي  ي و ج ن مثل هل   م      فالم  لم ت ال تي ة
ثاببب أن تقببد  الجبب مكبب ت  ف ايوببدخ ت و ضبببببببببببببب   إد ايط ب. 

أنا ببببببببببببببب   خبدمب ت نينبببببببببببببب بة  إمب  فجتب   ي جبه أف    وكبد  ينهب   
م   ف سببببببببببببببو ي) م  ا ثا  ايكببب ةي بببة فايكقل بببة  لى ايط ب.  

ثاب أن تشول  ف اي وف ي أن ت  ن  لى اتص   نائ  نيط ب.  
الجبب مكبب ت في ووامت ماظمببة يوقل ببل ايقلق  مثببل ايوببد ناببب  لى  
المت  ات الح  ت ة ف  ج اي قظة  فاي  تم ايواقق م  صببببببببببببباوت   

م  المت  أنا ببببببببببب   أن تك د الج مك ت  ف    ت ايقلقيوقل ل منبببببببببببو يا
 ا  مابب ه تبب  فنوبب ئت ايوكل  فةوق ايوق    يلببدف ات فايبرامت  
اي  ناو  تبد نانببببببببببببببتب   بر ا نترنببا ح بت ثابب تم  زهب     تلبا  

 ,.Sundarasen, S   الم صبببببببصبببببببة ي ضبببببببع ايود ناس فجت   ي جه.

Chinna, K 2022). 
 

 الخاتمة
أثو الح و الماز   لى ايصببباة اياينببب ة    الح ي ة دشببببا ايد اسبببة  

فتأثيره   لى مقصببببببببببدي حيل    في م ي زيا في  ل ج ئاة    ف 
 ناليب ايايس فايكقل  ف  ن م  نو ئت ايحات م 

   ف  ي  ت  ن خبب تمببة ايفو ببة  مبب  أ ت   أفّلبب   يببليببا   .1
لمك لجوت   ثاب ايواحه إد ا ثا  اي  نجمبا  ات  فن اسبببببببببوت    

 في اي دبا الح ضو فيوي ني فد ل نيس اياو ئت في المنوقحل.

فايكقبببل م     إن الحيببب    لى ايايس ايحشببببببببببببببونابببة م  ال ك .2
م  مق صد ايشوناكة ايس س ة  فدد ف نت نص ص    ايله ب

 نا  المقصدنا . ثيرع تكبر    أص ة هل

اي سبببببببببببببببب ئببل اي  تظني إد حيل مقصببببببببببببببببدي ايايس  توا ل   .3
م  فةأع الج ئاة إد ث ثة أن الب اي سبببببببب ئل ا يم ن ة   فايكقل

  يو  ل  لى   فا   ظة  لى ايصببببببب ع فايصببببببب    فايصببببببببر  
فاحونببببببببببببب ب ايجو  ف ليا اي سببببببببببببب ئل اينبببببببببببببل   ة   يا    
فا سبببببببببببببو ق   ايح  و  فمم  سبببببببببببببة وكب ايوم  نا  ايوياضببببببببببببب ة  
ننوظبب    فايوببد ب  لى تموناابب ت ايوايس ايكم ق اي  تي)  

م  حدع ايو تو  فاي سبببب ئل ايخو  تقع  لى   تق الح  مة  
فاي زا ات المكا بببة وحبببت ايبرامت الموكلقبببة نيكاببب نابببة نيصبببببببببببببباببة  

 اياين ة فت  ير ايةح ء اياين ين يو ي ) فةأع الج ئاة.

ثاببب  لى الجتبب ت المنببببببببببببببظفيببة في مبب ي زيا ا سببببببببببببببويبب نع م    .4
 لى   ١٩ايبح يّ فايد اسبببببببب ت الم دان ة الموكقلة دثا      د  

ايصببباة اياينببب ة  فاينبببكي يوطح ق الحل    فمك لجة الموأثونا   
 مات .

أنه  لى نف  ايك أ أن تو  ت) مع   ففي الخو   نشبببير إد
أف أي    وك ببببببببت  ايحكب م  أجل احو اء انوشبببببببب   ج ئاة    ف 

  فايوغلب  ل ت   ي   نا ببببببببطو اي وان  ج ئاة أخو  منببببببببوقح   
م  الح و الماز  وين الحين فا خو     ة نالببةإد ايوكوض ييترات  

فذيا لم  ل  م  تدا   ت نينببببب ة فصبببببا ة سبببببلح ة  ايمو ايلي  
ناوطل ب اسبببببترات    ت ة نالة المد  تنبببببوتد  نيسببببب   تط ناو  

 فنشو اي  ي وين ايا  أنظمة ايو  ناة ايصا ة  
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