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الغاية  "متنالأقوال الضعيفة في العبادات من 

 باب الطهارة والصلاة أنموذجا: "والتقريب 

Weak Opinions in Worship from the Book of 
al-Ghāyah Wa al-Taqrīb: A Case Study of the 

Chapters of Purity and Prayer 

 ( ii) أرتاليم زعيم منتهى    ، ( i) عبد الحكيم بن سحيمي 

 ملخص البحث 
الطهارة  باب  في  الضعيفة  الأقوال  دراسة  إلى  البحث  هذا  يهدف 

في   الأصفهاني  شجاع  أبي  للإمام  والتقريب  الغاية  متن  من  والصلاة 

الدراسة  هذه  وتناولت  الشافعي.  المذهب  في  المعتمدة  الأقوال  ضوء 

لمتنه   اختارها المصنفّ  التي  الأقوال  المتأخرين تحليل هذه  واستدراك 

عليها في باب الطهارة والصلاة. وإن مما يدل على أهمية هذا الموضوع  

أن هذا المتن قد اشتهر وانتشر تداولُه أمام الطلبة الشافعية، إلا أنهم لا  

التي نصّ عليها متأخرو أئمة   -يعرفون وجود هذه الأقوال الضعيفة  

لبحث سوف يُعينهم على  بل يعتقدون انعدامها أصلا. فهذا ا  -المذهب  

ثلاثة  البحث  هذا  في  الباحثان  اتبع  ولقد  الأقوال.  هذه  وجود  تفطّن 

مناهج وهي على النحو التالي: المنهج الاستقرائي، والمنهج التحليلي،  

والمنهج المقارن. وقد توصلت الدراسة إلى نتائج مهمة، منها: أن متن  

يسلم لم  وشهرته  صيته  جلالة  مع  والتقريب  الأقوال    الغاية  من 

الضعيفة، وأن ما من متن كُتب قبل النووي والرافعي إلّا وفيه أقوال 

عليه  ما  هي  المذهب  في  المعتمدة  الأقوال  أن  وأخيًرا،  ضعيفة، 

 . المتأخرون

المفتاحية:   الطهارة، الكلمات  المعتمدة،  الأقوال  الضعيفة،  الأقوال 

 .الصلاة، متن الغاية والتقريب

Abstract 
This research aims to study the weak opinions in the 
chapters of purity and prayer from Matn al-Ghāyah wa al-
Taqrīb of Imam Abu Shujā’ al-Aṣfahānī in the light of the 
reliable opinions in the Shafīʽite School. This study will deal 
with the analysis of these opinions that the author chose for 
his book and the commentaries from later Shafīʽite scholars 
in the chapters of purity and prayer. What indicates the 
importance of this topic is that this book has become famous 
and spread in front of the Shafīʽite students, but they do 
not know the existence of these weak opinions - which were 
stipulated by the later Shafīʽite scholars – and also they 
believe that these opinions do not exist at all. This research 
will help them to understand the existence of these opinions. 
In this research, the researchers have followed three main 
approaches, namely: the inductive approach, the analytical 
approach, and the comparative approach. The study reached 
important results, including that the Matn al-Ghāyah wa 
al-Taqrīb, with its majesty and fame, was not free from 
weak opinions, and that there is no text written before al-
Nawawī and al-Rāfi‘ī except that it contains weak 
opinions; and finally, the reliable opinions in the Shafīʽite 
school are what have been decided by the later Shafīʽite 
scholars. 
Keywords: Weak Opinions, Reliable Opinions, Purity, 
Prayer, Book of al-Ghāyah wa al-Taqrīb. 

 (i )   يا: ، قسم الفقه وأصول الفقه، كلية عبد الحميد أبو سليمان لمعارف الوحي والعلوم الإنسانية، الجامعة الإسلامية العالمية،  طالب ماجيستير   iium.edu.myive@lkim.sha. ماليز
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 باب الطهارة والصلاة أنموذجا : "الغاية والتقريب "متنالأقوال الضعيفة في العبادات من 
 منتهى أرتاليم زعيم   ،عبد الحكيم بن سحيمي            

 المحتوى

 7 المقدمة

المبحثثا ال: ا اعريف ع  ا المو : ش اثثثثثثثثثثثثثث ثث   ال ثثثثثثثثثثثثثث  ثث    
 9 إس  م ته اعيلمية

 9 المطلب ال: ا تفجمة  ش ا    ال     

 10 المطلب اعث  ا إس  م ته اعيلمية

:الا ا  اعضثثثثثثثثثثثثثثيي ثة   ثد المبحثا اعثث  ا م   ا الا ا  الميرمثد   
 11 اعش فيية

 11 المطلب ال: ا م   ا الا ا  الميرمد    د اعش فيية

 12 المطلب اعث  ا م   ا الا ا  اعضيي ة   د اعش فيية

المبحا اعث عاا بي ن الا ا  اعضثثثثيي ة   لط اعط  ا  :اع ثثثث   
ال ثثثثثثث     م  ما مو اعغ  ة :اعرقف ب :اسثثثثثثثردج   ش اثثثثثثث     

 اسردااك المرأخف ا  ليه
13 

 13 المطلب ال: ا الا ا  اعضيي ة   لط اعط  ا 

 14 المطلب اعث  ا الا ا  اعضيي ة   لط اع   

 17 الخ تمة

 18 اعر  ي ت

 18 المفاج 

 
 المقدمة

الحمد لله اط اعي لمين، :اع ثثثثثثثثثثث   :اععثثثثثثثثثثث ا  ل  المبي   ا ة  
عليث لمين، : ل  لعثه :  ثثثثثثثثثثثثثثحث بثه :ما تبي     عثثثثثثثثثثثثثثث ن إ    ا  

 اعد ا. :بيد،
ف لمرأمل   تفا  المذاهب اع ق ية يجد المة الإسثثثثث مية  

:م    المذهب اعشثثثثث في     –اد تلقت المذاهب الابية المشثثثثث  ا  
لعقب   :اعرعثثثثثثثثثثثثثثلي  لمقرضثثثثثثثثثثثثثث ه ، : ع  لإسثثثثثثثثثثثثثث  م ت  ال      -

سثثثثثثثثثثثثثثوهث  :ا رقث  هث  :اخريث ا  المثذاهثب :  ه:ت مثذاث    خثدمثة هثذ
 اجح ثث   ت تن ن رفا  :مقفا  ت ثثثثثثثثثثثثثثل  عليمثثل   نثث م ثث ،  

ا كم  اد ات، م    م   ن ن مخر ف    مؤع  ت:تبل ات بيد  ع   
 .  كذع مبع ط   :    ن ن مر سط  

 عه مخر ثثثثثفات مريد  ،  ثثثثث       اعشثثثثث في  مث    ف لمذهب
اعغ  ة    "موالمذهب  و اعقف:ن. :ما  اثثثثثثثثثث فه     لم ء :مجر د:

علإم ا اعي مة اعق ضثثثث   ش اثثثث      د با  عثثثثين   ":اعرقف ب
   اعر ا خ الإسثثثثث م  اعقدد :الحد ا  ن  ع  ال ثثثثث    . :سثثثثث  ل

ف  هذا ، فقد  عقب  اع  س ل   ه يا تلق  ،ب اك فيه الموهذا  اثثثثثثثث 
  " ف ب اعغ  ة :اعرق  "مو: يرو    قده :  ظ .  ت:ب عثثثثثثثثث   : ل   المو

يه  ؛ لم  ا ر ى  ل  :مضثثثثم    ما خير كرب فقه اعشثثثث في  اثثثثن   
جمي   ب اط اع قثه :ميظ    نث مثه :معثثثثثثثثثثثثثثث  لثه   اعيبث  ات   ما

:الميثثثث م ت : يرهثثثث  م   ثثثثثثثثثثثثثثغف   مثثثثه، :ه   ف  علمبرثثثثد   
  ،:سثثثثث سثثثثثة   ،:اخر ثثثثث ا:المر سثثثثث  :الم ر   م  م  فيه ما ب  ة  

 ة.:مر   ،:جزاعة
هب فإنه  ادف إ   ا  المذ  ات: م   :ا هذه المخر ثثثثثثف 

  له رعثثثثثثثثثثثثثثى  ظ ث   ت   تعثثثثثثثثثثثثثث يثلالمبرثد ين :   ل   ريعثثثثثثثثثثثثثثيراع
  يناعب  ث    إج  ن  اسثثثثثثثثثثرحضثثثثثثثثثث ا  ه  المعثثثثثثثثثث  ل    ع  المذهب،

اعغثثثث  ثثثثة    "مو  ني    -  إ ثثثثدى هثثثثذه المخر ثثثثثثثثثثثثثثفات    ج ظثثثث 
 ن طبيية   :جدا:   -   ثثثثثثثثثث    علإم ا  ش اثثثثثثثثثث    ال  ":اعرقف ب
  تن ن  تخرلع  ا المخر ثثثثثثثثثثثثثثفات الخفى اع   ثثث عبثثث    وهثثثذا الم

إج  ن الم ثثث ع اد اخر ا    ، ا اله  :معثثث  ل   ميرمد    المذهب
   فى مرأخف:   مة المذهب ضي   .ع  عه  ا اج  

 
 :مشكلة البحث

:م       –   المذاهب  تنما مشثثثنلة اعبحا    ن المخر ثثثفات
اد تميزت بيد   اثثثي ء، م    اجار ثثث ا    -  "اعغ  ة :اعرقف ب  "مو

  المخر ثثف ا ل  الا ا  الميرمد    المذهب، عنا المرأمل   هذ
م   ن م     ،ضثثثثيي ة   المذهب   ا اج    اد :ضثثثث    ثثثث  به  يجد  ن

  إج    تي اف  ليه  هل اع ا  ن المخر ثثثثثثثثثفات عيعثثثثثثثثثت م ضثثثثثثثثث  ة
ة  اد ااثثثثثر ف هذا المخر ثثثثثف   د طلبة اعيل  اعشثثثثث فيي : علمبرد ين.  

 يا    ،ما اِبل سثثث  ف اع ق  ء اعشثثث فيية  اعقب    جل جلالهه الله  ع  :كرب
 كب ا  ليه لعشثثثثف  :اع ظ  :الح ااثثثث  :اجسثثثثردااك ت، اعل   إج  

  هذا اع ثد  م  اث فته :ا رشث ا تدا:عه     ن   ظ  ين ن اعب  ث  
:ج   هذه الا ا  اعضيي ة    ن م ا اعطلبة اعش فيية،  نه  ج  يفف  

ف:   مة المذهب بعثثبب طبيية المخر ثثفات  اع   ص   لي   مرأخ
يق ا  سثثثثثثثثثثثثالمقر ثثثثثثثثثثثثف   ل  الا ا  الميرمد  كم  تقدا بي  ه. عذا،  

:  ثثثثثثثثفه    م ضثثثثثثثث     ، بعثثثثثثثثو هذه الا ا  اعضثثثثثثثثيي ة   ناعب  ث
:اسثثثثثثثثثثثثثثريفاضثثثثثثثثثثثثثث    م ا الا ا  الميرمد       ،:تحليل    ،معثثثثثثثثثثثثثثرقل

المذهب؛ ك   ريفف  ل  الا ا  الميرمد    المعثث  ل الميد:  ؛  
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  تقفا   ثثثد  هثثثل اع ا  ن الميرمثثثد   المثثثذهثثثب ه  مثثث   ليثثثه  لمثثث
 المرأخف:ن.

 
 :وأهدافه وأهميته أسئلة البحث
 : ا السئلة اعر عية   هذا اعبحا   ن يجيب  نيح :  اعب  ث

 ما ه   ب  ا    ال     ؟ :م  إس  م ته اعيلمية؟ .1

:الا ا   كيع  ف ف اععثثثثثثثثثثث    اعشثثثثثثثثثثث فيية الا ا  الميرمد   .2
 اعضيي ة   مذهب  ؟

  "موم  الا ا  اعضثثثثثثثثثثيي ة   لط اعط  ا  :اع ثثثثثثثثثث   ما   .3
 :م  ميرمده ؟ "اعغ  ة :اعرقف ب

كيع اسثثثثثثرد   ب  اثثثثثث    ال ثثثثثث     :كيع ا ا مرأخف:   .4
 المذهب بف  ا عه ب  ء  ل    عة  خفى؟

 :  دف هذا اعبحا إ  تحقيق الهداف الآتية
 . :إس  م ته اعيلميةاعريف ع  ش ا    ال      .1

اثثثثثثثثثثثف  كي ية تيف ع اععثثثثثثثثثثث    اعشثثثثثثثثثثث فيية ع ا ا  الميرمد    .2
 .:الا ا  اعضيي ة   مذهب  

مو  "بي ن الا ا  اعضثثثثثثيي ة   لط اعط  ا  :اع ثثثثثث   ما   .3
 .: كف ميرمده  "اعغ  ة :اعرقف ب

اعنشثثثثع  ا اسثثثثردج   ش اثثثث    ال ثثثث     :ميففة ا    .4
 ب  ء  ل  ال عة الخفى.مرأخفي المذهب  ل  ا عه 

إ  بيض الج ا ب اع   ر ل    ا ن  شثثثثثير   ينيمنا علب  ث
 :في    همية هذا اعبحا، :ما اع ق ط الم مة المريلقة    م   ل 

ت ثثث :  اع جمثثثة اع ثثثثثثثثثثثثثثحيحثثثة الم   قثثثة علإمثثث ا  ش اثثثثثثثثثثثثثث ثثث     .1
ال ثثثثثثثثثثثثثث  ث   اع  اثد اعربن المف  ل  كثير ما اع ث س    

اعغثثث  ثثثة    "موتفجمرثثثه  ش اثثثثثثثثثثثثثث ثثث   لخف  ير  ثثثثثثثثثثثثثثثث  ثثثب  
ا لجهرمثث ا  ، :هثثذا مثث  يجيثثل هثثذا اعبحثثا جثثد ف  ":اعرقف ثثب

 .عدى اعن تبين :اعب  ثين

اثثث   ،  ا  تم يد اعطف ق علريفف  ل  :جه اسثثثردج   ش   .2
طف ق الإف    ما اسثثثثثثثثثردااك ت مرأخفي المذهب  ل  ا عه  
 .مم   يين اعطلبة اعش فيية :المر ق ين   اسر ب ط ال ن ا

المذهب   ربي   :مالإسثثثثث  ا   ت بيه المة الإسثثثثث مية  م م   .3
  ب ج   الا ا  اعضيي ة   لط اعط  ا   اعش في  خ     

  ر ط  ا ع ا ا   ؛  ت"مو اعغ  ة :اعرقف ب"   :اع ثثثثثثثثثثث    
 ما  جل اعيمل   . في   الميرمد 

 
 :حدود البحث

 قر ثثثثثثثثثثف هذا اعبحا  ل  اسثثثثثثثثثثرقفاء الا ا  اعضثثثثثثثثثثيي ة   لط  
اعط ث ا  :اع ثثثثثثثثثثثثثث  ؛ لمث  فيثه ما اع  ا ثد ال:سثثثثثثثثثثثثثث  عثدى اعيث مثة.  
: عثثث ؛ لن اع ثثث س  طثثث ع ب ن لج ر ثثث ء  ل  مثثث  ه  ميرمثثثد    

اعط  ا     :الإفر ء :اعقضثثثثث ء ج سثثثثثيم   المذهب سثثثثث اء   اعيمل  
مج   لخف    ي     كثف مام  ن ن اهرم ا اع  س    اع تي  :اع   

  لمي م ت : يره .ك

 
 :منهج البحث

 :ةر عياع  هج الم:ت ر ج اعدااسة الح عية   ت  :  هذه المعأعة 
بجم    ثثثث       ناعب  ث   يا سثثثثيق االم  ج اجسثثثثرقفا  ا   .1

  ثثثثثثثثثثثثثث    ترب  تيف     علميرمثثد :        اع ق ثث ء اعقثثدام 
فا    بيد     ن:  ااثثثثثثثثثثثيه،    يي    "اعغ  ة :اعرقف ب  "لمواعشثثثثثثثثثثث 

بيثد  فضثثثثثثثثثثثثثث ث   مث ا   و عث  الا ا  اعضثثثثثثثثثثثثثثيي ثة   هثذا الم
 الا ا  الميرمد    المذهب اعش في .

هثثثثذا الم  ج   تحليثثثثل     نالم  ج اعرحليل ا  يرمثثثثد اعبثثثث  ثثثثث .2
ه م   ر يي ة لمي ا  ش اثثثثثثثث    هذه الا ا  اعضثثثثثثثثر:تيليل اخ

المحث :عثة   تقف ف   عر ث  :م ث اشثثثثثثثثثثثثثثر ث ، :كثذعث   عثثثثثثثثثثثثثثرخثدا  
هثثثثثذا الم  ج   تحليثثثثثل الا ا  الميرمثثثثثد    ثثثثثد     ناعبثثثثث  ثثثثثث

 .المرأخف ا   المذهب م  ت ضي    عر  

هذا الم  ج ما  جل المق ا ة     نالم  ج المق انا  يرمد اعب  ث .3
:ا ت    اع بين الا ا  اعضثثثثيي ة   لط اعط  ا  :اع ثثثث    

:بين الا ا  الميرمثد  اع   كفهث     " اعغث  ثة :اعرقف ثب  "مو  
المرثأخف:ن    مثد  كرثب المثذهثب  ت توه  :جثه اجف ا   

 بي  م  ما  يا   عر م  ::جه اسردجلهم .

 
 :الدراسات السابقة

ما اعدااسثثثثث ت اع   عثثثثثري ن       ااسثثثثثة   عة  ثثثثث  ب المو،  
-al-Tadhhīb fī Adillat Matn al-Ghāyah wa al)  اكرثث ط
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Taqrīb)    يد  ما      م  ك رب      اعبغ  اعذيلم ثثثثثثثثثثثثط     ب  
 يا  كف ال عة علمعثثث  ل اع ق ية    ،اعغ  ة :اعرقف ب  موخدمة  

. :تميز هذا ف ع   اع اا   :تيفض عشثثثف  بيض  ع  لم المو :اعري
  :سثث ة    اعنر ط  ا سثث  ف اعنرب ببعثث  ال عة اع قلية ما كر ط  

عل ثثثثثثثثثثح بة، إج  ن المؤعع الم   ريفض علريلي ت اعيقلية    :لثاا  
ما مفاجية هذا    ن:اجسثثثثثثثثثردججت اعقي سثثثثثثثثثية.  عثثثثثثثثثر يد اعب  ث

اعنرث ط  ه   ال عثة اع   عثثثثثثثثثثثثثثرثد   ث    مثة اعشثثثثثثثثثثثثثث فييثة   تل   
المعثثثثثثثثثثثث  ل اع ق ية. كم   ن المؤعع اد  شثثثثثثثثثثثثير إ  بيض الا ا   

يحط   بم  اشثة المعثأعة :  عر    اعضثيي ة :  عر   كذع ، إج   ه   
م  تحليل مثث . :ما ه ثث ،      هثثذا اعبحثثا  ا هثثذا اعنرثث ط  

ه  م  إضثثثثثث فة  إففا المعثثثثثث  ل اعضثثثثثثيي ة :   ينما  يا جم  اعب  ث  
  عر   اع     ذكفه  المؤعع م  تحليل   :م  اشثثثثثر   : فضثثثثث      

 ض ء الا ا  الميرمد    المذهب اعش في .

  ااسثثثثثثة الا ا  اعضثثثثثثيي ة    عيل  :سثثثثثث  م   بحا  : 
اعشثثثثثثثثثثثثثثثثثث فييثثثثثةا   اعنرثثثثث ط   ثثثثثد  -Al-Masā’il al)مقثثثثث عثثثثثة  هثثثثثذا 

Fiqhiyyah allatī Khālafa fīhā al-Qāḍī Abū Shujā‘ fī 

Matn al-Ghāyah wa al-Taqrīb al-Rājiḥ min Madhhab 

al-Shafi‘ī)    لمحم   إبفاهي  رم   اععثثثثثثثثثثثثثثقثثثث  اع  تيثثثثد ما  ه
:اد تطف   اعنث تب إ   كف جمي     .المفاج    كرث بة هذا اعبحثا

المعثث  ل اعضثثيي ة بشثثنل اثث ف  يا  كف   ثث    ش اثث     
 ضثثثثثثثثثثثثثثيي ثثثة   المثثثذهثثثب م   كف ما :افقثثثه ما  اع  تيرو  ا اج  

  ثثثثثثثثثح ط المذهب : عيل     المعثثثثثثثثثأعة،    فض تل  الا ا   
 م ا الا ا  الميرمد    المذهب اعشثثثثثثث في . فذكف المؤعع  ن  

  :جدا معثثث  ل  ينعثثث  اعيب  ات، إج  ن اعب  ث   شثثثف  معثثثأعة   ا
تم ا اسثثثثثثثثثثرقفاء   ثثثثثثثثثث   اعشثثثثثثثثثث فيية :تربي    إبيد     ع    كثف ما

:مفاجير   بقدا م   منا. : بد:  ن  ثثثثثثثثث  ب المق عة   ضثثثثثثثثث    
اثثثثثثث      مطلب تم يدي ب جمة  ثثثثثثثحيحة م   قة.     ش يف ف  

بيض اع جمة  ير اعدايقة ع ثث  ب المو    نه  ،  عثثرداك اعب  ث
يدا  ثثثثثثثثثحر  . :مم   عبين اعن تبين :   ر ط  ا    ت رشثثثثثثثثثف ااع  اد  
  سثثثثثثيضثثثثثثي  ن  يناعب  ث   نهذه المق عة  ا هذا اعبحا،    به  ت   

سثثثثثثثثردججت  ثثثثثثثث  ب المو :اسثثثثثثثثردااك ت مرأخفي  ج  م  اشثثثثثثثثة  
بيض   ان ز ثد  ينالمؤعع، كمث   ن اعبث  ث     ث اعشثثثثثثثثثثثثثثث فييثة اع     ل

  معثثثثثر في  يل هذا اعبحا  يجعثثثثث  ل اع  ع :ه  لي   المؤعع مم  الم
 .هذه المق عة     ف تهلم

 وإسهاماته شجاع الأصفهاني يأب ترجمةالمبحث الأول: 
 العلمية

 أبي شجاع الأصفهاني: ترجمة الأولالمطلب 
اعغ  ة :اعرقف ب، يحعثا   ابل اعرطف  إ   كف تفجمة  ث  ب مو

اعر بيه إ   ن الم ثثثثثثثثثثثثثث  ا اع اا     بي ن تفجمره اليلة علغ  ة، كم   
 ن الميل م ت   عه مضثثثثثثثثثثثثطفبة بين م   كفته الم ثثثثثثثثثثثث  ا :بين م   
 كفه اثثثثثثثثثثثثثثفا  هذا المو. : رحر   ي ئذ اعفج   إ  م ثثثثثثثثثثثثثث  اه   

 ال لية إ ا  ا د اعريفف  ل  تفجمره المحق قة الم   قة. 
:   ما ت ط ا إ  هذا الخلل   تفجمة  ش ا   ،  :عيل  

 بثثد الحني  ال ين  يثثا  فف   ثثث   معثثثثثثثثثثثثثثرق     بيثث ن تفجمثثة  
 ثث  ب اعنر ط المعثثم  "ما مؤعع كر ط اعغ  ة :اعرقف ب؟"،  

تحقيقه     ليه رم    ثثثثثثثثثثث لح   د  عثثثثثثثثثثثا الحد دي   مقدمة  
  تحقيقه"، :سثثثثثثثثثييد م د:ه   مقدمة    اثثثثثثثثثية اعب ج اي"عنر ط  

 "لمو  ش ا   ".
:اثثد    ثثل تفجمثثة  ش اثثثثثثثثثثثثثث ثث    ثثد  ما المير ين بمر ثثه   

"اعغث  ثة :اعرقف ثب"   اثثثثثثثثثثثثثثف:    :  ااثثثثثثثثثثثثثثي  . م  ث  مث  :ا     
تفجمة  ش    إ    عثثثثثثثثثب"  اثثثثثثثثثية اعب يرم   ل  الخطيب"  يا  

 ا تحر ج إ  :ا ة :تأمل، م   اا     م ا  
 ؛اار  اه  ي ته مئة :سرين س ة .1

 ؛لع هاا اار  اه  .2

 ؛اار  اه  ن عه  شف      ا   د ا   .3

-Al)  بمعثثثثثثثثثثثثثث ثثثده اعثثثذي ب ثثث ه   ثثثد لط جو ثثثل    ثثثه   فا .4

Bujayrimī, 1995, 1|16). 

:نح ه، تفج  عه اعب ج اي   "  اثثثثيره  ل  ابا ا سثثثث "  
(Al-Bājurī, 2016, 1|116  اع  :ي الجثثثثث :ي  ف:ف (، :رمثثثثثد 

-Al-Jāwī, 2002, 12  "ت اثثثيحه  ل  ابا ا سثثث " )  اعب يرم 

13.) 

 ت ا:ي   ه    ااثثثثثر  اه  ي ته مئة :سثثثثثرين سثثثثث ة  ف ل: 
ئل  ا سثثثثبب  سثثثث  ا ثثثثة مشثثثث  ا  مردا:عة   تفجمره  د ث    يا  

م    ثثثيت الله بيضثثث  م   ،  " ثثثحة   ضثثث  ه ط    مفه فق  ا  
،  " فلم    ظر     اع ثغف  ا مي  ث  الله   ظ   الله   اعنو 

فليله ااثثثثثثربه  ش اعطيب اعطوي اعق ضثثثثثث   ثثثثثث  ب اعريليقة    
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اع قه اعشثثثثثثثثثث في ، :اثثثثثثثثثث د  ل  هذا  ب  اع فج با ج هي  يا  
:عيل  .  (Ibn Al-Jauzī, 2002, 1|560)   ن  نح  هذه اعق ثثثثثثة

هثثثذ ا  بين    " ب  اعطيثثثب"م شثثثثثثثثثثثثثثثثأ هثثثذا اع ه  ه  اتحثثث   اعن يثثثة  
  .اعفجلين

ه ااثثثثثثربه لع ه ف  فليل  :عين كذع .  ااثثثثثثر  اه لع هاا  ،  
 ش اثثثثث    ل ير اعد ا رمد با الحعثثثثثين الهمدا  اعف: اا:اي،  

بين ك    " ب  اثثثثثثثثثثثثثث ثث  ":اععثثثثثثثثثثثثثثبثثب    عثث  ه  اتحثث   اعن يثثة 
 . اعفجلين

، فيله  ااثثثثثثثثر  اه  ن عه  شثثثثثثثثف      ا   ثثثثثثثثد ا  كم   ن  
   ااثثثثثربه لع ه ف اععثثثثث بق كذع ، فقد  كف نح ه اعر ج اععثثثثثبن   

 (. Al-Subkī, 1992, 4|139)طبق ته 
بمعثثثثثثثثثثثثثث ثده اعثذي ب ث ه   ثد لط   اثد   كف   ثه   فا   كمث

عين علق ضثثث   ش اثثث    ال ثثث    ، :إ   عل ه ف  ، :هذا  جو ل
  رمد با الحعثين الهمدا  اعف: اا:اي الميف:ف  ش اث      ضث 

  ن اععثثثثثثثثثثث ة اع    -  ه488ت     المد  ة الم  ا  سثثثثثثثثثثث ة  اعذي  
، : فا لعبقي . :م  هثثثذا اعر بيثثثه، اثثثد :ا   -   كفهثثث  اعبثثث ج اي

: فا للمعثثثثثث د اعذي  "    تفجمة اع ه ف  يا ايلا  الخطأ   ضثثثثثث  
ب  ه، :ا سثثثثثثثثه اف ب ما الح ف  اع ب  ة :عين بي  م  إج خط ات  

ه اع ه ف إ   ك ن    هليز  ، :الحق  ن المعثثثثثثث د اعذي ب  " عثثثثثثثير 
 ااه   بغثدا ، ج   ثد لط جو ثل   المثد  ثة. : مث  اعثذي  فا  

  ما اعقو اع ب ي :ه ف   ثثثثثثثثثثثثثب    لخف :ه  جم   اعد ا  ب   اف ب  
جي ف رمد با  ل  با  ش م  ثثثثثثثث ا ال ثثثثثثثث     المر   سثثثثثثثث ة  

 .(Al-Anīs, 2007, 230) ه559
    اعقفن الخثث من :ه     للمثثد  ثثة الم  ا ت    :اثثد ايثثل إ ثثه 

( :عين ب ثثثثثثثثثثثحي ،  Al-Bājurī, 2016, 1|116ه )488سثثثثثثثثثثث ة  
ت     اعقفن اععثثثثثثث  س. فقد ا    ب  ط هف    هفليل اع ثثثثثثث اط   

 كف لي هذا سثثثث ة  عثثثثم  ة، :    بيد  "اععثثثثل     مي مها  
اعر ج  كم  جيل    ،(Al-Salafī, n.d., 25)"   ع  مد  ج  تحقق  

-Al)  ة اععثثث  سثثثة   طبق ته ت   للماععثثثبن   ل اثثث    فيما  

Subkī, 1992, 6|15). 
اد ااثثثثثثثثثثثثثربه  ل  بيض    ه  :الح  ثثثثثثثثثثثثثل  ل  م  ادم  ه،  

بين اع ه ف  ش  : اع  س   تفجمة اعق ضثثثث   ش اثثثث    ال ثثثث      
اثثثثثثثثثثثثثث ث   ل ير اعثد ا رمثد با الحعثثثثثثثثثثثثثثين : ش اعطيثب اعطوي  

ش  اعقث ضثثثثثثثثثثثثثث  :اع ه ف جمث   اعثد ا  ب  جي ف رمثد با  ل  با   
م  ثثثثث ا ال ثثثثث    . : ل  كل، ف لم ر   اعذي يمنا اع  ثثثثث    

 بيد اعفج   إ  م   ا اع جمة ال:عيةاإ  تفجمره 
 ب  اثثثثثثثثثثثثثث ث     ثد با الحعثثثثثثثثثثثثثثا با   ثد اعشثثثثثثثثثثثثثث في   ه   .1

-Al)  ::اعثده بيبث  ان :جثده ال ل    ثثثثثثثثثثثثثث  ث ن،  اعيبث   ا 

Hamawī, 1994, 4|74). 

  يب ال ثثثث    اثثثث  ط اعد ا  ب  اعطعقبه :ك يره : عثثثثبرها   .2
(Al-Zirkilī, 2002, 1|116). 

 ,Al-Salafī)  م عده لعب ثثثثثثثف  سثثثثثثث ة  اب  :   ين : ابيم  ة .3

n.d., 25). 

س لعب ف   ه د ما   ا  فقيه ما  لم ء اعش فيية   اعب ف ،   .4
 .(Al-Salafī, n.d., 24)  ابيين س ة مذهب اعش في 

 ه  اعق ض    اعب ف ، :عين ب ه ف. .5

اجرم  م   ش ط هف اععثثثثثثثل     ا لره إ  اعب ثثثثثثثف  سثثثثثثث ة   .6
 .(Al-Salafī, n.d., 25)ه 500

 :ت      اعقفن اعع  س ما اله ف .  .7

 يني مو اعغ  ة    –م ا  هذا الإ  م   ع:لعف   ما ا ف   
يففة  لم  ي   ؛ إج  ن الم ثثثثثثث  ا ج تعثثثثثثثاعشثثثثثثث فيية  عدى  -:اعرقف ب  

 ه. ا    ب ز دالم
 

 الثاني: إسهاماته العلميةالمطلب 

 كفت الم ثث  ا  ن عه كر بين   اع قه، فقد  ع ع مخر ثثف ا   فقه  
الإا ث     اع قثه  كرث ط "اثثثثثثثثثثثثثثف   المثذهثب اعشثثثثثثثثثثثثثثث في ، كمث    ثه 

:ه  مخر ثثثثثثف "علح :ي     ه اعق ضثثثثثث  الم :ا ياعذي  ع    "اعشثثثثثث في 
 .(Al-Zirkilī, 2002, 1|117)اعنبير" 

ف لمؤع ع اعذي نحا ب ثثثثثثثثثثثد  اعدااسثثثثثثثثثثثة   ه ه  اعنر ط  
كم     ب ا  اعر ج اععثثثبن     –"  عغ  ة   اجخر ثثث ا"لالم سثثث ا  

:اد  كف  .  -كل   زا كم     ب ا  اع  –"     ة اجخر ثثثثثثثثثث ا : "  –
مخر ثثثثثف  ش  هذا اعنر ط      ة م اضثثثثث ،  :له ا "  الح ج خلي ة
:اعثثثثثثثث  (Al-Zirkilī, 2002, 1|117)"  اثثثثثثثثثثثثثث ثثثثثثث    ثثثثثثث  ثثثثثثثة  "ا  ، 

 ث  ثة  "  (، :اعثث عثااAl-Zirkilī, 2002, 2|1189)" اجخر ثثثثثثثثثثثثثثث ا
:كثثثثل هثثثثذه ال ثثثث ء    (،Al-Zirkilī, 2002, 2|1191)"  اعرقف ثثثثب
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:ه    تؤ:  إ  معثثم  :ا د :ه  كر ط  ش اثث    ال ثث    .
كرث ط  ثثثثثثثثثثثثثثغير الح   كثير اع    :اعيل  :رر   ل  جثل   ب اط  

 ع  له :سثثثث  عة  ب ااته، :ه  م ضثثثث      إيج هاع قه اعشثثثث في  م   
 ث  ين ما اع  سا المدا سثين   اع قه اعشث في  ما  جل تقف ب  ع

د ين ما اعطلبة اعشثثثثث فيية اعذ ا  راع    :تيعثثثثثير اعرح ثثثثثيل، :المب
  عين إج   سثثثثثثثعثثثثثثثه، :هذا اعغفض   ف ب ن     ظ مب    اع قه : 

ما ت ميذ المؤعع   عه كم   ص   ليه  ب  ا       إج بة عطلب  
 .همر   مقدمة 

:كمث    لِ   ما اثثثثثثثثثثثثثثأن المخر ثثثثثثثثثثثثثثفات  نهث  الث ت  ع ث ل ث   
:كثفت مي  ي  ، اد جفى المؤعع هذا الم  ا    اعرأعيع :اع ض   
،   يا اعثثث    ب اط اع قه كل    ل  اعنرب المرميز   ا بيضثثث   

 ل   اك ن :اثثثثثف:ط :م     شثثثثثرمل تط ف ثثثثث ج   :اك ب  ل  كل كر
إ   ع  ما اعرقعثثثثيم ت اع  ادف إ  تيعثثثثير تفتيب الب اط  
اع ق يثثة     هثث ن المبرثثد ين. اثثل   ن   جثثد مثيثثل هثثذا اع عثثثثثثثثثثثثثثق  

افط اعقفن   -المر ف     الم ثثثثثثثثثثثثثث  ثثثث ت الخفى   هما المؤعع  
 .- اعع  س
دمة هذا المخر ثثثثثثثثثثثثثثف  :اد ا رى  هل اعيل  :اع ضثثثثثثثثثثثثثثل خ 

  -  اثديمث  : ثد ثث  -  المبث اك، :ت اعثت  ا ا اع ق ث ء :المحققين  ليثه
اد ت فج  هذا المخر ثثثثثثثف إ   بل، : لعشثثثثثثثف:  :الح ااثثثثثثث  :اع ظ .  

سثثثثثثثثثثثثثث ثثة    اعلغثث ت اعيثثد ثثد ، م  ثث  اع ف عثثثثثثثثثثثثثثيثثة ل ر ثث ء كيزا عيثثدن
-Al)  1897سثثثثثثث ة    ، :اللم  ية ع سثثثثثثثر   سثثثثثثث خ  بفعينا1859

Sarkīs, 1928, 1|318)الم    ة :الإنجليز ة :المليب ا ة :اع  اسية: ،  
(Al-Anīs, 2007, 221). 

:هذا كله إن      ل  اثثثثثثثث ء ف    د   ل  بفكة مؤع ه  
المو المخر ثثف المب اك  هذا   : ثثداه :إخ  ثثه  يا تلقت المة

 .عقب  ل
 

مفهوم الأقوال المعتمدة والأقوال الضعيفة  :المبحث الثاني
 عند الشافعية

 مفهوم الأقوال المعتمدة عند الشافعية المطلب الأول:
اسثثثثثثثثثث  الم ي   عنلمة "ا رمد"، : ق  ا إ ا ا رمد   اف لميرمد عغة  

-Ibn al)، :اتنأ  اعشثثثثثثثثثثث ء  ي  نح   ليه، : م   اعشثثثثثثثثثثث ء  ليه

Durayd, 1987, 2|1052; al-Rāzī, 1999, 218).    فمدع   اعلغة
د  ليه :ه  اعيمد    شثثثير إ   ن الميرمد ه  اعشثثث ء اعذي   عثثثر 

 .      ما ال  ا 
بثثثثثذاتثثثثثه     ا   تبل ات  اثثثثثد   بثثثثثد:  ن ع ظ "الميرمثثثثثد" 
مرقدم  اعشثثثثثثثثثث فيية  مث   الج  ني :اعيمفا  :المف:هي؛ عنا تد:ا  
م هيره  ل  مدع   عغ ي :ه  اعيمد  :المعر  د :مطلق اع جي .  
:عيل  :  ما تنل   ا ع ظ "الميرمد"  ل  اثثثنل ا ثثثط     

 ن  "   ف الهيرم   يثثثا   قثثثل هثثثذا  ا مشثثثثثثثثثثثثثثثثث  ثثثها    ه  ابا
الميرمدا م  ات ق  )اع  :ي :اعفافي (  ليه،  ي م    يجم  مريقب   

  عنا.  (Al-Haytamī, 1983, 1|39)"  ك م م   ل    ه سثثثثثثث  
هثثثذا عين تيف ع "الميرمثثثد" للحثثثد الم طق ،     ن  نف    اعبثثث  ث ين

ه. :ج   ح ثثثثثثثثثثثثثثف  :إ    كف مظ ن الميرمد اعذي يمنا اعفج   إعي
الميرمد إ  ا لهم  فحعثثثثثب؛ لنهم  اد  عثثثثث  ان، في ثثثثثير اعق    

  رطف  الميرمثد إ  ما بيثده اعثذي  ظف   ك م مث . :سثثثثثثثثثثثثثث ف 
 إ  ت  يله بشنل  :س  بيد فقف . اعب  ث ن

   اعفاج   ف: م  الميرمد فيم  ا ثثثثثثثثثثثثثطل   ليه المرأخف:ن  
المثثثثذهثثثثب، :مقثثثث بلثثثثه     اعثثثثذي  ليثثثثه المي     اع ر ى :الحن   

. إ ن، هثثذه اعنلمثثة اثثد   : اعضثثثثثثثثثثثثثثييع   ير الميرمثثد  : المفج    
 : الا ا  علشثثثث في ،  : معثثثث  ل    ،اعق عينمعثثثث  ل     ل شثثثثرمل  ت

 : ال:جه ع  ح ط،  : لثاا المرأخف ا :ا رم جا .    ،اع ج ين
:"الل ف" :"ال ثثثثثثثثثث "    : ل  هذا، فم ثثثثثثثثثثثطلح ت "المذهب"
كل ث  تثد   ل  مثدع    :   ،:"ال:جثه" اع  تيث هثد  لي ث  المرقثدم ن

:ا د، :ه  المي   : لزا الإفر ء :اعيمل به لما ا رم  إ  مذهبه.  
-Al)   علحن  اع        معثثثثأعة م :  ثثثثب  هذا الم ثثثثطل  بي    

Thaqāfī, 2014, 169; Al-Kāf, 2008, 18). 
: مثث  لع عثثثثثثثثثثثثثثبثثة إ  مظثث ن هثثذه الا ا ، :اثثد  ثثا فيثه  
بيض المرثأخف ا  مثث   اععثثثثثثثثثثثثثثيثد  ل ي با   ثد با  بثد اعف ا  

اع  ا د  ":  "اع  ا د المنية"اععثثثثق ف :رمد سثثثثليم ن اعنف ي    
ر ثثثثل م       مي لجة هذا الم ضثثثث  . :  خ  ثثثث  : قدا لل    "المد ية

لمرقدمة  ل  اعشيخين   ن الا ا  اع اا     اعنرب ا    الم ض  
)اع  :ي :اعفافي ( ج  يرثد بشثثثثثثثثثثثثثث ء م  ث  إج بيثد كمث   اعبحثا  
  ،:اعرحف ف  ت  غلب  ل  اعظا   ه ااج    مذهب اعشثثثثث في  

كمثث  ج يج ه اجعر ثث ت إ  الا ا  اع  ات ق المرثثأخف:ن  ل  مث   
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، :ج  ن ن  ي ئثثذ ميرمثثدا.   اثثد تن ن الا ا   ااثث جه سثثثثثثثثثثثثثث    
بيض، ف جر د اعيلم ء  بب اع  :ي تخ ع ت بيضثثث    اع اا     كر

 ن الميرمثثثد  ثثث عبثثثه   "اعرحقيق" ف"ا م  "    :ا  ت فيقثثثه :اف ا 
ف"اعر قي " ف"اعف:ضثثثثثثثثثة" :"الم   ج" :نح  "فر : ه" ف"اثثثثثثثثثف   

:الح  ثثثثثل،  ن الميرمد    معثثثثثل " ف"ت ثثثثثحي  اعر بيه" :": نره". 
ف عذي    ه  م  ا عه اعشثيخ ن بشثفط  ج  ن ن سث  ا، :إن اخرل  

  المعثثثثثأعة     فج   ه  ا   اع  :ي. :إ ه إ ا    نا عل  :ي ك ا
 . ي ئذ ::جد   د اعفافي ، ف لميرمد ا عه

: مثثثث  اعنرثثثثب اع   لي ثثثث  المي     المثثثثذهثثثثب بيثثثثدهمثثثث    
 خرل ثت اعث هث ت اعشثثثثثثثثثثثثثثث فييثة   تقثديم ث ،  )اع  :ي :اعفافي (، فث

اعفمل     هب  كثف  لم ء م ثثثثثثثثثثثثف إ  ا رم   م   ليه رمدفقد  
  كربثه ج سثثثثثثثثثثثثثثيمث    كرث بثه "نهث  ثة المحرث ج إ  اثثثثثثثثثثثثثثف  الم  ث ج"؛  
جخر ثثث   افاء  مؤع  ه هذا اعنر ط    ابيم  ة ما اعيلم ء    

 لم ء  ضفم ت :اعش ا :الكفا  : ا عر ن    بي م   هبهم  ه.  
: كثف اعيما :الح ث ه إ   ن الميرمثد مث  اث عثه ابا   ف   كرثب  

؛ جخر ثثثث   إ  طة  "ر ج بشثثثثف  الم   جتح ة المح"خ ثثثث  ثثثث     
  ه     الم ق  .   إ ا اخرلع    :يالمؤع ع :مز د ترب    ثثثثثثثثثثثث   اع

بيد اعرح ة، ف"فر  الج ا "   "الإمدا "   "اثثثثثف  اعيب ط"    
 .(Al-Saqqāf, 2018, 120) "فر : ه"

:هثثذا اجخر ف   اع جي  بين ابا   ف :اعفمل  ه   
ه، :لم  ج ء  لم ء م ثثثثف إ     لم ء الح م  ك ن اععثثثث عع   د 

ابا   ف  -الحفمين   ا    ميرمثثثثثثد ا  ل   :افا:ا  ن    -  كثثثثثث   ا 
ابا   ف    -الميرمد ه  م   ليه اعفمل ، إ   ن فش  ا عه في م   

رثثث ا ما  ير تفجي  بي  مثثث . عثثثذا؛ اثثثد اف ا بيض    -  :اعفمل    :
عيمثد     ال مثة ما اعزمث همثة  ن مث    "اعرح ثة" :"اع  ث  ثة" ه  ا

مثذهثب اعشثثثثثثثثثثثثثث في  :هبثدتثه بيثد ترب   ك م مث . : ل  هثذا، اث    
ج يج ه  " بل المن  كم   قل   ه اعنف ي م    ثثثثثثثها  سثثثثثثثسثثثثثثثييد  

، :اثد :ا  نح ه  " علم    ن     بمث   ث عع "اعرح ثة" :"اع  ث  ثة"
: مث  إ ا  . (Al-Kurdī, 2011, 64)  ا رمثد  ثثثثثثثثثثثثثثث لح الم ر ق 

نف ي  ا اععيد  مف اعب في  فقد  قل اع  الحن  بي  م   اخرلع
إن ما اخرلع  ليثه ابا   ف  " ن الميرمثد ك همث   يثا اث  ا  

:اعفمل  فلييرمد    م  اثثثثث ء،  قله   ه  ق ت اع  س :سثثثثث اء ك ن  

اثثثثثيخ الإسثثثثث ا :اعشثثثثثفبيني  :   دهم    ج  ب :ا د م  م   ا  
 .(Al-Kurdī, 2011, 62)" ج

:هذا كله علمعثثثثثثثثثثث  ل اع  تيف ض له  ابا   ف :اعفمل ،   
:إج فيبحا   كرب اثثثثثثثثثثثثثيخ الإسثثثثثثثثثثثثث ا هكف  ال  ثثثثثثثثثثثثث اي،    

  اثثثية اعز  ي  ل  اثثثف  الم  ج عشثثثيخ  "الخطيب اعشثثثفبيني،    
  اثية  "،    "  اثية ابا ا سث   ل  تح ة المحر ج"،   "الإسث ا

املعثثثثثث     اثثثثثثية اعشثثثثثثو "،    " مير   ل  اثثثثثثف  الم   ج علمحل 
،    "   اثثثثثثثثثثية الحلا  ل  اثثثثثثثثثثف  الم  ج"،    " ل  نه  ة المحر ج

  اثثثثية اعي     ل   "،    "  اثثثثية اعشثثثث بفي  ل  اثثثثف  الم  ج"
. :اعضثثثثثثثثثث ب     " مد  اعفبي    ميففة اعطف ق اع اضثثثثثثثثثث  علفمل 

-Al)  خثذ بن م   مث     ث ع  ا   ثثثثثثثثثثثثثثل المثذهثبؤ هثذا كلثه  ن  

Saqqāf, 2018, 123). 
:الجثثثد ف لعثثثذكف ه ثثث   ن اج ر ثثث ء بررب  اع تيثثثب اعثثثذي  

 كف ه فلين بمحر     د بيضثثثثثثثثثثثثث  ؛ إ  كل ما ال مة المذك ا ا  
ي  ه  فما  الط اعشثثثف:  :الح ااثثث  ك   ا مرب  ين   المذهب،  

اعيمل :الإفر ء :اعقضثثثث ء بق   م    :إن    ر ق ا   معثثثثأعة م ،  
    : اعغل   : اعضثثثثييع  م    تنا هذه المعثثثثأعة ما ابيل اععثثثث

ل هف اعضثثيع. : ل ل اععثثيد  مف  ل   ع ؛ عق ثث ا اع  س    
اعزما الحث ضثثثثثثثثثثثثثثف  ا اتبثة اججر ث   :الإفرث ء فنث   ا ا:ا  ج  ير.  
: ذا  ثثثثثثثثثثثث ات هذه الا ا     ق   سثثثثثثثثثثثث اء، فيرخير   ا:ا ة  
   م  اثثثث ء. : م  ما عه  هلية   اع جي  :الإفر ء فأمفه مخرلع،  

-Al-Saqqāfī, 2018, 123) رمثد  ل  مث  تفج    ثدهفلثه  ن  ي

124). 
 

 ةالثاني: مفهوم الأقوال الضعيفة عند الشافعي المطلب
اعضثثثثثثييع ما "اعضثثثثثثيع"، :ه  مق بل اعق  . : ق     ضثثثثثث ا م   

: ل  هثثثذا،    .(Al-Jurjānī, 1983, 138 ن ن    ب تثثثه ك ا )
ب  ف عق   اعضثثثثييع  ب ا   ا ا    ير ميرمد   المذهب بعثثثثب 

   ضي ه.ضما السب ط اع  تقر
:  اع اا   ن اعذي  ت  بيد   ح ط اعشف:  :الح اا    

  عين عثه إج اع قثل ما كرب    : ما كرثب ما  اس كرب     ث عبث  
، ف  ا ميظ  اعش فيية ج  يرمد:ن  - مثل اععق ف :اعنف ي -

إج  ل  ك ا هؤجء الج ث بثذ . فث لحن  اعثذي ا رمثد:ه  نم ث ه  
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 باب الطهارة والصلاة أنموذجا : "الغاية والتقريب "متنالأقوال الضعيفة في العبادات من 
 منتهى أرتاليم زعيم   ،عبد الحكيم بن سحيمي            

-Al)  للميرمثثثد، :مثثث    ثثثثثثثثثثثثثث ا  ل  ضثثثثثثثثثثثثثثي ثثثه ف   عين بميرمثثثد

Ḥammadī, 2010, 13).   ى اعبثثثث  ثثثث ن: ل  هثثثثذا اع م ،  جف  
لش اثثثثثثثثثثثثثث ثثثث      " اعغثثثث  ثثثثة :اعرقف ثثثثب  "موهثثثثذه اعقثثثث  ثثثثد   ل   

ال ثثثثثثثثثثثثثث  ثثثث  ؛  ت  رميز اعق   بين الميرمثثثثد  : خ فثثثثه   ثثثثد  
 .مرأخفي اعش فيية

 

الضعيفة في باب الطهارة بيان الأقوال المبحث الثالث: 
والصلاة من "متن الغاية والتقريب" واستدلال أبي شجاع 

 الأصفهاني مع استدراك المتأخرين عليه
 : الأقوال الضعيفة في باب الطهارةالأول المطلب

 :عه  اب  مع  ل، م   ا
 

كراهية استتتتتقبال الشتتتتم  والقمر واستتتتتدبارهما  الفرع الأول:  
 قضاء الحاجةعند 

عا   الم  .  " :ج  عثثثثثثرقبل اعشثثثثثثمن :اعقمف :ج  عثثثثثثردبفهم  "ا   ثثثثثث 
، : ب  اعيب س الجفج  ، :اعغزالي  :هذا م  جفى  ليه اع ثثثثثثثثثثثثيمفي

  "اع سثي " :"اع جيز"، :اعفافي    "اعشثف  اعنبير"، :اعيمفا   
" : يره  ك   ة اع بيه   اثثثثف  اعر بيهابا افية   ":   "اعبي ن"،  

(Al-Rāfi‘ī, 1997, 1|136) . 

:اد  اثثثثثثثث ا اعفافي  إ  :ج   الخو اعذي   عثثثثثثثثرد   ل  
ا    ا:اه رمثد با  ل  الحني  اع مثذي مث  اع    :   ثذكفه، :عيلثه

لِ، : نه      اْ اعْبث ْ ِ  ِ     »  ن  اع  اِ  صلى الله عليه وسلم نه      نْ  ث بث     ِ  اعْم غْر عثثثثثثثثثثثثثث 
اعْم  ءِ اعف اكِدِ، : نه      اْ اعْبث ْ ِ  ِ  اعْم ش  اِِ ، : نه      نْ  ث ب     اعف ج ل   

مْنِ : اعْق م فِ  ،  ( Al-Tirmidhī, 1986, 33)  «: فث فْج ه  ل    إ   اعشثثثثثثثث 
:ه   ابا   ف   تخفيجثثه لحثثد ثثا اعفافي   بطلثثه :اثث  ا "  إج  ن

-Al)" اخر    بثث   ثثد ثثا لطثثل ج   ثثثثثثثثثثثثثثثل عثثه، بثثل ه  ما  

‘Asqalānī, 1995, 1|180). 
 دا اسثثثثثثثرقب لهم  فق   :ن اجسثثثثثثثردلا. :اد ا  والمعتمد

اع  :ي     اثثثثث ا ج  س لجسثثثثثثثثثثثثثثرثثثثثدلا :إ ثثثثث  كفه  "ا  ا م    
 ب     -  هذا ه  اع ثثحي  المشثث  ا :به اط  الم ثث ع  ،اجسثثرقب  

 ,Al-Nawawī)  ":الجم  ا  "اعر بيه"     - إسثثثثثثثثح   اعشثثثثثثثثيراهي

n.d., 2|94 .) 

  هثثثذه   لخف  ا ج    ثثثده  :اع ثثث لف   كرثثثب اع  :ي يجثثثد
 ن  عيل اعقبلة  ثثثثثثثثحي   ؛ عرضثثثثثثثثيي ه  عيل اعشثثثثثثثث فييةا "المعثثثثثثثثأعة

بل لطل :لهذا    ذكفه الم ثثثثث ع    ،ضثثثثثييعمشثثثثث  ا : عيل هذا 
 يا    (Al-Nawawī, n.d., 2|94)"  :ج كثير:ن :ج اعشثثثثثثثثثثثثثث في 

:الم ق   كفاهة اسثثثثثثثثثثثثثرقب    ن  "  اعرحقيق للإل ةا     ثثثثثثثثثثثثثف  
 ,Al-Nawawī, 1992)  ":امف    ثثثثثثثثثثثخف  :ب  ء :ج   ثثثثثثثثثثثل عه

   عل  :ي خ فثثثثث    الخثثثثث    اجخريثثثثث ا   ل هثثثثثذا  :يحمثثثثثل    .(84|1
علمذهب  يا  هب إ  إل ة اجسثثثثثرقب   :اجسثثثثثردلا؛ عيدا  

لن الحن  لجسثثثثثثثثرحب ط  :  : :ا:   عيل   ثثثثثثثث  اج ر  ج به؛  
-Al)  المعثأعة هذه      ثحي   :ج  عيل  ،اعنفاهة يحر ج إ   عيل

Nawawī, n.d., 2|94). 
اعب  ث ن  :بيد اعبحا :اعرحفي   الم ضثثثثثثثثثثثثثث  ،    قع  

اعشثثثثثثثثثثثثثثثثثثث فييثثثثثة    نم    ل    اعريلي ت ما  بيض  إج  ل  
 اعنفاهة، فقد  لل بيض  ا

كفاهية اجسثثثرقب    :ن اجسثثثردلا  ن اجسثثثرقب    فح ؛   .1
  اعبث هف   جل جلالهعريظي  اعشثثثثثثثثثثثثثثمن :اعقمف لنهمث  ما ل ت الله  

(Ibn al-Rif‘ah, 2009, 1|441 ) 

فيظ ف اع فج    ،  اع فج  اعشثثثثثثثثثثثثثثمن :اعقمف  :ا   اثثثثثثثثثثثثثثيثثث   .2
 ,Al-Jāwī, 2002):اضثح     د اجسثرقب    :ن اجسثردلا  

47). 

 
 الغسل ثلاثة أركان الفرع الثاني:

:ففا ض اعغعثثثثثثثثثثثثل    ة  اثثثثثثثثثثثثي ءا اع ية، :إهاعة  "ا  ا   الم ثثثثثثثثثثثث ع
اع   سثثثثثثثة إن ك  ت  ل  بد ه، :إ  ثثثثثثث   الم ء إ  جمي  اعشثثثثثثثيف  

اثث عثثه اعقثث ضثثثثثثثثثثثثثث   ب  اعطيثثب :المثث :ا ي    :ه  مثث     "،:اعبشثثثثثثثثثثثثثثف 
:ابا اع ثثثثثثثثثثثثثثبثثثث   :الجفجثثثث        "المق  ":المحثثثث مل       "الإا ثثثث  "
 ,Al-Nawawī)  :لخف:ن  المقدسثثثث     ثثثثف: :اعشثثثث اثثثث     ف"اعرحف "

n.d., 2|183)   المفا  لع فا ض الاك ن، :هم   دجن  ل  معم: .
 :ا د.

:عيل  ه  م   عثثثثثثثثثثثثثثرد    هذا ل هف  د ث ْ     شثثثثثثثثثثثثثة  
، هم  صلى الله عليه وسلمإهاعة اع   سثثثثثثثثثة ضثثثثثثثثثما  عثثثثثثثثثله    ت  ة  يا  كف :ميم
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:في م  مخ ع ة  عثثثثثثثثثير     ،   ثثثثثثثثثحيح ن ا:اهم  اعبخ اي :معثثثثثثثثثل 
 . (Al-Nawawī, n.d., 2|181) ع  لمبيض ال

  ما  اك ن اعغعثثثثثثلعيعثثثثثثت  إهاعة اع   سثثثثثثة  ا  ن  والمعتمد
(Al-Nawawī, 2005, 14)    ه  م  ات ق  ليه اعشثثيخ ن، :عين:

كمث    لث هف المو اعثذي جيل ث  ما  اكث ن اعغعثثثثثثثثثثثثثثثل :ه   ير 
  الميرمد، بل   نف  ليه اعفافي   م اا

اعغعثثثثثثثثثل عن ن اع تيب     اك نما    ت إهاعة اع   سثثثثثثثثثةع  ك   .1
جاثثثثثثث اط تقدد إهاعة اع   سثثثثثثثة، :ج تفتيب        ؛ا فيميرو  

 .ات  ا   اعغعل

إهاعة اع   سة    د     يد  المف   اع ض ء :اعغعل س اء، :    .2
 .ما  اك ن اع ض ء

إهاعة اع   سثثثة اثثثفط في م ، :اثثثفط اعشثثث ء ج  يد ما  إن   .3
اع ثثثثثثثثثثث        اك نما     ع  اعشثثثثثثثثثثث ء ك عط  ا  ج  يد  م هية

(Al-Rāfi‘ī, 1997, 1|191.) 

:عدا الإاثثثثثثثثثثثثث ا  إ   ن الخ ف المشثثثثثثثثثثثثث  ا الج اي بين  
اع   سثة عين   معثأعة اعفكا :اعشثفط،   اعفافي  :اع  :ي   إهاعة

:إ     معثثثثثثثثثثثثثثأعة "هل الم ء عه ا     اف  الحد  :إهاعة اع  ن  
ا م   هب إعيه  والمعتمد،  (Al-Ḥiṣnī, 2019, 103)مي   ا ج؟"  

اع  :ي ما  ن اعغعثثثثثثثثثثثثثثلثثة اع ا ثثد   فت    ثث  الحثثد  إ ا كثث  ثثت  
:اجبه    اد   ثثثثثلغعثثثثثلة؛ ل ه  اع   سثثثثثة تز:   : ثثثثث ف   برل  اع

، ف   شثث ط تقدد إهاعر  . بي م   فى اعفافي   اعيضثث    عثثل:ه   
  ، فرشثثثثثثث ط دا اجكر  ء بغعثثثثثثثلة :ا د   ا الحد  :اع   سثثثثثثثة

-Al-Shirbīnī, 2015, 1|140)إهاعة اع   سثثثثثثثة  :ج ابل اعغعثثثثثثثل  

141). 
 

 الفرع الثالث: استحباب الغسل للمبيت بمزدلفة
اعغعثثثثثثثثثثثثثل علمبيت بمز ع ة ما اج رعثثثثثثثثثثثثث جت    الم ثثثثثثثثثثثثث عاد  د   

  عبيض اعيفاايين :المح مل    كربه  ضثثثثثثيي ة  المعثثثثثث   ة، :ه  طف قة
"  اعن   "     ، :  ف المقدس "اعن   ة"     ، :سلي  اعفاهياعث  ة

(Al-Nawawī, n.d., 7|214)   اثث  ط اعد ا اعفمل    "اثثف: ،
عثثا اعغعثثل له ؛  يس فرم  له  اع  يجهذه م اطا   ن    ل: ل  اعزبد"  

 .(Al-Ramlī, n.d., 212) اطي  علف:ا   اعنف  ة

؛    ه ج  عثثثثثثثثثثثا؛ ل ه اف ب ما  عثثثثثثثثثثثل  ففة ا  عتمدوالم
لمبيثثثت بمز ع ثثثة عين فيثثثه اجرمثثث   ف  يحرثثث ج إ   عثثثثثثثثثثثثثثثثل :لن ا

، ف  ترحقق  لثثثة اعغعثثثثثثثثثثثثثثثثثل :ه  اعر ظيع    خ ف اع ا ف
-Al)  :هنذا   سثثث  ف اعغعثثثلين تق ال  م ضثثث  يجرم  فيه اع  س،  

Nawawī, n.d., 7|214; Al-Bājurī, 2016, 1|358).   :  اعغعثثثثثثثل
  اع ا ف للمشثثثثثثثيف الحفاا  ابل اعذي  عثثثثثثثا   ميرمد المذهب ه 

 ,Al-Shirbīnī)  بيد  ثب    ا اع حف، :ه  جبل بطفف المز ع ة

. :اد  ل بيضثثثثثثثث   ك ا الم ثثثثثثثث ع  ل  ما ج  (151|1 ,2015
 .(Al-Jāwī, 2002, 60) غرعل بيففة، :إج ف  

 
 للطوافالفرع الرابع: استحباب الغسل 

 ي      ضثثثث  إ  اسثثثثرحب ط اعغعثثثثل علط اف  الم ثثثث ع هب    كم 
؛ ججرم   اع  س عه. :ه  ا    عنل ما ط اف الإف ضثثثثة :اع  ا 

-Al)  "اعف:ضثثثثثثثثثثثثثة"اعشثثثثثثثثثثثثث في  كم   ب ه  ليه اع  :ي        د  ادد

Nawawī, 1991, 3|70: "ا ثثثثمثثثث  "(   "(Al-Nawawī, n.d., 

اعثنثبثير":اعثفافثيث       (214|7  ,Al-Rāfi‘ī, 1997)  "اعشثثثثثثثثثثثثثثثف  

 ,Al-Nawawī)، :ه  ا   لخف عل  :ي   "الم  سثثثثث "  (377|3

1994, 126). 
، :ه  الجد د   د   ه ج  عثثثثثثثثثثثثثا اعغعثثثثثثثثثثثثثل عه  اوالمعتمد

 . (Al-Shirbīnī, 2015, 1|151اعش في  )
   م   ل اجا:ما  ه  اسردج

 ا  ف:  با اعزبير اثثث  ا اثثثد  ج     ثثثد ثثثا اع ثثثثثثثثثثثثثثحيحين .1
» ن  :  اثثثثث ء بد  به    ااسثثثثث   الله صلى الله عليه وسلم، فأخوتني    شثثثثثة

أ،   طثثثث ف لعبيثثثثت« -Al)   ين اثثثثدِا منثثثثة   ثثثثه ت ضثثثثثثثثثثثثثثثثث 

Bukhārī, 1894, 2|152; Al-Naysābūrī, 1955, 2|906 ) . 

كم  ج  لزا    ع    ضثثثثثثثثثثثثث  اجرم   اع  س    ، :اره م سثثثثثثثثثثثثث   .2
:اه   م   علط اف   :ات :ا د خ ف سثثثثثثثثثثثث  ف م اطا  

 ;Al-Rāfi‘ī, 1997, 3|377)  الحج  ت  طلثثثثثب اعر ظيع

Al-Nawawī, 1991, 3|70) 

 
 الثاني: الأقوال الضعيفة في باب الصلاة طلبالم

 :فيه  اب  مع  لا
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 باب الطهارة والصلاة أنموذجا : "الغاية والتقريب "متنالأقوال الضعيفة في العبادات من 
 منتهى أرتاليم زعيم   ،عبد الحكيم بن سحيمي            

 وقت المغربالفرع الأول: 
:المغفط ::ار ث  :ا ثد :ه   ف:ط اعشثثثثثثثثثثثثثثمن "الم ثثثثثثثثثثثثثث عا   اث  

:بمقداا م   ؤ ن : ر ضثثثثثثأ : عثثثثثث  اعي ا  : قي  اع ثثثثثث   :  ثثثثثل   
 هب إعيه  ب   عقد  عشثثثثثثثث في ،    د االجد د  "، :ه    ن اكي ت

اعيفاايين  :لخف:ن ما    :الم :ا ي  إسثثثثثثثثثثثثثح   اعشثثثثثثثثثثثثثيراهي :المح مل 
(Al-Nawawī, 1994, 126) . 

ل   شِ  اعْم غْفِط  ِ ين  :اسثثثردع ا  د ا ابا  ب سا   »:  ثثث 
 ,Al-Tirmidhī, 1975, 1|278; Al-Sijistānī)اع ثثثثثثث   ِ  «    فْط ف   

n.d., 1|107  لع ا صلى الله عليه وسلم   ثثثثثثثثل    ن جو ل(، ::جه اجسثثثثثثثثردج ا  
  - ي   :ات :ا د    -  المغفط   اعي مين  ين  فطف اع ثثثثثثثثثثثث   

  في  ه اعرثثأخير بيثثد اعغف:ط، خ ف  يرهثث .  :ه  بيثثد اعغف:ط
ع ث  ؛ عيدا :ج ط تقدد اثفا   اع ث    بقدا ااثرغ عه ل  الي 

  ل  :ار  .

ه  :اثت المغفط     :     بين فق ث ء المثذهثب ج خ ف:  
اث ء ما اثي      ل     دا اؤ ة:   سثق ط اف ث     اع ثح اي

.  :إ   الخ ف   :ات ا ر   ه ،  ل الجب  ل  الجداان   اعيمفان :اث  
إ      :ارهيمرد    اوالمعتمتد. :  هذه المعثثثثثثثثثثثثثثأعة طف ق ن   المذهب

 ,.Al-Rāfi‘ī, 1997, 1|371; Al-Nawawī, n.d)اعشث ق  مغيب  

: ثثثثذا اعطف ق اط   ، :ه  اعقثثثثدد   ثثثثد اعشثثثثثثثثثثثثثثثثث في ،  (29-30|3
  :جم   ت ما اعيفاايين :جم هير الخفاس  يين  "اعر بيه"     اعشيراهي

(Al-Nawawī, n.d., 3|30.) 
 :اد  ا  مرأخف: المذهب  عيل اعقدد  م اا

 ي    –  بي ن :ات اجخري ا ال م   عثثثثثثثثثرد   د ا جو ل   .1
 . ج :ات الج اه -اع ضيلة 

 د ا    ل   معثثثثثثثثثثثثثثل  اعذي ك ن   المد  ة    اتقدد     .2
بمثث   بثثت      اعيمثثل  لن اعيو  ؛جو ثثل اعثثذي كثث ن   منثثة

 .ا خير  

ما   يثة اعيثد    هثذه ال ث   ثا  ا ى ما  ثد ثا جو ثل .3
 (. Al-Nawawī, n.d., 3|30) :اعع د

اعف   لي     كرثثث بثثه     الإسثثثثثثثثثثثثثث  ي  :اثثثد  طثثث   اع  ن  
 .(Al-Isnawī, 2009, 2|409-410)"الم م ت" 

 :ما  ه  اسردججت المرأخف اا

  مشثثثثثثثثثثثثثثير ا إ  لخف :ات المغفطا  بثد الله با  مف:  د ا .1
غْفِطِ    »: : اْت   ِ  اعْم  ْ م     ثثثثثثثثثثثثث    اعشثثثثثثثثثثثثث   ق «، :نح ه      غِبِ    

 .(Al-Naysābūrī, 1955, 1|427)ا:ا ت  خفى 

 ثد ثا بف ثد   نث  ثة  ا سثثثثثثثثثثثثثثث  ثل  عثثثثثثثثثثثثثثثأ   ا م اايثت   .2
 ن   ثثثثثثثثثثل  ميه     مين؛    صلى الله عليه وسلماع ثثثثثثثثثث  ، فأمفه اعفسثثثثثثثثثث    

»      م ف ه  ف أ ا  ا  اعْم غْفِط   عييل مه  :  :ات اع ثثثثثثثثثثثثث   :لخفها  
مْن   ل   اعْم غْفِط  اث بْل    نْ   غِيب     ...ِ ين     ب تِ اعشثثثثثثثثثثث  :  ثثثثثثثثثثث 

-Al)هثثثذا الميى  اعشثثثثثثثثثثثثثث   ق « :  اعف:ا ثثثة الخفى تشثثثثثثثثثثثثثثبثثثه  

Naysābūrī, 1955, 1|428)   نح ه    د ا  ش م سثثث: .
(Al-Naysābūrī, 1955, 1|429)   هثف ثف : ثثثثثثثد ثثثثثثثا  ش   ،
(Ibn Ḥazm, n.d., 2|201). 

د ثثد؛ لن اعشثثثثثثثثثثثثثثثث في  اثثد  لق  الجثث   ل اعق      يحمثثل هثثذا .3
  "الإم ء "     اعشث قإ  مغيب    مردا  :ات المغفطاعق   ل

 ب ت  ا رم     ل    -  اعشثثثثث في  الجد د :ه  ما كرب    -
كمث   ثثه    بثل   ث   ثا ،الحثد ثا في  :اثد  بثت ،الحثد ثا

   ليه    م  ثثث  ثثث    هذا اعق     ن نحي ئذ  ف  اع ق  ء بيده.
خ ف    إ ا  ث  الحد ا  :الجد د؛ عق   اعشث في  "اعقدد  

 ,.Al-Nawawī, n.d)"  ا عثثثه   ك ا عثثثه : يمثثثل للحثثثد ثثثا

3|30). 
 

 نية الخروج من أركان الصلاة الفرع الثاني:
 ية الخف:ج  ا اع ث     د اعرعثليمة ال:  ما    الم ث عاد  د   

:هذا ال ثثثثثثثثثثثثث    د    . اك ن اع ثثثثثثثثثثثثث  ، فيه :ج  ن مشثثثثثثثثثثثثث  اان
  ل هف    اعب  ط اعيفاايين، :ه  ا   اعشثثثثثيراهي   "الم ذط"، : 

-Al):الم :ا ي   "الح :ي"    ابا سثثثثثثثثثثثثثثف ج :ابا اعق    ثثثثثثثثثثثثثثه،  

Nawawī, n.d., 3|476.)  
 :اسردع ا  م اا

سثثثثثثثثثث  ف اعيب  ات    ن الخف:ج م    ج       اع ثثثثثثثثثث  مخ ع ة   .1
الخف:ج م  ث  ج  ، فين ن   ثثثثثثثثثثثثثث  إج ب طق كث عثدخ   في ث 

في ثثثثثث  ب يثثثثثثة تق ن لع طق كثثثثثث عثثثثثثدخ    إج  -Al)    ثثثثثثثثثثثثثث  

Māwardī, 1999, 2|147). 
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    د طف  اع   ، ف جبت    ما ال ك ا اع اجبة  يعلراع .2
 ,Al-‘Umrānī)  اي سثثثثثثثثث   ل   :  اع ثثثثثثثثث    ة عهمق ا ة اع ي

2000, 2|248). 

تبطل    -  فيه ضثثثثثثثمير المخ طب:   -  خط ط ل م   يعثثثثثثثلراع .3
-Al) عرمييزها؛ عذا عب فيه اع ية  اع ثثثثثثثثث   لما  ت  به  مد  

Rāfi‘ī, 1997, 1|540.) 
ا   ة لما  هب    بل تعثثثا؛  ،ا  نه  عيعثثثت بفكاوالمعتمد

:خف:جثثثثثثث   بثثثثثثثه  اعق    الخ فإ   ما      (Al-Shirbīnī, 2015, 

،  : ش  بثثد الله الخو   ،ا    ش   ص با اع كيثثل، :ه   (282|1
، : ش  بثد الله الجفجث  ، :الج  ني    الحعثثثثثثثثثثثثثثين با اعقطث ن   ش: 

  د اعق    :الخفاسثثثث  يين :اخري ا ميظ     "اع    ة"، :ه  ال ثثثث 
 ,Al-Rāfi‘ī, 1997)    ثثثثثثه  ل  اجسثثثثثثرحب ط  المرأخف ا، : ل ا

1|540; Al-Nawawī, n.d., 3|476).  
  اجا:ما  ه  اسردج

 .يجب في    ية الخف:ج ق س  ل  س  ف اعيب  ات اع  ج  .1
اع ية تليق للإاداا  :ن  ، فإن  اععثثثث ا عين كرنبير  الإ فاا .2

 (.Al-Rāfi‘ī, 1997, 1|540)عرمييزه  اع ك

اعع بقة   اعرنبير  ال:  ت عحب  ل  جمي  الاك ن  اع ية   .3
-Al)  ما  :لهث  إ  لخفهث ، ف   ث جثة إ  إ ث  اث  علخف:ج

Nawawī, n.d., 3|476.) 
 

 صلاة الجماعة سنة مؤكدة الفرع الثالث:

 ثثثثثثثثثثثثثث   الجمث  ثة   المنر لت المؤ  ت  ير الجميثة  :   ن   
 اعش فييةا    ة  :جه ل ح ط

 مؤكد س ة  .1

 ففض ك   ة .2

 (.Al-Nawawī, n.d., 4|183)ففض  ين  .3
: ثثثثثثثثثث    "ا    مر ه م    ثثثثثثثثثثثه  الم ثثثثثثثثثثث ع  ف ل:  ا   به
: ش   ، ل  با  ش هف ف   ش "، :ه  ا  الجمث  ثة سثثثثثثثثثثثثثث ثة مؤكثد 

:اعشثثثثثثثثثثثثثثيراهي      ، :اعغزالي   "اع جيز"،:ابا اع ثثثثثثثثثثثثثثبثث    ، ثث مثثد
-Al)"الم ذط"، :ه  الل ف   د اعفافي    "اعشثثثثثثثثثثثف  اعنبير"  

Rāfi‘ī, 1997, 2|141) . 

 :اسردع ا  م ا، م   ا
خ لة مشف: ة   اع   ، ج تبطل اع     الجم  ة  ك ن   .1

 .ب ك   كع  ف اعع ا المشف: ة   اع   

م   شثثثثثثيف  ن سثثثثثثبيل      الخب ا اع اا     فضثثثثثث  ل الجم  ة .2
 ,Al-Rāfi‘ī)، :عين  ل  سثثثثثثبيل الإعزاا  سثثثثثثبيل اع ضثثثثثث  ل

1997, 2|141.) 
اعثثثثذي  ص  ليثثثثه    ،ففض ك ثثثث  ثثثثة  ا  نهثثثث والمعتمتتتد :ه  

:ا   ابا سثثثثثثثثثثثثف ج : ش اسثثثثثثثثثثثثحق  ة،  اعشثثثثثثثثثثثث في    كر ط الإم م
اع  :ي  المف:هي ال ثثثثثثثثثثثثثث    ثثثثثثد   ,Al-Nawawī, 1991)، :ه  

1|339.)  
مِاْ  مثث   »ا اعثثدا اء     ثثد ثثا  شجا:ما  ه  اسثثثثثثثثثثثثثثرثثدج

ر حْ             ة  ِ  اث فْ  ة  : ج  ب دْ:  ج  تث ق  ا  فِيِ    اع ثثثثثثثثثثثثث      إِج  ا دِ اسثثثثثثثثثثثثثْ
ْ ب    ُ ْك ل  اعذِ  يْط  ن ، فث ي ل يْ   لِلجْ م    ةِ ف إِ      ي ة «    ل يِْ    اعشثثثث  اعْق   ثثثِ

(Al-Sijistānī, n.d., 1|150.) جه اجسردج  كم   ل ا:: 
:اجب   ا  اعشثثثثثثثيط ن ج  ن ن إج  ل  تفك اثثثثثثث ء  اسثثثثثثثرح .1

(Al-‘Umrānī, 2000, 2|364). 

 عيل  ل  ك نه  ففض    «صلى الله عليه وسلما »ج تق ا في   اع ثثثثثثثثث    ا عه .2
-Al) "ج  قيم ن"ففض  ين، عقثثث  ا    تك ثثث  ثثثة، :ع  كثثث  ثثث

Bājurī, 2016, 2|79). 
 

 سجود صلاة الكسوف إطالةعدم الفرع الرابع: 
"،  اعرعثثثبي  في م   :ن اععثثث    :اك   ن  طيل  :ا   الم ثثث عا "

"اع سثثثثثثثثثثثثثثي "،   :اعغزالي    "الحثثثثثث :ي"،  المثثثثثث :ا ي    ا    :ه  
:اعشثثثثثثثثثثثثثثيراهي   "الم ثذط"، :ه   ل ف اع ج ين   ثد اعفافي     

  (.Al-Rāfi‘ī, 1997, 2|375)"اعشف  اعنبير" 
 :اسردع ا  م اا

مْن    ل     ْ دِ ا سثثثث  ِ   » د ا ابا  ب سا   .1 خ عثثثث   تِ اعشثثثث 
ل   ا سثثثثثثثثث     اللَِّ  صلى الله عليه وسلم : اع   س  م ي ه ، فث ق  ا  اِي  م     اللَِّ  صلى الله عليه وسلم، ف  ثثثثثثثثث 
،     ا ف   ،   ط ِ     نح ْ  ا مِاْ سثثثثثثث  ا ِ  اعبث ق ف ِ ،     ا ك    ا ك      ط ِ    
، : ه      :ن  اعقِيثث  اِ ال : ِ ،     ا ك    ا ك   ثث    فث قثث  ا  اِيثث  مثث   ط ِ    

  :  ، د «طثث ِ  ثث   سثثثثثثثثثثثثثثثث  ثثثثثثث  ال : ِ ،      اعثثفعكثث  ِ   -Al)  هثث      :ن  

Bukhārī, 1894, 2|37)  نح ه    د ا    شثثثثثثثثثثة: ،(Al-
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Naysābūrī, 1955, 2|618)  صلى الله عليه وسلم. ::جه اجسثردج ا   ه    
   ع اعع    لعط  ل كم  :  ه    يره.

كم   إط عة اععثثثثثثثثث   ،     ذكف اعشثثثثثثثثث في   ع  :ج  قل     .2
اعقفا  ت الإطثثثثثث عثثثثثثةقلثثثثثث    :اعفك      ,.Al-Shīrāzī, n.d) ء  

1|229). 
اعقفاء   ا  عثثثثثثثثثثثثثثرحثب إطث عثة اععثثثثثثثثثثثثثث    كمث     والمعتمتد

اعشثثثثثثثثثثثثثثثثثث في   اعفك  ،:   ل   عثثثثث     قثثثثثل اعب  ط     :اثثثثثد  ص 
ابا   ، :ال ثثثثثثثثثثثثثث    ثد اعبغ ي   "اعر ثذ ثب"، اث   بثهي:اع مثذ

  ،:ابا الم ثثثذا   ، ثثث مثثثد    ب  :اط  برط  ثثثل اععثثثثثثثثثثثثثث     ،سثثثثثثثثثثثثثثف ج
 (. Al-Nawawī, n.d., 5|50-51)، :ابا     :اعب د ي  
 اما  ه  اسردججا : 

،   د ا  ش م سثثثث    ثثثثف   لعط  لا   .1 مْن  »خ عثثثث   تِ اعشثثثث 
فث قث  ا  اع  اِع صلى الله عليه وسلم ف زِ ث  ،   ْشثثثثثثثثثثثثثث     نْ ت ن  ن  اععثثثثثثثثثثثثثثث   ث ة ، فث أ ت    

ل    ِ طْ  ِ  اِي  ا  : ا ك     : سثثثثثثثثث       ا    ثْر ه  ا   ، ف  ثثثثثثثثث  ِ د   عثثثثثثثثثْ
 ع  الم

ه « لثثثثثثث  يثث   ,Al-Bukhārī, 1894, 2|39; Al-Naysābūrī)   ثثث  ثثْ

با  مف:ا  نح ه    (، : 628|2 ,1955  ثثثثثد ثثثثثا  بثثثثثد الله 
ة ا   سثثثثثثثثثث      ا ا  ع ك  ن    طْ      سثثثثثثثثثث   دْت   م    »: ا  ع تْ    ِ شثثثثثثثثثث 

 .(Al-Bukhārī, 1894, 2|36) مِ ثْ   «
اععثثثثثثع     ،     فث ي ل  ِ   »    سثثثثثث   د  ف أ ط         شثثثثثثةا     د ا .2

( » ل  ِ  ال :   ل  مثثث   فث يثثثث  ةِ مِثثثثثْ ةِ اعثثثثث   يِثثثث   ,Al-Bukhārīاعف كْيثثثث 

«  (، :  اعف:ا ةا »    سثثثثثثثثثث   د  34|2 ,1894   سثثثثثثثثثث      ا ط  ِ   
(Al-Bukhārī, 1894, 2|35  ،)  ثثثثثثثثد ثثثثثثثثا   ثثثثثثثث ءا   :

، فث أ طث     اععثثثثثثثثثثثثثثع     « د   ,Al-Bukhārī, 1894) »ف عثثثثثثثثثثثثثث  ث 

  يره  كثير  ذا الميى.(، : 149|1

  ْ ضث          ا ك ي  ت  ع يْن  فِي     فث ف ك     »    ا  ا    د ا ج بفا   .3
ل  ث     طْ     مِا  اع ِ  بث يثْد هث  ، : ا ك   ث ه  نح ْ  ا مِاْ   ا كْيث ة  إِج  اع ِ  اث بثْ

 (Al-Naysābūrī, 1955, 2|623) س    ِ هِ«

ي ما  دا  كف اعشثثثث في  اعرط  ل  عين كم  ا   ه اعشثثثثيراه  .4
 ص  ل  تط  له   م ضثثثثثثثثثثثيين ما    هذه المعثثثثثثثثثثثأعة، بل  

اعشثثثثثثثثثثثثثثثثثث في ا     ريفض المز  عرط  ل ثثثثث :   اعب  ط  ، :اثثثثث   
ا   عثث د سثث دتين  مرين ط  لرين  قي    كل سثث د  نح   "

-Al-Juwaynī, 2007, 2|636; Al) "ممثثثث   اثثثث ا   اك  ثثثثه

Nawawī, n.d., 5|49) 

 الخاتمة
 إ  اع ر  ج اعر عيةا   ث نت  ل اعب:اد 
   نه  ك ربت      ة اجخر ثثثثثثثثث ا  طبيية المخر ثثثثثثثثثفات  م م   .1

   ل   ، :تقر ثثثثثثثثثثثثف   ضثثثثثثثثثثثث    ي      تخرل مي  ي    :الإيج ه  ت
  عثثثة المثثثذهثثثب،    كمثثث   نهثثث  ج ترطف  إ   ،الا ا  الميرمثثثد 

بمث بة اعلب ة ال:    تفسثثثثثثثثثثثثثيخ   ابت اعق ه     ه ن     ف 
 .اعطلبة

عقد اثثثثثثثثثثثث  ت تفجمة  ش اثثثثثثثثثثثث    بين المؤع ين، :اد  ط    .2
بيضثثثثثث      عثثثثثثبر   إعيه؛ عرشثثثثثث به الإم ا م  لخف   ك يره  
  ه:عقبه. ف لم ر   اعذي يمنا اع  ثث   إ  تفجمره ه   ن ا  

:ك يره  ب  اثثثثثث    : ب  طيب،    ،  د با الحعثثثثثثا با   د
،  ا ض  :عقبه اثثثثثثث  ط اعد ا، : عثثثثثثثبره ال ثثثثثثثب   ، : مله  

:ت      اعقفن اععث  س ما  ه،  434  عده لعب ثف  سث ة:م  
 اله ف .

    ا مرقثدم       بثد:  ن كلمثة "الميرمثد" اثد تبل ات بثذااث .3
اعشثثثثثثثثثثثثثثثث فييثثثة  مثثثث   الج  ني :اعيمفا  :المف:هي؛ عنا تثثثد:ا  

 ل  مثدع   عغ ي :ه  اعيمثد  :المعثثثثثثثثثثثثثثر ث د :مطلق     مث هير ث
ع ظ "الميرمثثثثثد"   تنل   ا   ل   اع جي . :عيثثثثثل  :  ما 

، إج  ن اعب  ث ين  اثثثثنل ا ثثثثط    ه  ابا   ف الهيرم 
ج     كف مظثثث ن الميرمثثثد اعثثثذي يمنا اعفج   إعيثثثه ف ن   ثثثه  

 تيف  ه للحد.

م  ج عة    "مو اعغ  ة :اعرقف ب" ن    لب  ثين:اد اتضثثثثثثثثث  ع .4
 ثثثثثثثثثثيره :اثثثثثثثثثث فته    عثثثثثثثثثثل  ما الا ا  اعضثثثثثثثثثثيي ة؛ عذا اد 
تضثثثثثثثثثث ففت اعشثثثثثثثثثثف:  ت :الح ااثثثثثثثثثث    بي نه  :تضثثثثثثثثثثيي     

 :م  اشر   : فض    ل  الا ا  الميرمد    المذهب.

 م  المعثثثثثثثثث  ل اع  خ عع في    ب  اثثثثثثثثث    ميرمد المذهب  .5
 ابية      ااعشثثثثثث في ، فقد  ثف اعب  ث ن  ل  ا   معثثثثثث  ل

كم     :هذه المعثثثثث  ل  .عط  ا ، : ابية   لط اع ثثثثث  لط ا
 ا ل 

 

 

 

 



 
18 

 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2023/ـه1445، 2، العدد 7المجلد 

 المعتمد الضعيف المسائل

استتتتتتتتتتتتقبال الشتتتتتتتتتتتم   
والقمر واستتتتتتتتتتتتتتدبارهمتتا  

 قضاء الحاجةعند 

كفاهة اجسثثثثرقب     اعنفاهة
  :ن اجسردلا

 ا   ن    ة الغسل أركان

  ير معرحب معرحب الغسل للمبيت بمزدلفة 

 معرحب ير  معرحب الغسل للطواف

 :ار ن :ات :ا د وقت المغرب

الختتتتتروج عتتتتتنتتتتتتد   نتتتتتيتتتتتتة 
 التسليمة الأولى

 معرحب اكا

 ففض ك   ة س ة مؤكد  صلاة الجماعة

ستتتتتتتجود صتتتتتتتلاة    إطالة
 الكسوف

 معرحب  ير معرحب 

 

 توصياتال

ه   ن   ب    "مو اعغ  ة :اعرقف ب" س   دا       اعب  ث ن لما   .1
اعضيي ة الا ا   هذه  ج    اعر ميذ  ل   ميرمده ،  : بين  

 سيم   ن هذا المو ج يل مقفا ا  ااسي     اعف:اب  :المي هد. 

ضف:ا  طب  ة اع عخة الجد د  الم قحة م    كم   نهم   ف ن .2
 .  فة بي ن   اله م  ب ج   هذه الا ا  اعضيي ةضإ
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انتقال ولاية النكاح إلى الحاكم: دراسة فقهية  
يين في جنوب  ميدانية في زواج بعض الماليز

 تايلاند

Transfer of Guardian’s Authority of Marriage 
to the Hand of the Judge: A Jurisprudential 

Field Study in the Marriage of Some 
Malaysians in Southern Thailand 

 ( iii) أحمد بن محمد حسني   ، ( ii) ميسزيري بن سيتيريس   ، ( i) رشدي توكلوي 

 ملخص البحث 
الحاكم:   إلى  النكاح  ولاية  "انتقال  موضوع  دراسة  إلى  البحث  هدف 

تايلاند"،  جنوب  في  الماليزيين  بعض  زواج  في  ميدانية  فقهية  دراسة 

المسلمين في ماليزيا، وهي قضية وذلك لأن هناك ظاهرة انتشرت لدى  

يسافر   بحيث  الحاكم،  إلى  النكاح  ولاية  نقل  طريق  عن  الزواج 

أوليائهم  من  النكاح  ولاية  حق  لنقل  قصداً  البلاد  لخارج  الماليزيون 

عقد   إبرام  في  خدماته  لطلب  جهته  من  المتولي  الحاكم  إلى  المجبرين 

ق الولي  عنه  غُيِّب  الذي  الزواج  ينافي حق ولي النكاح لهم، وهذا  صداً 

جماهير   إليه  ذهب  ما  مع  يتعارض  أنه  كما  موكلته،  إنكاح  في  النسب 

جنوب  وتعتبر  النكاح.  لصحة  شرط  الوليِّ  أن  إلى  والخلف  السلف 

تايلاند واحدة من الوجهات المرغوبة والخيارات الرئيسة لدى الكثير  

. بناء على  من الماليزيين الطالبين لخدمة إجراء عقد الزواج بهذه الطريقة

بقصد   الماليزيين  زواج  حكم  بدراسة  يقوموا  أن  الباحثون  رأى  ذلك 

إسقاط حق ولاية النكاح من ولي النسب ونقلها إلى الحاكم في جنوب  

ل الباحثون المنهجين الاستقرائي والتحليلي، وأجروا  تايلاند، وقد توسَّ

اء دراسة ميدانية بإجراء مقابلات شخصية للتعرف من خلالها على آر

من  الأكاديميين  والخبراء  والمفتين  والمحامين  والقضاة  العلماء  بعض 

إلى  البحث  موضوع  قسّموا  وقد  بالموضوع.  الصلة  ذات  الهيئات 

الفقه  في  النكاح  ولاية  انتقال  مفهوم  بإبراز  فبدأوا  رئيسين؛  عنصرين 

الظاهرة   هذه  انتشار  في  المساهمة  الأسباب  إبراز  وحاولوا  الإسلامي 

في المناسبة القبيحة  الحلول  بعض  اقترحوا  ثم  الماليزي،  المجتمع   

لوا إليها: أن هذه الظاهرة   لمعالجتها. وكان من أبرز النتائج التي توصَّ

هي من العوامل المؤدية إلى تدمير العلاقات الأسرية خاصة، وانهيار  

 .  منظومة القيم الأخلاقية بالمجتمع عامة 

المفتاحية:   النالكلمات  ولاية  تايلاند،  انتقال  جنوب  الحاكم،  إلى  كاح 

 .زواج الماليزيين، الفقه الإسلامي

Abstract 
The study aims to discuss the topic of " Transfer of 
guardian’s authority of marriage to the hand of the judge: 
a jurisprudential field study in the marriage of some 
Malaysians in southern Thailand." This is due to a trend 
among Malaysian Muslims to marry by transferring the 
guardianship to the Judge as they travel outside the country 
with the intention of transferring the right of guardianship 
of marriage from their guardians to the Judge and seek his 
services in concluding the marriage contract. This marriage, 
in which the guardian is purposefully absent, violates the 
right of the guardian of lineage to give his ward in 
marriage. It also violates what the majority of the scholars 
from the past and present held, that the guardian is a 
requirement for the validity of a marriage. Southern 
Thailand is considered one of the most desirable destinations 
and one of the primary options for many Malaysians who 
want to marry in this manner. Therefore, the authors 
decided to study the ruling about the marriage of 
Malaysians with the intention of abandoning the right of 
the guardian of lineage to give his ward in marriage and 
transferring it to the ruler in southern Thailand. The 
authors employed inductive and analytical approaches. The 
authors carried out a field study by conducting personal 
interviews to learn about the opinions of some scholars, 
judges, lawyers, muftis, and academic experts from the 
relevant area. The authors have divided the research topic 
into two primary components; the first part highlights the 
concept of transfer of marriage guardianship from an 
Islamic juristic perspective; while the second part 
investigates the reasons that contribute to the spread of this 
ugly phenomenon in Malaysian society and proposes some 
solutions to address this issue. One of the most important 
findings of this study is that this phenomenon is one of the 
factors causing the destruction of family relationships in 
particular, and the moral value system of society in general. 
Keywords: Transfer of Guardian’s Authority of Marriage to 
the Judge, Southern Thailand, Marriage of Malaysians, 
Islamic Jurisprudence. 
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يين في جنوب تايلاند   انتقال ولاية النكاح إلى الحاكم: دراسة فقهية ميدانية في زواج بعض الماليز
 أحمد بن محمد حسني   ميسزيري بن سيتيريس،  ،رشدي توكلوي               

 المحتوى

 21 المقدمة

 22 المبحث الأول: حقيقة انتقال ولاية النكاح في الفقه الإسلامي

 22 المطلب الأول: مفهوم انتقال ولاية النكاح لغة واصطلاحًا

ولاية السلللللللطاع في المطلا الاصللللللطلاحي ال لللللل  ي المطلب الثاني:  
 23 والقانوع الماليزي

 24 المطلب الثالث: م  و ية النكاح بولاية السلطاع 

المبحللث الثللاني: ةللاا   لمواي المللاليزي  لانتقللال ولايللة النكللاح    
 25 السلطاع في جنوب تايلاند

الإسلامية لالولايات  المطلب الأول: حالة ا تراف المجالس الدينية  
 25 الجنوبية من تايلاند في  ب ام  قد الزواي للماليزي  بولاية الحاكم

المطلب الثاني: حكم لمواي الماليزي  بقصلللللللللللد  سلللللللللللقا  ح  ولاية 
 26 النكاح من ولي النسب ونقلها    الحاكم في جنوب تايلاند

انت لللللللا  ةاا    المطلب الثالث: الطوامل والأسلللللللباب المسلللللللا ة في  
انتقللللال الولايللللة    الحللللاكم في جنوب  المللللاليزي   ن   ي   لمواي 

 تايلاند وحلولها في ضوء الفقه الإسلامي
27 

 31 الخاتمة

 32 التوصيات

 32 الم اجع

 
 المقدمة

   لينلللا  هوك     قلوبنلللا  في  ولمينللله  الإيملللاع   لينلللا  حبلللب  الللل ي  لله  الحملللد
  لا  وحده الله   لا   له  ألا  أشلللللللللللهد.  والطصلللللللللللياع  والفسلللللللللللو   الكف 
   ليها  لتسللللكنوا  ألمواجاً   أنفسللللكم  من  لكم  جطل  ال ي  له،  شلللل ي 
والصلللللا  والسلللللام  لم سلللليد   مد   .و حمة  مود   بينكم  وجطل

  تطا  الله  شلللللللل  ه  ا لهي  انظام  الزواي  يطتبرف  وآله وصللللللللحبه، وبطد،
 اي  التي الأس    د ائم   قامة  في  المجتمع  ومصلحة  الإنسانية،  لخير

ِِِ ِ   ﴿وَمِن  :  تطلللا   يقول   ذ  الأملللة،   ملللاد   مِّن    لَكُم  خَلَقَ   أَن    آيََت
كُم   كُاُ ا  أَز وَاجًا  أنَفُسِِِِ هَا  لِِّتَسِِِ  اَكُم  وَجَعَلَ   إِليَِ    إِنَّ   وَرَحْ َةً   مََّ دَّةً   بَِيِ 

لِكَ  فِ  م   لََيََت   ذََٰ  .]21: ﴾ ]ال وميَِتَِفَكَّرُونَ  لِِّقَ  

حضو  الولي لطقد النكاح يطدُّ  كناً من أ كاع النكاح   ع   
بلدوع  ا أو بك ً   كلانل   ا نلد الجمهو  ولا يصللللللللللللللب نكلاح الم أ   يبلً 

 ذع وليها. وفي حال غياب الولي لمسللللللللللافة القصلللللللللل  ف كث ، ف نه  
يبللاح للم أ  أع ت فع أم اللا للحللاكم أو من يقوم مقللاملله ليزوجهللا  

ولا شللل   أع  ماليزيا    كال لللافطية.نيابة  نه لدى بطض أال الطلم  
يطتبر    ال للافطي وال يدولة يتبع فيها القضللا ا ال لل  يوع الم اب  

    . لادالم اب ال ئيس في الب
بمج د النظ  من حولنللللا وفي واقطنللللا الحللللالي  للللد انللللا  
ةاا   انت لللل ت لدى المسلللللم  في البلداع الإسلللللامية  امة وفي  
ماليزيا خاصللللللللة واي ما ياسللللللللم م حسللللللللب الاصللللللللطلاح الفقهي  

الماليزي   المسلللللللللموع من  بحيث يسللللللللاف     ،الحديث بزواي المسللللللللافة
قال ح  ولاية النكاح  قصداً لانت   جنوب تايلاند  لخا ي البلاد  

لطلللب خللدمللاتلله في  ب ام  قللد الزواي  الحللاكم  من الولي المجبر     
ومن  حية أخ ى يلقم ا ا النوع من الزواي ا ترافاً شللللل  ياً  .  لهم

وقانونياً من قبل مؤسلللسلللة الإفتاء والاكم ال للل  ية الماليزية بحيث  
  يؤيده قول  اجب في فقله الم اب ال للللللللللللللافطي الم اب ال  ي في

بد اسللللللللة حكم   واأع يقوم  وعالبلاد. وبناء  لم ذل   أى الباحث
يلد  لمواي الملاليزي  في تايلانلد بقصلللللللللللللللد انتقلال ولايلة النكلاح     

ا ه وجه الله سلللللللللللبحانه    ممن د اسلللللللللللته  وعيبتغي الباحث.  الحاكم
وتطا  و وابه، وأع تكوع  ضلللللافة  لمية للمكتبة الفقهية في ا ا 

 اليزي المسلم كثيراً.المجال ال ي يهم المجتمع الم
الحصللللللللللللللول  لم اللد اسللللللللللللللات التي    وعلقلد حلاول البلاحث

 لم بطض الكتللب    واتنللاوللل  الل ا الموضللللللللللللللوع، حيللث حصللللللللللللللل
، والتي  ا البحثوالبحوث والمقالات التي لها صلللللللللللة مباشلللللللللل     

 ، وفيما يأتي بطض منها:وعيمكن أع يستفيد منها الباحث
 Ḥukm Intiqāl al-Wilāyah Bi Dūn) بطنواع  مقللالللة

Idhn al-Walī al-Aqrab, 2011)  سللللواسللللامين ،   لي  للأسللللتاذ  
  ب  تايلاند،  في  الإسللللللام  شلللللي   بمجلس  الفتوى  لجنة   ئيس واو

  الولي  و ذع  مط فة  بدوع  الولاية  انتقال  صلللللللللللللو    المقالة  صلللللللللللللاحب
   ذع  بلللدوع  الولايلللة  انتقلللال  حكم  أع  وذك .  النكلللاح  في  الأق ب
وضب  و   الولي   ذع  بدوع  الولاية  انتقال  أ     ن  وتكل م.  ح ام  الولي
  تفكل  في  تتمثلل التي  الم للللللللللللللاكلل من  الطلديلد وقوع سللللللللللللللبلب  أنله

  في  ثم  أسللللللللل  ا،  وأف اد  والم أ   الولي  ب   ال لللللللللحناء  وتزايد  الأسللللللللل  
  بد   لا  حيث  ،الم لللللللللللللكلة  له ه  المقترحة  الحلول   ن  تكل م  الأخير،

  وجللللهأو    لاقللللة  حثوعالبللللا  ووجللللد.  الأق ب  الولي  بإذع  تكوع  أع
  م للللكلة  حدوث  يا  ألا  بحثه،  وموضللللوع  المقالة ا ه  ب   ت للللابه

  الصللا   فيها  تقصلل   مسللافة      قصللداً   الولي  بتغيي  أي  وحقيقتها
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  الموضللللوع   تناول  ا ه المقالة  ولكن  ذل ،  يقتضللللت  حاجة  بدوع
  من  النوع ا ا  صللللللللللللللحة  مدى  بمناق للللللللللللللة  ايقيدا ولم  الطموم   لم

  فيرجو.  فيللللله  التطم    دوع  وآثا ه  الأم   بظلللللاا   واكتفي  الزواي،
  في  النقص ا ا  اسللللللتد ا   في المسللللللهم   من  وايكون  أع  وعالباحث
  أقوال  مناق للللللللللللة  مع  والحديث  الق آع  من  ال لللللللللللل  ية  الأدلة  مط فة

 . ذل  في الوا د  الفقهاء
(ʿAqd al-Zawāj Bi Dūn al-Idhn: Dirāsah 

Naḥwa Qaḍāyā Musajjalah Fī al-Maḥkamah al-

Sharʿiyyah Bi Wilāyah Perlis Bayna ʿĀmm 2006-2008, 

  ت تب  فقهية  م لللللللكلات   لم  للتط ف  الد اسلللللللة  و دف  (2015
  الزواي   قلد  كظلاا    وأخلاقيلة  واجتملا يلة  سلللللللللللللللبيلة  تبطلات   ليهلا
  الللد اسلللللللللللللللة  الل ه  خلال  البللاحثللة قللاملل   حيللث الولي،   ذع بللدوع

  الإسللللامي الأسللل    وقانوع  الإسللللامي  الفقه  موقف  تبياع  بمحاولة
  الزيجلات من النوع  ال ا  أصللللللللللللللبب  وكيف  ،الطقود  ال ه  من  بملاليزيا

  المجتمطلات في  الأيام  ال ه سلللللللللللللللاخنلة  وقلانونيلة اجتملا يلة قضلللللللللللللليلة
  فكثير  ماليزيا،  دولة  في  الإسللللامي المجتمع  في  وبخاصلللة  الإسللللامية

   ب ام  خدمة   لم  الحصللول  في  ال غبة  لديهم  الماليزي   ال للباب  من
  ولالإضافة.  تايلاند  جنوب  في  وخاصة  بلادام  خا ي  الزواي   قد
  من  التي ال ئيسلللللللللللللليلة  الطواملل  بطض البلاحثلة  بي نل   فقلد  ذلل ،   

  الماليزي  المجتمع  في  الظاا   ا ه  انت لللللللللللا   في  تسلللللللللللهم  أع  التمل
  المسلجلة  القضلايا  من   ليها  حصلل   التي  لمطلومات   ا  لالإشلا  

   لللللام  ب   ملللللا  الفتر   في  ب ليس  بولايلللللة  ال لللللللللللللل  يلللللة  الكملللللة  في
  لالجللانللب  المؤلفللة  ااتمللام  البللاحثوع  ولاحظ.  م2010-م2006
  ااتمللللامهللللا  وتطم   تفصللللللللللللللللللل  أع  دوع  فقط  والتطبيقي  القللللانوني
ما    وعيوضللللللللب الباحثالفقهي، وبإذع الله تطا  سللللللللوف    لالجانب

 ة.  نه الكاتب  سكت
(Intiqāl al-Wilāyah Fī al-Zawāj Bi Sabab ʿAḍl 

al-Walī Wa Taṭbīqātuhu Fī Janūb Thailand: Dirāsah 

Fiqhiyyah Taḥlīliyyah, 2016)    أولًا     :  دف   ال سالةا:  
، ومفهوم انتقال  اوأحكامه  االتط يف بمفهوم الولاية وم لللللللل و يته

، ثم    مط فة انتقال الولاية في الزواي بسللللللللبب  االولاية وأحكامه
فتا   لم الزواي   ضلل الولي وأسلبابه وارثا  المترتبة  لم  جبا  ال

  ال سلللللللالةمن  جل لا ت غب فيه. ثم ذك  في الفصلللللللل الأخير من  
كيفية تطبي  قضلللية انتقال الولاية في الزواي بسلللبب  ضلللل الولي  
مع اقتراح بطض الحلول والطلاي في جنوب تايلانلللد بحيلللث قلللام  

لالتركيز  لم جمع المطلوملللات والإحصللللللللللللللللاءات من قبلللل  المؤلف  
ولايات الجنوبية الثلاث )فطاني، جالا،  المجالس الإسلللللللللامية في ال

 التي يت لف أغلبية سكانها من المسلم .( واتيون ات
لالتركيز في د اسللللللللللللللتله  لم المسلللللللللللللللم   المؤلف فقلد قلام 

المقيم  في الولايات الجنوبية الثلاث من تايلاند فحسللللللللللب، بل  
ع البلاحلث مطلاللب ببيلاع واكت لللللللللللللللاف ةلاا   الزواي  ن   ي    

الحاكم بتخصللليص الفاة المسلللتهدفة المختا   التي سللليج ي  موافقة  
 ليهلا البحلثو ولل لل  قلام بتحلديلد د اسللللللللللللللتله  لم المسلللللللللللللللم  

 .الماليزي  ال اغب  لالزواي في تايلاند دوع غيراا

 
حقيقة انتقال ولاية النكاح في الفقه المبحث الأول: 

 الإسلامي
 واصطلاحاانتقال ولاية الاكاح لغة مفه م المطلب الأول: 

ف   و بينا      ولأجل الإحا ة   ا المطلا قسللللللللمنا ا ا المطلب  
في الأول مطلا انتقللال ولايللة النكللاح لغللة، واللد نللا في الثللاني  ن  

 مطلا انتقال ولاية النكاح اصطلاحاً.
 

 الأول: التعريف من جانب اللغة الفرع 
ب من انتقللال، وولايللة النكللاح، ولا    "انتقللال ولايللة النكللاح" ما كلل 

 يمكن مط فة مطناه  لا بطد مط فة ما ت ك ب منه.
كلملة "انتقلال" )مف د( من مصللللللللللللللد  انتقل ،    :قال)أ( انت

ل، والمفطول   انتقللللل    ، انتقللللل  في، وينتقللللل، انتقللللالًا، فهو مانتقلللل 
ت واو للل ،   ل  ليلله، ومن أمثلتلله: انتقللل   الملكيلليَّةا: أي تغيريَّ مانتقلل 
وانتقللللل المنزل من الأب    الابن، وانتقللللل    فق   أخ ى أو  

تغيير واويلل، ونقول:    اموضللللللللللللللوع آخ . وكلملة "انتقلال" مطنلاال
ضللل يبة انتقال التريَّكة: )قص( ضللل يبة تاف ح  لم ح   نقل التريَّكة  
 ن   ي  الو ا للة، وتقللديَّ   لم أسللللللللللللللللاب قيمللة ت كللة الميلل    قبللل  

  .(Aḥmed Mukhtār, 2008, 3/2274) تولميطها

وقد جاء في لسللللاع الط ب، فنلاحظ أع  كلمة "انتقال"    
او مصلللللللللللد  م لللللللللللت   من لفظ الفطل )نل ق ل ( واو النليَّق لا: اويل  
قالاه نل ق لًا فانل تل ق ل .   ء من موضلللللللللللللع    مو ضلللللللللللللع، نل ق له يل نل  ال لللللللللللللي 
للل ها. وفي حللديللث أام   ل: التحوُّل. ونل قيَّللل ه تل ن ق يلًا   ذا أ كث  نل ق  والتليَّنل قللُّ
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يين في جنوب تايلاند   انتقال ولاية النكاح إلى الحاكم: دراسة فقهية ميدانية في زواج بعض الماليز
 أحمد بن محمد حسني   ميسزيري بن سيتيريس،  ،رشدي توكلوي               

اب    بيو م فيلللل  كلونلللله.  لم   عٍ:   ل أ ي ينقاللللله النلللل  ت قلللل  لا       فيل نل 
 Ibn)  والنلُّق ل ة: الاسللللللم من انتقال القوم من موضللللللع    موضللللللع

Manẓūr, 1993, 2/2273.) 
ولايلللة النكلللاح م كلللب من لفظ   :  )ب( ولايلللة النكلللاح

مف دين بإضلللللللللللللللللافلللة لفظ: )ولايلللة(    لفظ: )النكلللاح(، ومطلا  
)الولي( واو من اللل ي يلي  قللد النكلاح  مصلللللللللللللللد  من   الولايللة:

 ,Ibn Manẓūr)   لم الم أ  ولا يد ها تسلللتبد بطقد النكاح دونه

1993, 15/407.) 
لهللا مطللاع كثير ، سللللللللللللللنلل ك  بطض  فأمللا كلمللة )النكللاح( 

اسلللللللللللم يطل    ينطيل الكلام فيهاو فه  أع  التطا يف المختا   دوع
كوع لمطلا  قد التزوي . فقد وضلب الزبيدي  ت لم الو ء، وتا    

لالكسللللللللل  في الكلام الط ب الو ء في    حبأع: "النكا تل  الطبا    
الأصللللللللللل. وقيل او الطقد له، واو التزوي و لأع سللللللللللبب للو ء  

النكلاح الو ء  "وقلال الجوا ي:    (.al-Zubaydī, 7/195)  المبلاح"
 (.al-Jawharī, 2001, 460)" وقد يكوع الطقد

 
جِِِِِانِِِِِب  الثِِِِِايالفرع   الاكِِِِِاح من  انتقِِِِِال ولايِِِِِة  تعريف   :

 الاصطلاح
تف  ة  المتطتبر قضلللللللللية انتقال ولاية النكاح من أام الموضلللللللللو ات  

 ن مسللللللائل الأحوال ال للللللخصللللللية التي ااتم الفقهاء  ا ااتماماً  
واو مقصلد من مقاصلد ال ل يطة،    ،حفظ النسلل  الالغاوً لأع فيه

وفيلللله حفظ للحيللللا  الاجتمللللا يللللة، والقيم الأخلاقيللللة للمجتمع،  
و لم ال غم من أع ا ا الموضلللللللللوع قد نوق  من  فتر   ويلة من  

  حيلثقبللل البللاحث  والطلمللاء، لكن الم للللللللللللللكلللة لا تزال قللائمللة،  
توقع حدو ها في  يتوجد بطض الطناصل  والحالات الجديد  التي لم  

لا بد من م اجطته و  اد  النظ     الأم  ال ي  لماضللي، واوالزمن ا
 .فيه

يتضللللللللللللللب لنلللا أع مصللللللللللللللطلب انتقلللال ولايلللة النكلللاح من  
المصللللللللللللللطلحللات الطللامللة التي ليس لهللا تط يف  للدد متف   ليلله،  

م اجطلللة الكتلللالات والملللدو ت الفقهيلللة التي تنلللاولللل     ولكن من
  تط يف انتقال ولاية النكاح يمكن القول ب لللللللللللكل بسللللللللللليط أنها:
اويل ح  التصللللللللل ف في  قد نكاح الم أ  ب  أوليائها حسلللللللللب 

د جات الولاية في ال لل ع، أي من الولي الأق ب    الولي الأبطد  
أو السللطاع واو الحاكم أو القاضلي في أي من الحالات التالية:  
اختلاف الللدين،  ح ام الولي، غيبللة الولي أو فقللده، موت الولي،  

 . ضل الولي، وغير ذل 
 

السِِِِِِِِِِِلطِِان ف المع  الاصِِِِِِِِِِِطلاح   ب الثِِاي: ولايِِة  المطلِِ
 والقان ن الماليزي الشرع 
الاصِِِِِِِِِِِطلاح   اللغ ي و السِِِِِِِِِِِلطِان ف المع   الأول:  الفرع 
 الشرع 

لطاع)  لفظ   ع   من  م لللللللللللت   م ك    لم اسلللللللللللم  او  اللغة  في(  سلللللللللللا
ليط)   واو  والحاكم،  والمل   الوالي  ومطناه  ،(سل لا  )  وجمطه  ،(سل 
 ,Ibrāhīm Muṣṭafā)  والبراللاع  والحجللة  والتسلللللللللللللللط  القللد    ذو

2011, 1/443.) 

قد  ف -أما تط يف السلللللللللللللطاع في الاصللللللللللللطلاح الفقهي  
  : د  تطا يف، ن ك  منها ما يلي لهو دت 

  (خلللدوع الطبر   ابن  )تا ي   كتللابلله  في  ابن خلللدوع     فلله
لطلاع  فحقيقلة: "فقلال  أمو ام في القلائم  لل   يل ة  الملالل  أنل ه السلللللللللللللل 
الللللل ا   أع   للللللد  وانللللللا  (،Ibn Khaldūn, 1988, 236)  " ليهم

  واو الأ ظم الإملام  أو  الخليفلة، لمطلا  م ادف   ن  للبيلاع التط يف
  .  يته   أمو   وتدبير  دولته،  شلللللللللللؤوع   دا    ن  شللللللللللل ً ا المسلللللللللللؤول

  الإمام،  او  انا،  السلطاع"المغني بأع    في  قدامة  ابن  وك ل     فه
 ,Ibn Qudāmah, 1968)  "ذل    ليه  فو ضللللللللا  من  أو  الحاكم،  أو

7/17).   
  تتميز فلم  السللللللللطاع  لمصلللللللطلب  المطاصللللللل ين  تط يفات  أما

  سلللللللللبيل   لم  منهاو   المتقدم ،  الفقهاء  من  سلللللللللابقوام  ذك ه  ما
  الم اد  بأع  الطوفي   جللللاء  بن   وح  الللللدكتو     فلللله بلللله  مللللا  المثللللال

   لم  والولاية  الأم   له  ال ي  الطام    المسلم    مام"  او:  لالسلطاع
  شللللللللل يطة  بمقتضلللللللللم  مصلللللللللالحهم    اية   لم  الأم   او   ذ  الكاف ةو
-al)  " ليه  يفو ضللللللللللللله  من  أو  قاضللللللللللللليه  أو   ئبه  مقامه  ويقوم    م،

ʿAwfī, 1/171.)  
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  ف ي    لم  تقتصللل  لم  السللللطاع  ولاية  أع  التط يف  أوضلللب
  المختصلة  الجهات  أيضلا ت لمل  بل  ،فحسلب  للبلاد  الطليا  القياد 
 . نه نيابة    ية  ومهمات  بواجبات  لقيامل  السلطاع  لها  أذع  التي

 او  السلللللطاع  بأع  الاسللللتنتاي  يمكننا  ذك ،  وبناء  لم ما
  أو القضلللللللللللللللا   من   ئبله  أو  الحلاكم  أو الإسلللللللللللللللاميلة  اللدوللة ملل 

  البلاد  أمو   تدبير  في  ليمث لوه  السللللللطاع   ي نهم  ال ين  الأشلللللخا 
 .والأخ وية الدنيوية مصالحهم لتحقي  الأمة شؤوع و دا  

 
 الماصِِِِِِ    الاح   على  السِِِِِِلطان  ولاية  الثاي: تعريفالفرع  
 مية بماليزيَ قان ن الأسرة الإسلا ف علي 

  المنصلللللو   النحو   لم  السللللللطاع  تط يف  في القسلللللم ا ا  سللللليركز
 .بماليزيا الولايات جميع لدى المسلمة الأس   قوان  في  ليه

 بل  يتطل   قلللللانوني  حكم  الملللللاليزيلللللة  الولايات  كلللللل  للللللدى
   حيلللة  من  الاختلاف  يوجلللد  أنللله   لا  وتط يفلللاتللله،"  السلللللللللللللللطلللاع"

  اللفظ  لأع  الولايات،  اللل ه  ب   القلللانونيلللة  والتطلللا يف  الأحكلللام
  ولاية  حول  المسللللللللتطمل  الاصللللللللطلاحي  والتطبير  المط وف  ال للللللللائع
الأسللللل     وان ق  في   ليه  منصلللللو  او  كما  النكاح  في  السللللللطاع
  ولي"   ا  فقط  لفظ   من  يتكوع  أنه  د  بماليزيا كلها  الإسللللللامية

ال ا المصللللللللللللللطلب يانص  ليله في القوان     -"(Wali Raja)  الملل 
ولايلة ب سللللللللللللللكوتواع، ملاكلا،   ي  الأسلللللللللللللل يلة في  لد  ولايات ك

  ،ت  انو   ،كلنتن،جوا ، قدح  ،صلللللللللللباح،   بيلن، بينان ، ب ليس
  "(Wali Hakim) الحاكم  ولي"  أما مصللللطلب  . سلللللا و و   لااان 

وا اع    وبيرا .  ولاية سللللللللا اوا مسللللللللتخدم في ولايت  فقط  ا  ف
 Islamicالتزوي  )  في  السلللللللطاع  مطلا      ي لللللليراع  مصللللللطلحاع

Family Law, Negeri Selangor, Enactment 2, 2003| 

Negeri Sabah, Enactment 8, 2004) 
  لمقصللللللود  المصللللللطلح   له ين  الاسللللللتخدام  الباحثوع  ي ى

  أع  المسلتحسلن  فمن.  والخلط  الالتباب  في  الوقوع سليسلبب  واحد
  ولي"   مصللللللللللللللطلب  ولطل  الولايات،  ب   موحدًا  المصللللللللللللللطلب  يكوع
.  للالتباب    فطا"  المل   ولي"  من مصللللللللطلب  ملائمة  أكث "  الحاكم
أع السللللللللطاع أو مل  الدولة م لللللللغول بإدا      الأم ،  حقيقة  وفي

ح  بنفسلللللللللله، بل يفو  شللللللللللؤوع البلاد، فلا يقوم بإب ام  قد الزواي  
السللللللللطاع غيره من أصلللللللحاب الأالية للقضلللللللاء نيابة  نه، فطلم  

الحاكم أو القاضللي المط  أع يقوم مقامه بأداء واجبات المنصللب  
كلفه  ا    تيال  ةالقضلللللللللللائي حسلللللللللللب الاختصلللللللللللاصلللللللللللات الوةيفي

 السلطاع.  
" الحاكم  ولي"  مصطلب  استخدام  ياقترح  الصدد،  ا ا  وفي

  أكث   لأنلللله  المللللاليزيللللة  الولايات  قوان   كللللل  في  غيره  دوع  وحللللده
 الأخ ى. المصطلحات من ملاءمة

 
 مشروعية الاكاح ب لاية السلطانالمطلب الثالث: 

  في  الولايلللة  موضللللللللللللللوع  تخص  أمو    لللد   في  الفقهلللاء  اختلف  قلللد
  و قد  الم أ   تزوي   ولاية  للسللطاع  أع   لم  اتفقوا   لا  أنهم  الزواي،
  الكفء  تزوي   من  امتنا هم  أو  أوليائها  وجود   دم   ند  نكاحها
  في  قيل  ما  أحسللللللللن  ومن  مقبول،      أو  شلللللللل  ي  سللللللللبب  بدوع
  من   نه  يحفظ  من  كل  وأجمع"  :الفاسللللللللي  القطاع  ابن  قول  ذل 
  النكلللاح  أ ادت   ذا  الم أ   يزوي  السلللللللللللللللطلللاع  أع   لم  الطلم  أالللل

  لا  من  أع  واتفقوا  يزوجهلللا،  أع  الولي  وامتنع  كفء،      ود للل 
  ممن  يانكحها  لها،  ولي   ا ته  تجب  ال ي  السلللللللللطاع  ف ع  لها،  ولي

 ,Ibn Qaṭṭān al-Fāsī, 2004)  "نكلللاحللله  لهلللا  يجولم  من  أحبللل 

ا  ذلل   وأكلد  (،2/8   منطل  لا" المغني:  في قلداملة ابن بقول أيضلللللللللللللللً
  نلد  الم أ  تزوي  ولايلة للسلللللللللللللللطلاع أع  في  الطلم أالل  ب   خلافلًا
  و سلللللحا   وال لللللافطي  مال   يقول  وبه   ضللللللهم  أو  أوليائها   دم
   (.Ibn Qudāmah, 1968, 7/17) "ال أي وأصحاب  بيد وأبو

  التزوي   ولايلة   بوت  أعيَّ   من   ليله  التنبيله سللللللللللللللب  ملا وال ا
  المطتبرين  الأئمة ب    ليها  المتف   الأسللللباب  من  السلللللطنة  بسللللبب
  يملل  واو   لامليَّة  ولايلة  للسلللللللللللللللطلاع  فل عيَّ   ولي،  لهلا  ليس  ام أ   لكلل

  لال للللللللللللللؤوع  المتطلقلة  والتصلللللللللللللل فلات  الطقود   ن لللللللللللللللاء   لم  القلد  
   لم  الأدلة  ومن  وخيراا،  الأمة  مصلحة  ل  اية  والمالية  ال خصية

 :يلي ما النكاح في السلطاع ولاية  بوت
ي     ائ  للة     ن  حديث  :من الحديث الشِريف  أولا:     ضل 

ا)):  قال  صلى الله عليه وسلم  الله      سول    أعيَّ    نها،  اللها    إذنِ   بغيِ   نَكَحَت  امرأة    أيُّم
  فِنن   باطِِل،،  فاِكِاحُهِا باطِِل،،  فاِكِاحُهِا باطِِل،،  فاِكِاحُهِا  وَليِِِّهِا
ِِتََ روا  فنن  فَرجِها،  مِن  اسِِِِِِِِِتحَلَّ  بما  المهرُ   فلها  بها دخَلَ    اشِِِِِِِ

لطِِانُ    أحمللد   واه  الحلللديلللث  اللل ا  ،((لِِ   ولَّ   لا  مَن  وَلم   فِِالسِِِِِِِِِِِم
(Ahmad, 2001, 42/200)، الأ بطة  وأصلللللللللحاب السلللللللللنن (al-
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Tirmidhī, 1975, 3/399; Ibn Mājah, 1431AH, 1/606; 

Abū Dāwūd, 2/229)وابن  ة وان  أبو  وصلللححه  النسلللائي  ،   لا  
 ,Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī)  والحلللللللاكلللم  حلللبلللللللاع  وابلللن  خلللزيملللللللة

1379AH, 9/191)أحد منهم يضطفه ، ولم  . 
  جوالم   للدم   لم  بمفهوملله  يللدل  دليللل  الل ا :الللديَّلالللة    وجللها 

  أع  كما  الولي،   ذع  دوع  نفسها  تزوي   في  الطقد  تباش   أع  للم أ 
  ةه   ف ذا  ت غبه،  لا  بمن  النكاح   لم  ابنته   جبا له    يجولم  لا  الولي
 غير  بحج   ويمنطها  التزوي   ح   اسلللللتخدام  في  متطسلللللف  الولي  أع

  مقامه  السلللطاع  فيقوم  أصلللاً   الولي  وجود   دم  حالة  في  أو  مقنطة
  أع  لم يلدل ال ا" تفسلللللللللللللليره في ال لللللللللللللللافطي وذك   تزويجهلا، في

  من  يمتنع  ولي  لهلللللا  والم أ   لهلللللا،  ولي  لا  الم أ   ينكب  السلللللللللللللللطلللللاع
  " لالطضلللللل   بمطصلللللليته  الولاية  من  نفسلللللله  الولي  أخ ي   ذا   نكاحها،

(al-Shāfiʿī, 2006, 1/388  .)في  الأصللللللللللللللللل  او  الحللديللث  الل ا  
 . الطلم أال  ند الطمل و ليه السلطاع ولاية   بات

ِِحابة  ق ل من:  ثانياً    بلغه  أنه  مال ،   ن  حد ني  :الصِِِِِ
  لَا ))   الخطاب:  بن   م   قال:  قال  أنه المسلللللللللليب  بن  سللللللللللطيد   ن

ا،  بِِِذ نِ   إِلاَّ   ال مَر أَةُ   تُِا كَحُ  َِِ ا  مِن    الرَّأ يِ   ذِي  أَو    وَليِِِّهِِ َِِ لِهِِ   أَوِ   أَه 
  (.Mālik, 1985, 2/552)(( السمل طاَنِ 

  لم   مول او   نما   نه الله   ضلللللللللي  الخطاب  م   وقول
  يقع  نكاح  فكل  النكاح،   قد   ند  وليها  الم أ   اسللللللللتا اع  وجوب
  الولي  فلللل ع.  لا لًا   فيكوع   نلللله  ينوب  من  أو  الولي   ذع  بللللدوع
  ولاية  في  حقله  يسللللللللللللللقط ولا  موليلاتله  بتزوي   أو  كلالأب  الأق ب
د  ممن  الم أ   بتزوي   أح   الأوليلللاء  من  ق ب  من  لأع  النكلللاح،   بل طللا

(al-Qurṭubī, 1988, 4/348)،  أو  غائب  الأق ب  أع  اتضلب  و ذا  
تنتقل    الولاية  ف ع  الولاية،  بأمو   القيام  ن  مط   لسلللللللللللبب   اجز
  في  الأبطلللد  وليال  واو  أالهلللا  من  ال أي  ذي  من  يليللله  الللل ي    

   ذا  أما  .(al-Mullā ʿAlī al-Qārī, 2018, 2/313)  ق ابتها   ابطة
   اضلللللللللللللللاً   كاع  أو  مطلقًا  ولي لها  ليس  موضللللللللللللللع  في  الم أ   كان 
      أم اللا  ت فع  أع  فطليهلللا  لهللا،  كفء  او  لمن  الزواي  من  منطهلللا

  ولي  لا  من  ولي  السللللطاع  لأع  فيه،  ت غب  ممن  ليزوجها  السللللطاع
  فيزوجها  قلاح  أو   ملام  من  حكم  لله  من  ي يلد":  البلاجي  وقلال  .لله
   (.al-Kāndahlawī, 2003, 10/304-305)" الولي  دم مع

ِِاً    أع   لم  المسلللللللللللللللم    لملللاء  أجمع  :الإجمِِاع  من:  ثالث
  للزواي  فضللللهم  أو  أوليائها   دم   ند  الم أ   تزوي   ولاية  للسلللللطاع

ا،   ويحفظ الملال،  يلي  أنله  بلدليلل   لاملة  ولايلة  للسلللللللللللللللطلاع  لأع  ةلملً
  كبا   ومن  .بلاده  في  المسلللللللللم   شللللللللؤوع  دا  بإ  ويقوم  الأ  اح،
 ,Ibn Baṭṭāl, 2003)  بطيَّال  ابن:  ب ل   صللللللللل حوا  ال ين  الطلماء

   بلللد  وابن  (،Ibn Ḥazm, 1/65)  الظلللاا ي  حزم  وابن  (،8/249
 Ibn)  قلللداملللة  وابن  (،Ibn ʿAbd al-Barr, 2000, 5/393)البر   

Qudāmah, 1968, 7/117،)   ة  وابنا  ,Ibn Taymiyyah)  تيميلللل 

  الم أ   تزوي   ولايلللللة   بوت   لم  اتفلللللاقهم  فللللل ع  (.32/33 ,2005
 حدٍ لأ  الأ صللللللا   من   صلللللل   في  نطلم  ولا  الإجماع،  او  للسلللللللطاع

 .ذل  في خلافاً الأمة وسلف الأمصا   لماء من
 

ظاهرة زواج الماليزيين بانتقال ولاية   :المبحث الثاني
 النكاح إلى السلطان في جنوب تايلاند

حِِالِِة اعااا ا ِِالن الِِديايِِة الإسِِِِِِِِِِِلاميِِة  المطلِِب الأول:  
إبرام عقِد الزوا  للمِاليزي   ف بال لايَت الجا بيِة من ييلانِد  

 ب لاية الحاكم
  أع  يمكن  الطقود  كسلائ    قد  الإسللامية،  شل يطتنا  في  الزواي   قد
  أ كانه  الطقد ا ا  اسلللللللللتوى   الما  الزوجاع يختا ه  مكاع  أي  في  يتم

  يجب  الزواي،    ا الا تراف  ولضللللللللللللماع  ذل ،  ومع.  وشلللللللللللل و ه
  أ كاع  أحد او  الولي   ذع  لأع  ب ل   مسلللللب    ذع   لم  الحصلللللول

 .لصحته ومقياب   الزواي
  لمواي      شلا    او  الوالي  من   ذع  بدوع  الزواي  مصلطلب

  الإج اءات  من  ا لاً   لظ وفهموفقللاً    الزوج   أحللد  بلله يقوم  بللديللل
  أم اً   الولي  موافقة  بدوع  الزواي  ويطتبر.  ال لللللل  ية  للمحاكم  الطادية
  صغا اً   الأ ما ،  جميع  وي مل  اليوم  مجتمطنا  في  ما  حد      شائطاً 
  .الط يقة     ه  يتزوجوع قد  البلاد في الم لللللللللللااير  وحتى  بل  ،وكبا اً 

  جنوب  اي  الولي  موافقلللة  بللدوع  للمتزوج   المفضللللللللللللللللللة  والوجهلللة
.  الجا     الدولة  (،Ramizah Wan Muhammad, 2017)  تايلاند
  لحلل  السللللللللللللللهلللة الط    حللدى   الط يقللة   لل ه  الزواي  يطتبروع  وام
  .الزوجاع يواجهها التي والتطقيدات الم اكل جميع
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مع تواع سللللللا يزال    وعبحسللللللب المقابلة التي أج ااا الباحث
بن  ملي )مسلللللللللللللا د أم  السلللللللللللللجل في قنصللللللللللللللية ماليزيا الطامة  

ا    بياع  اسللللتنادً :م(، قال  2/1/2021 في    بسللللو كلا تايلاند
كلا أع اللجنة    ي صلللللللللاد  من قنصللللللللللية ماليزيا الطامة بسلللللللللو 

  28أنه ا تبا اً من    االإسللللللللامية الم كزية في تايلاند أصلللللللد ت ق ا ً 
لن يتم الا تراف ب للللللللللللللهلللاد  الزواي في تايلانلللد    م2014أب يلللل  

للألمواي الماليزي   لا التي تصللللللللللللد اا المجالس الدينية الإسلللللللللللللامية  
لالولايات السلللللللللل  فقط،  ما الزواي ال ي يسللللللللللتوفي جميع أ كانه  

( و ما الزواي ال ي ينطقد بولاية  ذنه و  الولي أو  بحضللللوشلللل و ه )
:  الحلاكم. والمجلالس اللدينيلة الإسلللللللللللللللاميلة لالولايات السلللللللللللللل  اي 

،    اتيوات ، وجلا، و سلاتوع، و كلاسلو ولاية  المجلس الإسللامي ب
 .لانكو وفطاني، و 

ا  لم موافقة     بجلانلب ذلل ، حصللللللللللللللل ال ا الق ا  أيضللللللللللللللً
من    (JAKIM)  الإسللامية الماليزيةوا تراف من مصللحة ال لؤوع  

خلال اجتماع خا  منطقد  دف تنسلللللللي   دا   لمواي الماليزي   
 .(Berita Harian, 2017) في جنوب تايلاند

ا فتوى  كما   لجنة  م ك     ن  صلللللللللاد      ية  أ يرت أيضلللللللللً
  م2000   ام  الماليزية  الإسلللامية  لل للؤوع  الو ني  لالمجلس  الفتوى
  تايلاند  جنوب  في  الحاكم  بموافقة  وليها   ذع  دوع  الم أ   لمواي  بجوالم

  من  م حلت   من  أي أكث   بطيد   مسلللافة سلللف اا  كاع   ذا  ب للل  
  تللل   في  فنكلللاحهلللا  (،http://muftiwp.gov.my, 2018وليهلللا )
 وش  ياً.  قانونياً  صحيب الحالة

 
حكم زوا  الماليزي  بقصِد إسِقاح حق ولاية  المطلب الثاي:  
 الاسب ونقلها إلى الحاكم ف جا ب ييلاندالاكاح من ول 

  ،والمط فة   الثقافة   لم  لالفطل  سللللللللللليط  قد  ال لللللللللللافطي الم اب   ع
  الحقلائ   خلال  من  ذل   ويتضللللللللللللللب  ،ماليزيا  في  الفقله  ولاسلللللللللللللليملا

 الم اب ا ا  وتطو   ،الملايو  بلداع      الإسلللام  لوصللول  التا يخية
  حتى ،ا ا  يومنا  حتى  ال للللللللللللللافطية  تأ ير  ويسللللللللللللللتم .  افيه  الفقهي
  الفتوى  مؤسلللسلللات  مطظم  في  الفتوى   صلللدا   في  الأولوية  أ طي 

ي، وكل لل  مجمو لة الاقتراحلات ال للللللللللللللافط  المل الب      ملاليزيا  في
للأحكام الإسلللامية في ماليزيا، ف ع الأحكام المق    فيها أكث اا  

فقه ال لللللافطي، وا ا يب  أع الم اب ال لللللافطي  المسلللللتنبطة من  

  له  يضلللللمن  القانوع الماليزي ال يحصلللللل  لم الا تراف في ةل  
ولكن مع    .الأخ ى السللللللللللللللنيلة   االبلالمل  مقلا نلة  وأولويتله  مكلانتله

 كونها ك ل  ف نه يوجد فيها أمو  تخالف فقه ا ا الم اب.
  الملللاليزي  الو ني  فتلللاءالإ  مجلس  مللل ك        ولالإشلللللللللللللللللا  

  قضللية  فيها  نوق لل و   ،م2000   ام  يوليو  من  الأول  في  المنطقد 
 الم اب   ند  الولي   ن  م حلت   من  أكث   بطد   لم  اله وب  لمواي

  ال  ي  الم ذوع  أج اه  ال ي  الزواي  أع الم ك    وق  ت.  ال للللللللللللافطي
  وليال   ن   تلحم    من  أكث   بطد   لم  لزوج  ال لللللللل  ي  القانوني
 .ال افطي الم اب  ند صحيحاً  يطتبر

ولكن الصلللللو   الصلللللحيحة لقضلللللية انتقال الولاية    يد 
 ذا غاب الولي  الحاكم كما يناق لللللللها ال لللللللافطي وأصلللللللحابه اي:  

  مقدا   سللف ه  من  يبلغ  أع  واو  ،الأق ب نسللباً    م حلت  وأكث 
   نه  ينوب  من  أو  وكيل  ولا  ،الصلللللللللا   افيه  تقصلللللللل   التي سللللللللافةالم

  ينتقل  لا  أنه  ل للللللللللافطيةيق   ا  الحالة  ا ه  ففي  ،البلد  في  حاضلللللللللل 
  زوجهلللاي  بلللل  الم تبلللة  في  يليللله  الللل ي  الأبطلللد  الولي      الولايلللة  ح 

  ،ولي   الغائب  لأع  وبلداا  غير حاكم  لا  بلداا   ئبه في  أو الحاكم
  بدوع  حقه  خ يأ  أع  لل لللللخص يجولم  ولا  ،له  ح   تزوي ال  يةولاو 

   نه  فناب  منه  اسلتيفاهه  تط    الغائب  الولي  أع  تب    ذا   لا   ذنه،
  ف ن ه  القصلللللل   مسللللللافة  دوع  غاب   ذا  أما  .موليته  تزوي   في الحاكم

  فيحض ، فيراجع  المسافة،  لقص   الأصب،  في  بإذنه   لا  هايزوج  لا
 .(al-ʿUmrānī, 2000, 9/176) مقيماً  كاع لو كما يوكل أو

   نها غاب  التي  الم أ   تزوي   أ اد   ذا  للحاكم  ويسللللللللتحب
  أع  للحللاكم  يمكن  أو  الأبطللد،  الولي يسللللللللللللللتلل ذع  أع  الأق ب  الولي
  قلال من خلاف  من اً خ وجل  موليتله،  تزوي   في الأبطلد  للولي  يأذع

  الولي  غيبللللة   نللللد  الحللللاكم      التزوي   ولايللللة  انتقللللال  جوالم  طللللدمب
 (.al-Nawawī, 1991, 4/707) الأق ب

  بائ الغ  وليال  حول  النقاش   ند  بوضوح  ذاك   هلأن  وذل 
  أو  النسلللللب  من  وليال او  يسلللللاف   ال ي  أع  ال لللللافطي الم اب  في
  موضوع  فيال افطية    الفقهاء  مناق ات   لم  وبناءً .  ق بالأ  وليال

  نقلل من  التمكن  أجلل من  أنله      وعالبلاحث  خلص  بائلالغل  الولي
   ل و ال  تواف   من  بد  لا  ،الولي  غيبة  حالة  في  القاضلي      الولاية
 :ارتية

  غائباً.يصير حتى  يساف ال ي  او نفسه الولي .1
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 م حلت  أو أكث .بقد   الغياب يكوع .2

للحصللول  لم    مطه  في الاتصللال به والتحدث  م للقة  وجود .3
 ه. ذن

او ال ي له    ال للللللللللل  ي ال ي يتو   قد النكاح  القاضلللللللللللي .4
 .فيها الم أ  تستو نسلطة في المنطقة التي 

  باحثوع   ال  يخلاصف  بر اتالم  من  سلللللللللللب   ما   لم  وبناء
  التزوي   لطلب  قصدًا  وليها  من    ب  التي  الم أ   لمواي  يصب  لا  هأن

فل ع  مليلة الزواي للدى الملاليزي    .البلاد  خلا ي  الحلاكم  يلد  ال 
  لجنة  م ك     ن  صاد  ال    ه الط يقة في جنوب تايلاند والفتوى

  م2000   ام  الماليزية  الإسلللامية  لل للؤوع  الو ني  لالمجلس  الفتوى
  لأنه  ال لافطية   لماء  جمااير آ اء  مع  بتتضلا     جالم ا شل  اً لتي  ا

  ح   تسلللللقط  التي  لغيبةفا  وذل   يصلللللب  فلا  الولي  ح    لم  اايل
  من  بح   تغيبه  أو  بنفسه  غيبته  اي  التزوي   ولاية  في  الأق ب  ولاية

أما في ا ه المس لة فلا يساف  الولي  .   نه  موليته  بغيبة  لا  ،الحاكم
الل  ولايتلله، فيطتبر  الأق ب من البلللد اللل ي تقيم فيلله الم أ  التي  

سلللللللللف     قضللللللللليةا. ول ل ، ف ع  الولي الأق ب موجودًا، وليس غائبً 
الم أ  لله وب من الولي ليسلللللللللللل  مسلللللللللللل لة الغيبة التي تبر  الزواي  

ا ا النوع من     سلللناد  يجولم لا  . ل ل ،بولاية الحاكم أو القاضلللي
    ال افطي.  الم اب    الزواي

 لاوب تايلانللللد  بولايللللة الحللللاكم في جن  ةللللاا   الزواي ع  
  أيضللاً    نها  بل  ،فحسللب  ال للافطي الم اب   ق لله  ما  مع  تتناقض
 المللالكي  الملل اللب  مثللل  الأخ ى  السللللللللللللللنيللة   االلبالملل  مع  تتطللا ح
  من   كن  وليال   ذع  أع   لم  الطلمللاء  جمهو   تف افقللد  .  والحنبلي
  يتم  لم   ذاو   .الطقلد  لصللللللللللللللحلة تواف الا من  بلد    لا التي الزواي أ كلاع

  أع  لأحد  يح   فلا  ومطتبر،  مطقول  سبب  دوع  ال كن  ا ا  استيفاء
.  نفسلللللللله   القاضللللللللي حتى  يته،ولا  ا   ام أ   تزوي   في  هقامم  قومي

.  الأب   أو  ليالو   وجود  حالة  في   دود   القاضلي  سللطة  لأع  ذل 
  ومطتبر   مطقولة  لأسلللللللللباب  النكاح   قد  يتو   أع  الولي   فض  ذا و 

 . له يحل أع للقاضي يح  فلا
 مع  ف يت  لا  الط يقلة   ل ه الزواي فل ع  آخ ، جلانلب ومن

  ،الحنفية  وام  النكاح   قد  صللحة في  الولي  ي للتر   لا  من  م اب
  الطاقلة  للم أ   يجولم  الحنفية  فطند  أصلللللًا،  الولي  ي للللتر وع  لا  لأنهم
  أم  كان   ا يبً   ،بنفسلللللها  لمواجها   قد  تباشللللل   أع  ال اشلللللد   البالغة

   تبلة  امنهل أقلل  او ممن  أي  لهلا  كفء بغير  تزوجل   ذا   لا ا،بك ً 
  نكاحها،  فسللللل   و لب ا تراح ح   الطاصلللللب  فلوليها  ،ومكانة
   ن  الم أ   سلللللللف   بنية  الزواي  أما.  بإجالمته  موقوفة  النكاح  وصلللللللحة

 الحاكم  توكل  الم أ   لأع  ذل ،  ن  فيختلف  حقه  لإسلللللقا   وليها
  ا تقللادالا   لم يللدل  والل ا. لهللا  كولي   ليهللا  النكللاح يطقللد  اللل ي

  الولي  من  الها بة الم أ   فزواي ا ا  و لم  والنكاح  في  الولي ضلللللللل و  
  فلل نله"  لا ي كهوين"  لاسللللللللللللللم  يالمللاليز   المجتمع   نللد  ياط ف  مللا  وأ

  من  أكبر  ومفللاسلللللللللللللللده  ،اكلهلل  المطتبر  الفقهيللة  للملل االلب  مخللالف
 . مصالحه

  م حلت   من  بأكث   المسلللافة   ول   لة  أع  وعالباحث  وي ى    
  الخا ي  في  تتم  التي  للزيجات  فقط  ومناسللللللللللبة  مقبولة  الولي   ل  من
  وفي.  خلال فتر  مطينللللةا  و نهملللل      الطود   زوج لل  يمكن  ولا

  ولي،ال  انطلللدام  أي  ،الزواي  أ كلللاع  أحلللد  اختلللل   ذا  الحلللاللللة،  اللل ه
  هيؤيد   ال أي  وا ا.  الزواي  عا كلأ  ا تمامً   الولي  ل   قاضلليال  فيحل

  الدكتو   الأسللللللللتاذ  داتوء  ليس  ب  ولاية  مفتي  السللللللللماحة  صللللللللاحب
  لاسلللللللللتخدام  الزواي  أع   ىيحيث    .الطابدين  لمين   صللللللللل ي  مد
  لإسللللللللللقا   الولي   ل  من  م حلت   من  بأكث  المسللللللللللافة   ول   لة
  لتحليل  اسلللللللللللتطمالها  للزوج  يجولم  لا  حيلة  يطتبر   نه  الولاية  ح 
  صللللحيحًا  الزواي  من  ال للللكل ا ا  يطتبر.  أصلللللًا   ال لللل ع  ح مه  ما
  في  كبير   م للللللللللللللقللة  ولللديهمللا  البلاد  خللا ي  في  الزوجللاع  كللاع   ذا

  لايةبو   الزواي   ج اء   ليهما  يتط   حتى  وليال   ذع   لم  الحصللللللللول
  .القاضي

 
  انتشِِِِِِِِار  ف  والأسِِِِِِِِهماب المسِِِِِِِِا ة  الع امل:  المطلب الثالث

ظِاهرة زوا  المِاليزي  عن طريق انتقِال ال لايِة إلى الحِاكم ف  
ِِة  جا ب ييلاند   ِِلام  والدراسِِِ ِِ ق الفق  الإسِِِ وحل ل  ف ضِِِ

  ةالميداني
 له ه  المسللللللللببة  الطوامل  القسللللللللم ا ا  في  الباحثوع  سلللللللليناق :  أولاً 

لدى الماليزي  بولاية الحاكم   الزواي  أسلللللللباب  ب   فمن.  الم لللللللكلة
 :يلي ماتايلاند لفي الولايات الجنوبية 
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 المجلة العالمية للدراسات الفقهية والأصولية
 م 2023/ـه1445، 2، العدد 7المجلد 

 :تعدد الزوجات .1
أفاد القنصلللللل الطام الماليزي بسلللللو كلا ) مد  ضلللللواع أبو يزيد(  

 اللل ي  ال ئيس  البللاحللث في مقللابلللة حصلللللللللللللل يللة مطلله، بأع الطللامللل
 او جنوب تايلانلد  في  قلاح بولايلة الملاليزي   لمواي  في  يسلللللللللللللللاام

  ذعالإ  دوع  الزوجات  تطلدد حالات  بطض  ت جع  ،الزوجات  تطلدد
  سلللل ية   لم  الحفاظ  في  الألمواي  بطض   غبة      تايلاند  جنوب  في

  الزوجة  موافقة   لم  الحصللللول  في  صللللطوبة  يواجهوع  لأنهم لمواجهم
   بلاغ  تم   ذا  مهدد   الزوجية  السطاد   تكوع  أع  يخ وع  أو  الأو 
 ,Mohd Zahiruddin Fahmi Bin Ahmad Zakhiالأو   الزوجة

  الزوجات  لتطدد  الزوجة  موافقة  شللللللللل    أع  (. والواقع (72 ,2015
  ال لللللخصلللللية  الأحوال  قانوع  في  الوا د   الأحكام  لأع  مطلقًا  ليس

  مقدم اسلتد اء  الكمة   لم  يجب  أنه   لم  فقط  تنص  للولايات
  للإدلاء  الكمة  أمام  للمثول  الحاليات  لموجاته  أو  ولموجته  الطلب

 Islamicالتطللددي )  الزواي  ب لللللللللللللللل ع  انف اد   لم  ب للللللللللللللهللاد مللا

Family Law, Federal Territories Act 1984بلللطلللللللد   أع  (، 
  الطلب  مقدم  لأالية  اديدًا  الزوجات  تطدد   لب  الكمة  تتلقم
لللل لللل ، فللل ع أام مطلللايير التللل ايلللل التي تؤخللل  بط   .  بللله  للقيلللام

الزوجات، حيلث ي تبط  الا تبلا  او أع دخل الزوي كاف لتطلدد  
ا ا الأم  ا تبا اً و يقًا لالقد    لم تولميع النفقات المسللللللللللللللتحقة  
 لم المطلال . واسللللللللللللللتنلادًا    الت لللللللللللللل يع الحلالي لقلانوع الأحوال  
ال للللللللخصللللللللية، لا يوجد نص  دد فيما يتطل  بحد الدخل ال ي  

حيلث تقوم الكملة   ،تقبلله الكملة للسللللللللللللللملاح بتطلدد الزوجلات
لمالية التي حصللل  ليها الزوي وتأخ  في الا تبا   بفحص الموا د ا

قد ته  لم امل التكاليف خاصلللللللللللة من حيث التزام الزوي تجاه  
من يطولهم والللللديوع القللللائمللللة.  ذا اقتنطلللل  الكمللللة بأع مقللللدم  
الطلب قد اسلتوى ال ل و  التي تم وضلطها، سلتمنب الموافقة  لم  

 ,Raihanah Abdullahالطلللب حتى لو لم تواف   ليلله الزوجللة )

2014, 16.) 
 :عدم الحص ل على إذن من ال ل .2

من الأسللللللللللللللبلاب الأخ ى التي تلدفع مطظم ال للللللللللللللبلاب والفتيلات  
الملاليزي      للب  قلد الزواي في الخلا ي او  فض الولي تزوي   
النسللللللللللللللللاء اللاتي اللل    لللايتللله ب جلللال من اختيلللا ان. ومن ب   
أسللللباب  فض الولي او اختيا ه م شللللحاً مفضلللللًا ليكوع صلللله ه،  

ين والثقافة  وك ل   دم التكافؤ من حيث النسلللللللللللب وال تبة والد
  تصلللللللللو ات الولي بطدم  مكانية ال جل  لم ضلللللللللماع   ضلللللللللافة   

  ذل ،  دم قبول الولي أو أف اد الأسل    مسلتقبل ابنته. أضلف  
لالزواي بسلللللللللللبب  دم  كمال البن  للد اسلللللللللللة بطد أو أنها دوع  

 Amir Husin Md Nor, Siti Safwati Binti)  السللللن القانونية

Mohd Shari, 2006, 152 )لخ . 
ونتيجة لطدم موافقة الطائلة  لم ا ا الزواي يصلللللبب ا ا 
الزواي غير مكتملل أو لا يتف  مع الاج اءات المتبطلة. ولل لل  لا  

ولاية التزوي     نقل  ق ا  سللللللللهل من خلال   يترددوع في اللجوء  
 حلًا لم اكلهم. الحاكم خا ي البلاد   
 :الحمل خار  إطار الزوا  .3

لحالات لمواي الماليزي  بولاية الحاكم في  من الأسلللللللللللللباب الأخ ى  
اللللدث الللل ه   .جنوب تايلانللللد او الحمللللل خللللا ي   للللا  الزواي

غير المقيد ب  ال جال والنسلللاء بطيداً    بسلللبب الاختلا الم لللكلة  
     ، وا ا الاختلا  سللوف يؤدي  ي ن حدود ال لل ع الإسلللام

الحلملللللللل ثم  ال للللللللللللللل  لي  غلير  والجلملللللللاع   Mohd) Nasranالخلللو  

Mohamad, 2008, 52)   ولإخفلاء ال ا  ن الأسلللللللللللللل   ولتجنلب
نظ   المجتمع السلللللللللللللللبيلة، فل ع الزواي في ال ه الحلاللة لن يقوم  لم  

ع فطلتهم سلللللللللللللوف تظه  شلللللللللللللنا تها لطامة الناب مما   الاختيا .  
م  لم مواصلللللللللة حيا م   يجطلهم ادفاً للإاانة ولالتالي  دم قد  

من ال ا   تمع اليط  م، لل لل  فلالغ حالمجبصللللللللللللللو    بيطيلة مع  
 الزواي او الحفاظ  لم ك امة الزوج . 

مملا لا شلللللللللللللل  فيله أع ال ا يحلدث بسللللللللللللللبلب  لدم وجود  
أحكللللام قللللانونيللللة تتطل  بج ائم الز ، و ذا تم الزواي دوع التقيللللد  

خ ى، ف ع الخط  سللللللللللللوف  ألالإج اءات الطبيطة أو تم في أماكن  
  يقتصلللللللللللللل   لم  للدم أخلل   ذع من مسللللللللللللللجللل الطلا  وال جوع

((Md.Akhir Yaacob, Siti Zalikhah Md. Noor, 1989, 83،  
 لحل   ا جلدياً لل لل  يتوجلب  لم الحكوملة الملاليزيلة أع تطير ااتملاملً 

 .ا ه الم كلة انطلاقاً من أع الاسلام او الدين ال  ي للدولة
 :نكاح الخطهمة .4

وتطني ببسللللللللللللللللا للة الزواي اللل ي لا يجلس فيلله الزوجللاع في المنزل  
خلال فتر  يتف   ليها الط فاع، والأشلخا  ال ين يقوموع   ا  

كملالهم لللد اسلللللللللللللللة   الزواي ام من في م حللة اللد اسلللللللللللللللة، فبطلد  
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يين في جنوب تايلاند   انتقال ولاية النكاح إلى الحاكم: دراسة فقهية ميدانية في زواج بعض الماليز
 أحمد بن محمد حسني   ميسزيري بن سيتيريس،  ،رشدي توكلوي               

سلليجلسللوع في المنزل كزوي ولموجة بطد التخ ي أو  ند حصللولهم  
 . لم وةيفة دائمة

تي تن للللللللللللللل  في اقي  حلم نكلاح  ع الطقبلة ال ئيسلللللللللللللليلة ال 
الخطبلة اي  دم الحصللللللللللللللول  لم موافقلة أسلللللللللللللل   ال جل أو الم أ   

(Nur Afiffatul Hannani Binti Sabirin, 2020, 46)،    فمن
ب  الأسللباب ال ئيسللة لطدم الموافقة ا ه او القل  من تأ ير ا ا 
الزواي  لم الد اسللللة، لاسلللليما في حالة الحمل، لأنه لا يوجد ما  

ع صللللللللللطوبة الحصللللللللللول  لم موافقة  أدم حدو ه، كما يضللللللللللمن  
  ،الواللدين اي ملا تلدفع بطض الطلاب، بلدوع  نلاء تفكير  ويلل 

بلللللدوع موافقلللللة   الزواي  تنفيللللل   قلللللد  ولي في الخلللللا ي، فهم ال   
    الحللاكم  ولايللة التزوي يفترضللللللللللللللوع أع الزواي من خلال نقللل  

     سلللللللليسللللللللهل  ليهم ا ا الزواي، و بما يتم اللجوء    خا ي البلاد
ا ا الأسلوب  غبة في  خفاء الزواي  ن الأبوين أو لإقامة حفل  

طد الانتهاء من الد اسلة، سليطقد الزوجاع والأسل    بلمواي ضلي . و 
 حفل لمفاف   ي.

 :غلاق المه ر .5

 ,al-Zuḥaylī, 2006)  يطتبر المه  ادية واجبة  لم الزوي للزوجة

 قد النكاح  مقابل  ف ضلللله ال للللا ع    ح  لالمم شلللل  اً وأنه    (،7/81
ولم يحدد ال  ع نسبة    ،(Ibn ʿĀbidīn, 1966, 3/101)  أو الو ء

مطينة للمه ، لأع الأف اد يختلفوع من حيث مسللللتويات المطي للللة  
والقد    لم امل التكاليف. ومن انا أ طم الإسلللللللللللللللام الح ية  

  مكانيات كل ف د.لأمته في اديد مطدلات المهو  بناءً  لم 
غير أع اديد مطدلات المهو  الم تفطة  لم سللللبيل المثال  
يمكن أع يؤدي    م لللللللللللللللللاكلللل متنو لللة في المجتمع، واو أحلللد  
أسللللباب ا فاح مطدلات الزواي وتف للللي الم للللاكل الاجتما ية  

 الأخ ى بما في ذل  الز  والاختلا  غير المقيد.
الماليزي  المسللللللم  لقد سلللللاام ف ح المهو  الطالية دوماً  

 لم الزواي في البلداع المجاو  ، لا تبا ه وسلللللللللللليلة سللللللللللللهلة تجنبهم  
  املل نفقلات كبير  مثلل دفع المهو  الطلاليلة و قلد حفلل الزفلاف

(Mahamad Arifin, 2011, 14وقللللللد   أع  النتللللللائ   أفللللللادت  (. 
   دم  حالة  في  تايلند  في  للزواي  اسللللتطداد   لم  سلللليكونوع  الألمواي
سلللللللللللللل   الفتا . ومن  أ لم امل المهو  الغالية التي تطلبها    قد  م

ا قليلًا للزواي  خلال ت تيب الزواي في تايلاند، سللللللليدفع ال جل  نً 

  دفع مه  غال خا ي     أجو  الزفاف ولا يضلللللللللط    ضلللللللللافة   
 قد ته.

الكللللللاتب نظ   يتبع     ومن وجهللللللة  لا  اللللللل ي  الزواي  الللللل ا  فلللللل ع 
أخ   في الحسللباع أع مفهوم الزواي  ذا   ج اءات يجب ألا يتم  الإ

  ي للللللمل المسللللللؤولية والاسللللللبة اللتاع يجب أع يتحملهما الزوجاع
 لأع ال  يطة حددت المه  ك ق ا  للم أ  وليس  بااً  لم الزواي.

 :جراقات الزوا إثار القان نية و لَصرامة ا .6

بأ كانه  يكوع الزواي في الأساب سليماً ووفقاً لل  ع  ذا تم الوفاء  
ومتطلباته، فمثلًا،  ذا ما أاخ  في    الا تبا  الموافقة ال للللللفوية  
للولي  لم الزواي ف ع ذل  سللللللليكوع كافياً لتسلللللللجيل  قد لمواي  
ش  ي دوع الحاجة    م اجطة مكتب الزواي والطلا  وال جوع.  

م ا لا  ار اء المتطلقلة     ليله وبملا أع ملاليزيا بللد ديمق ا ي يتوجلب
   الإسلللللللللللامي من أجل بقاء المجتمع. ونتيجة له ا بقانوع الأسلللللللللل

ي  الطامل فهنا  تدا يات تترتب  لم المجتمع  موماً والإسللللللللللللام 
 خصوصاً. منه

ا في الواقع،  ذا كلاع القلانوع والإج اءات صلللللللللللللللا ملة جلدً 
  اختيا  مسلللا  قصلللير   ويصلللطب الامتثال لها، سللليضلللط  الناب  

لزواي  ا في  يكفي، فمثلاً ما واحتيلاجل  موأسللللللللللللللهلل لتلبيلة متطلبلا 
)ملل ذوع( وولي والط يس    ليكوع شلللللللللللللل  يللاً أع يكوع انللا  قللاحٍ 

 ن ا ن  من ال لهود لت كيد أع الزواي يسلتند       والم أ ، فضللاً 
سلل   المسلللمة المتبطة في  سلللام، ولكن بموجب قوان  الأأحكام الإ

مللاليزيا، فلل ع  لم الزوج  ال اغب  في الزواي الخضللللللللللللللوع لطمليلة  
ضلللللللللللو  دو   ما قبل الزواي. لالإضلللللللللللافة    ذل ،  ذا  مقابلة وح

كاع الزوجاع من مقا طت  أو ولايت  مختلفت ، يجب الحصللللول  
مسللللللبقاً  لم شللللللهاد  من مسللللللجل الزواي والطلا  وال جوع من  

قلاملة الزوج . وانلا  الطلديلد من   تتبطلاع مكلاع   لت لالولايت  ا
ل لتمك     وق   وي ضللللللللللافة     ؤااالاسللللللللللتما ات التي يجب مل

ع ا ا الإج اء غير بأالزوج  من التحضللللللللير لإتمام الزواي،  لماً 
متوف  لللدى المجلس الللديني الإسلللللللللللللللامي في جنوب تايلانللد لأع  
الوق  اللالمم يسللللللللتغ   يوماً واحداً فقط قبل أع يتزوي الط فاع.  

 ملة.  أيسلل   لو لم الفتا  فقط أع تثب  أنها ليسلل  متزوجة أو  
ديم  سللالة  لا  أو شللهاد  وفا  لزوجها  وبخلاف ذل   ليها تق
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 ,Shyrellyn Orbanus, Nur Ilma binti Ambo, 2003السللاب 

47)  .) 
 :الجاسية .7

يضللللللللللللللللاً  أويوجللد   ، ا   للايا أجللانللب يأتوع    مللاليزيايللً يوجللد حللال
أو الد اسللة أو  بقصللد السللياحة  ع في الخا ي  ما  و ماليزيوع موجود

الطمل أو التجا  . وقد تؤدي الظ وف بصلللللللو   غير مباشللللللل       
الطلاقات ال للللخصللللية ب  ال للللخص الأجن، وب  الموا ن، وقد  
تنتهي الللل ه الطلاقللللة لالزواي خللللا ي مللللاليزيا دوع أخلللل   ذع من  
السلللللللللللللللطللات اللدينيللة للولايلة بتبري ات مختلفللة مثللل الوجود خلا ي 

لطود     مللاليزيا، والتكللاليف الطللاليللة  البلاد و للدم القللد    لم ا
للتنقل وك ل  دخوله في تطدد الزوجات من خلال اقترانه لام أ   

 Amir Husin Md Nor, Siti Safwati Binti Mohd)  جنبيةأ

Shari, 155.) 

 : غي الشرعيالشركات/ ال كلاق  .8
انت لللل ت الزيجات بوسللللا ة الوكلاء  لم نطا  واسللللع في جنوب  
ملللللاليزيا. يقوم الألمواي المطنيوع   قلللللادم  من  تايلانلللللد ب  ألمواي 
لالتطلللاملللل مع الوكلاء المكون  من الأف اد أو الجملللا لللات الللل ين  
يطلدوع بتسللللللللللللللهيلل  ج اءات الزواي بولايلة القضلللللللللللللللا  في المجلالس  

يلاند بتكلفة مطينة. سليسلا د الإسللامية لالولايات الجنوبية في تا
الوكلاء غير المسللللللللللجل  الألمواي الماليزي  ال اغب  في الزواي   ه  
الط يقة من خلال  دا   جميع الطمليات وال لللللللؤوع ذات الصللللللللة  

و ليله  بطقلد الزواي حتى شللللللللللللللؤوع اللدخول والخ وي من تايلانلد.  
ف ع الزيجات  ن   ي  الوكلاء بطضلها لا ل شل  اً وم فوح من  

 ,Ibroheng Dorloh, Alias Azhar)قبللل الكمللة ال لللللللللللللل  يللة  

Ummu Atiyah Ahmad Zakuan, 2017, 91  .)  وا ا في حالة
وجود  ناصللللللللللل  التدليس في ا ا النوع من الزواي، سلللللللللللواء بقيام  
  شللللللللللللللخص غير مطترف بله )غير مل ذوع شلللللللللللللل  ي( لالتزوي ، أو
بإصللللللللللدا  شللللللللللهاد   قد الزواي والوثائ  ذات الصلللللللللللة به مزو  .  
يسلللتخدم اؤلاء الوكلاء منصلللات التواصلللل الاجتما ي للتواصلللل  
مع ضللللللللحاياام لأنه من خلالها بإمكانهم ج ب الانتباه ون لللللللل   

 .المطلومات للطملاء بط   سهلة وفطالة

م للللللللللللللكللللة لمواي الملللاليزي  في الولايات    : كيفيلللة حلللل  ثانيِِا
بناء  من تايلاند بولاية القاضلي في ضلوء الفقه الإسللامي  الجنوبية  
 :ةالد اسة الميداني لم 

دراسِِِِة ومراجعة الفت ص الصِِِِادرة من لجاة الفت ص    يجب .1
الثِِِِِانيِِِِِة   مِِِِِ كر م  المِِِِِاليزي ف  ال طل  الإفتِِِِِاق   لن 

بشِِِِِمن حكم زوا  الماليزي  ب لاية القاضِِِِِ     والخمسِِِِِ 
  أع  ينبغي  ولا  .دون إذن ول الاسِِِِِِِِِب ف جا ب ييلاند

ج اءات التغلُّب  لم م لللللللكلة لمواي الماليزي  لانتقال     تبدأ
الولايللة للحللاكم في جنوب تايلانللد من الللاكم أو القوان   
فحسلللب، بل يجب أع تبدأ من مؤسلللسلللة الإفتاء من خلال  

ى ذات الصلللللللللللللللةو ذل  لأع الفتاوى وآ اء   صللللللللللللللدا  الفتاو 
المفت  تطتبر مصللللللللللللللد اً مو وقاً به في حال وجود الاختلاف  
في الأحكام ال للللل  ية في ا ه البلاد. لالإضلللللافة    ذل ،  
غالبًا ما تتخ  الاكم ال للللللللللل  ية الفتاوى م جطاً للحكم في  

ع مؤسلللللللللللسلللللللللللة الإفتاء  بأبطض الحالات. و  ا يمكن القول  
 جطية للمجتمع في حالة وجود أي تساهلات  دائمًا تكوع م

فيما يتطل  لالأحكام ال   ية. أما الفتاوى الصاد   فتغطي  
مختلف المجلللالات بملللا فيهلللا الطبلللادات والمطلللاملات والطقيلللد   
حتى مجال الطلوم والتكنولوجيا. وا ا يدلُّ  لم أع لمؤسلسلة  
ملللللاليزيا. الإسلللللللللللللللامي في  كبيراً  نلللللد المجتمع    الإفتلللللاء دو ا ً

  وعحسللللللب المقابلة التي أج ااا الباحث ،  لإضللللللافة    ذل لا
ا    ملد حنيف بن  م مع الحلاي   دا   لإبوصللللللللللللللفله  ئيسلللللللللللللللً

ال ؤوع الدينية بولاية بينان ، فقد أفاد بأع الفتوى الصاد    
صللللللللللللللحلة ال ا النوع من  بمن مجلس الإفتلاء الو ني التي تق   

الزواي يمكن أع تؤدي    ا تبا  وت لللللللوي  حول الصلللللللو    
طللالللب الجهللة  نع. و و قيقيللة التي  ق للللللللللللللهللا الفقهللاء المطتبر الح

  المسؤولة بتوضيب ا ه الفتوى وم اجطتها.

ومن أجل منع    :المعاي   على  صِرامة  أكثر  عق بات  فرض .2
المسلللللللم  ا ه الم للللللكلة التي أصللللللبح  أكث  انت للللللا اً ب   

الماليزي  في السلللللللنوات الأخير  ومكافحتها والتغلُّب  ليها،  
أنه ينبغي ف ح  قولات أكث  صلل امة لتلق     وعالباحثي ى  

الألمواي الللل ين قلللد يكوع للللديهم ال غبلللة في القيلللام بللل لللل   
ا غ امة  لم ا ه الج يمة  د ساً. وتف ح جميع الولايات حاليً 
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يين في جنوب تايلاند   انتقال ولاية النكاح إلى الحاكم: دراسة فقهية ميدانية في زواج بعض الماليز
 أحمد بن محمد حسني   ميسزيري بن سيتيريس،  ،رشدي توكلوي               

  6 ينغيل  ملاليزي أو السللللللللللللللجن لملد     1،000لا تتجلاولم  
الل ه الطقوبللة أقللل بكثير لالمقللا نللة مع   للا.  أشلللللللللللللله  أو كلا

  الكمة ال للللللل  ية الوا د في الدسلللللللتو  الااادي  اختصلللللللا
)الجدول التاسللللللللللللع، القائمة الثانية( ال ي ينص  لم  قوبة  

سللللللللنوات وغ امة لا تزيد  ن    3لالسللللللللجن لمد  لا تزيد  ن 
.  جلدات   6 ينغي  ماليزي والجلد بما لا يزيد  ن    3،000

للللل للللل ،  نللللدمللللا يتم ف ح  قولات أكث  صلللللللللللللل امللللة  لم  
في ا ه الج يمة، ف ع ذل  سليسلا د  لم  الأ  اف المتو  ة  

تخويف الجمهو  و ا بة ا ا الزواي غير القانوني. وفي  شا    
   الزياد  في حلللالات لمواي الملللاليزي  بولايلللة الحلللاكم دوع  

ولي الأق ب في جنوب تايلانللد، ي ى البللاحثوع أع  الموافقللة 
مقدا  الغ امة المف وضللللللللللللللة غير مناسللللللللللللللب. ذل  لأع جميع  

ا قلللاد وع  لم  الألمواي ا لملللدان   للل ا النوع من الزواي تق يبلللً
دفع الغ املة المف وضلللللللللللللللة. لل لل ، يجلب لمياد  مقلدا  الغ املة  
الحللاليللة وتوحيللداللا في جميع الولايات حتى لا يكوع انللا   

 ةلم من حيث التنفي .

تاسِيق وت حيد ف عملية عقد الزوا  للم اطا     تشِكيل .3
اتاي المؤسلللللللللللسلللللللللللات    :الماليزي  من قهمل ال كالات المعاية

الدينية التابطة للمجلس الديني الإسللللامي لالولاية سلللواء في  
جنوب تايلاند أو ماليزيا    تنسللللي  جميع ال للللؤوع المتطلقة  
ا لمللللا تطترف بللله   لالزواي في المنطقللللة الجنوبيللللة بتللللايلانللللد وفقللللً

أنه    ثوعاللوائب ال للللللل  ية والقانونية ب  البلدين. وي ى الباح
م المجلس الديني الإسلللللللامي في كل من  من الأفضللللللل أع يقو 

ماليزيا وتايلاند بتجديد مناق لللللللللتهما في كل  ام مع تبادل  
ار اء نحو التطلللامللل مع الل ه الم للللللللللللللكللللة. كملللا يجللب  لم  
ا  قلد اجتملاع خلا  و حلا ة   السلللللللللللللللطلات الملاليزيلة أيضللللللللللللللً
  لامية بدو  وسلللللللللللليط الزواي في تايلاند لضللللللللللللماع قيامهم  

ويجب  ج اء الم اجطة    .لالمسلللللللللؤولية ب لللللللللكل أكث  شلللللللللفافية
و  اد  التقييم لبطض  ج اءات الزواي التي يقوم  ا القاضي  
أو  ئبه المسلللللللؤول في المجالس الدينية الإسللللللللامية في المنطقة  
الجنوبيللللة بتللللايلانللللد، نظ اً لوجود م للللللللللللللكلات حول الللل ه 
الإج اءات التي يمكن أع تثير تسلللللللللللاهلات وشلللللللللللكو  حول  

 .صحتها

 الخاتمة
    النتائ  التالية: حثتوصل البقد 
مطلا انتقال ولاية النكاح او اويل ح  التصلللل ف في  قد   .1

نكاح الم أ  ب  أوليائها حسلللب د جات الولاية في ال للل ع،  
أي من الولي الأق ب    الولي الأبطللد أو السلللللللللللللللطللاع واو  
الحلاكم أو القلاضللللللللللللللي في أي من الحلالات التلاليلة: اختلاف  

فقلللللده، موت الولي،  اللللللدين،  ح ام الولي، غيبلللللة الولي  أو 
  ضل الولي، وغير ذل .

 ع المجلللالس الإسلللللللللللللللاميلللة الموجود  في اللللافظلللات الجنوبيلللة   .2
بتايلاند قد حصللللللللللللللل   لم ا تراف قانوني وشلللللللللللللل  ي من  
الاكم ال للل  ية الماليزية ومكتب تطوي  ال لللؤوع الإسللللامية  

( في تقلللديم خلللدملللات  ب ام  قود الزواي  JAKIMالملللاليزيلللة )
اليزي   ن   ي  انتقال الولاية لالتزوي      للمسللللللللللللللم  الم

 القاضي أو الحاكم. 

أق ت مللل اك   مجلس الإفتلللاء الو ني  لم أنللله  ذا غلللاد ت   .3
الم أ  الل ال ي يسلللللللللللتو ن فيه وليها أو سلللللللللللاف ت منه     
مسلللللللللللللللافلة م حلت  وتم تزويجهلا بولايلة حلاكم في اللافظلات 

ا لقول  الجنوبيللللة بتللللايلانللللد، فيكوع الزواي   ا وفقللللً صللللللللللللللحيحللللً
الم اب ال لللافطي، و ع كاع الزواي منطقدًا دوع موافقة ولي  

 النسب للم أ .

لا يصللللللللللللللب لمواي الم أ  التي   ب من وليها قصللللللللللللللدًا لطلب   .4
التزوي  اللل  يلللد الحلللاكم خلللا ي البلاد ويطتبر اللل ا الللايلللل  
 لم ح  الولي، لأنه غاي ب  نه الولي قصلللللللللللدًا    مسلللللللللللافة  

وع حاجة اقتضللل  ذل . لالإضلللافة  تقصللل  فيها الصللللا  بد
   ذللل ، الل ا النوع من الزواي ليس للله  لاقللة لالملل اللب  
ال لللللللللللللافطي ال ي ينتمي  ليه لأنه لا يسلللللللللللللتوفي الضلللللللللللللوابط  

 والاشترا ات التي حدداا ال افطية.

انت لللللا  لمواي الماليزي  بولاية    في  ومن الطوامل التي سلللللا   .5
تطللللدد الزوجللللات، و لللل دم  الحللللاكم في جنوب تايلانللللد اي 

الحصلللللللللللول  لم  ذع من الولي، والحمل خا ي   ا  الزواي،  
ونكللاح الخطبللة، وغلاء المهو ، وصلللللللللللللل امللة ارثا  القللانونيللة  

الزواي، والجنسللللللية، ووجود ال لللللل كات أو الوكلاء    و ج اءات
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غير ال ل  ي  ال ين يطدوع بتسلهيل  ج اءات الزواي بولاية  
 الط يقة. القضا  لدى الماليزي  ال اغب  في الزواي   ه

ينبغي  لم المسللللللللللللؤول  والمختصلللللللللللل    اد  النظ  في تقييم   .6
بطض الفتلاوى كونهلا غير متوافقلة مع الأقوال الصللللللللللللللحيحلة  
ال اجحة المطتمد  في الم اب ال لافطي ال ي ينتسلبوع  ليه،  
لأع  الفتوى لا تقف  ند القول فقط و نما أصللللللللللبب لها آثا   

من الوسللللللللائل الفطالة  كبير  في المجتمع الطام.  والحل الثاني،  
في الحد من انت لللللللللا  ا ه الظاا   في المجتمع الماليزي ف ح  

هو  ف قولات أكث  صلللللل امة  لم المطني . أما الحل الأخير،  
ت للللللللكيل تنسللللللللي  وتوحيد في  ملية  قد الزواي للموا ن   
الماليزي  من قبل الجهات المختصللللللللة ب  البلدين لتحسللللللل   

القلللللانونيلللللة والإد تقللللللل من  بطض الإج اءات  ا يلللللة، بحيلللللث 
التحايل  لم شلللللللللل   الولاية في النكاح، أو الف ا  من الولي  

  ند الزواي.

 

 توصياتال

يجب  لم السلطات أع تضع مبادئ توجيهية  امة حول   .1
الأس     وقانوع  لل  يطة  وفقًا  الصحيحة  النكاح   ج اءات 
الإسلامي في ماليزيا مع ب ل الجهود لتوفير التطليمات حول  

 الإج اءات للمجتمع. ا ه 

كما ينبغي  ليها أع تن   التوضيحات بطد      لتتناسب   .2
مع الوضع الحالي مثل  لقاء الخطب، وسلسلة من المطلومات  
قبل   ما  ودو ات  المجتمع،  مع  البرام   في  يتم  قداا  التي 
.يقترح   ذل   وما     والأمومة  الأبو   ودو ات  الزواي، 

التي كلفتها السلطات لتوفير  الباحثوع أع دو   ما قبل الزواي  
المطلومات والط ح المبك  للط وس  الم تقب  الل ين سيبدأع  
تكوين أس  ، اتاي    تطديل وتطزيز  توى المنه  ليصبب  
أكث  كفاء ، فضلاً  ن الانتباه    آخ  المقترحات المتطلقة  
لالقضايا ال اانة للمسلم  في ماليزيا مثل أ ية حالة الزواي  

نطكاسا ا المخالفة للإج اءات والقوان ، ستسا د ا ه  وا
الخطو  في بناء الو ي للط وس  الم تقب  فيما يتطل  بمفهوم  
بناء الحيا  الزوجية وك ل  مكافحة الم كلات الاجتما ية  

 التي يمكن أع تؤدي    انهيا  الوحد  الأس ية. 

الدينية .3 لل ؤوع  الطامة  بحاجة     ع الكمة ال   ية والإدا   
أيضًا     بداء الإ شادات والنصائب للمجتمع ال ي يواجه  
م اكل في  قد الزواي، حتى لا يساف وا    خا ي البلاد  

ل ل ،  لم الموا ن  الماليزي     فقط.   بسهولة لطقد الزواي
يلتقوا   أع  الزواي  في  ج اءات  م اكل  يواجهوع  ال ين 

المسؤول ة كالمست ا ين  لالخبراء ويطلبوع  أيهم من الجهات 
مستوى   الإسلامي  لم  الديني  القسم  في  يطملوع  ال ين 
الدائ   أو الولاية، وال ين يمكنهم المسا د  في تقديم النصائب  

 . والإ شادات ب  ع  ج اءات الزواي الصحيحة
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المآلات وقواعدها الأصولية: دراسة فقهية 
 تطبيقية 

Maʾālāt (Consequences) and Their Uṣūlī 
Maxims: A Juristic Applied Study 

 ( iii) موسى   عمر آدم   ، ( ii) سعيد عبد الل   ه بوصري   ، ( i) حسن سليمان 

 ملخص البحث 
كلها   حكمة  الإسلامية  الشريعة  كانت  كلهالما  من ؛  ومصلحة  فإن 

بعد الاستفادة من تجارب   -حكمتها أن ينظر المسلمون إلى مستقبلهم  

الحاضر وخبرات    بما  له  والاستعداد  ومنازعته  باستشرافه   –الماضي 

بشريًا راقيًا متقدمًا، من هنا    اجتماعًا  لهم  تضمن  وفنون  علوم  من  يحتاجه

في شتى  وتطبيقاته  الأصولية  وقواعده  المآلات  بفقه  العلم  أهل  اهتمَّ 

معارفنا  توظيف  إلى  الدراسة  هذه  وتهدف  الإسلامي.  الفقه  مجالات 

الإسلامية الأصولية والمقاصدية والفقهية والفكرية في استخراج دور 

قر الواقع،  وقراءة  السنن  واستقراء  استشراف التراث  على  تُعين  اءة 

في   الناهض  اللائق  بمظهرها  الإسلام  أمة  فيه  تظهر  أفضل  مستقبل 

وتتمثّل مشكلة البحث في  وتحقيق النماء والرخاء. هذا،    ةصناعة الحيا

صعوبة توظيف وتطبيق القواعد الأصولية المتعلقة بفقه المستقبل على  

شتى   في  الفقهية  وامجالات  المستجدات  الإسلامي  لقضايا الفقه 

المنهج    المعاصرة، البحث  إنجاز  سبيل  في  الباحثون  استخدم  وقد 

و والتحليلي  وذلكالاستقرائي  النصوص   الاستنباطي؛  باستقراء 

تلك   تحليل  ثم  المآلات،  واعتبار  للاستشراف  المؤسسة  الشرعية 

ئع. وكان من أهم نتائج  الوقا  معالنصوص لاستنباط الأحكام المناسبة  

تميزه:   التي  هيأ    :أولًا البحث  الإسلام    واستشرافللنظر    الإنسانأن 

والتنجيم،  والتطاير  والتشاؤم  الخرافة  معوقات  من  وحرره    المستقبل 

إن    :. ثانياً وعليه ألا يستسلم ويخضع بل يواجه ويجاهد بالحق وللحق

الأحكام الشرعية المتعلقة بالمستقبل وما   بمعرفة  تُعنى   قواعد المآلات 

المكلفين المبنية على عبور الماضي وتفهم الواقع  يمكن وُقوعه من أفعال  

الكريم اهتم   أن القرآن   :واستشراف القادم حسب الطاقة الممكنة. ثالثًا 

للمستقبل ومعينات   إرهاصاتبالسنن الكونية والاجتماعية باعتبارها  

على تصوره، كما اهتم بالزمن بكل أجزائه الماضي والحاضر والمستقبل 

 .  حول مستقبلهكي يكون المسلم على بينة من أمره 

المفتاحية:   المصلحة،  الكلمات  الاستحسان،  المقاصد،  المآلات، 

 .الذرائع، التطبيقات

Abstract 
Since the entity of Islamic Sharīʽah is full of wisdom and 
goodness, it is pertinent for Muslims to contemplate their 
future, after learning from the past experiences and the 
knowledge of the present. By looking ahead, and at its 
complexity and preparing for it with the required sciences 
and arts, a better society can be ensured. Hence the scholars 
gave importance to the jurisprudence of ma’ālāt 
(consequences), their uṣūlī maxims and applications in 
various fields of Islamic jurisprudence. This study aims to 
employ our Islamic knowledge of jurisprudence and its 
principles, maqāṣid, as well as intellectual thought in 
extracting the role of heritage, extrapolating the established 
way of Allah and studying the reality carefully, that will 
enable the contemplating of a better future for the Islamic 
nation that will lead to achieving development and 
prosperity. Therefore, the problem of research lies in the 
difficulty to use the uṣūlī maxims and rules related to the 
jurisprudence of the future regarding the new juristic 
developments in different fields of Islamic law and 
contemporary issues. In order to complete the research, the 
researchers used the inductive analytical method by 
extrapolating the established Sharīʽah texts to anticipate 
and consider the role of ma’ālāt and then analyze those texts 
to infer appropriate judgments based on facts. Among the 
major findings of the research were: first, Islam prepared 
man to look to the future and free him from the obstacles 
of superstition, pessimism, volatility and astrology, and he 
should not despair, and surrender; rather he should struggle 
for, and stand by the truth. Secondly, the maxims of maʾālāt 
are concerned with knowing the legitimate provisions 
concerning the future and the possible actions of the 
mukallafūn (legally responsible people) based on past 
experience, understanding the reality and looking ahead 
within the possible human ability. Thirdly, the Qur’ān was 
concerned with establishing natural and societal ways of 
Allah based on contemplating the future, the same way it 
paid attention to the present by linking it with the past so 
that the Muslim can be on a sound foundation regarding 
his future. 
Keywords: Ma’ālāt (Consequences), Maqāṣid (Objectives), 
Istiḥsān (Approbation), Maṣlaḥah (Goodness), Dharā’iʽ 
(Pretexts), Applications. 
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 المقدمة

الحمد لله رب العالمين والصلالالالالالالالالاة والسلالالالالالالالالاع عل  من لا     بعد   
فالنظر في المآل صلالالالالالاعب المور     وعل  آله وصلالالالالالاحبه بععين وبعد 

كان لتطبيق  محمو  الغب جار عل  مقاصلالالالالالالالاد النلالالالالالالالار عة  من  نا  
قواعد المآلات في شلالالالالالا  لالات الفقه اأسلالالالالالالامفي ب ية كب ة في  
بيلالالاان ابلالالاا لالالاب التطبيقفي  ريلالالاث إ لالالاه  ربط القواعلالالاد الأصلالالالالالالالالالالالالالاوليلالالاة  
بفروعهلالالاا و للالالا  بلالالاذكر ايةر الفقهيلالالاة الو تنلالالادر   لالالا  قواعلالالاد  
اعتبار المآلات لا سلالالالالالالالالالالالالايما ما  تعلق دلنواهل المسلالالالالالالالالالالالالات دة  و ذ   

 .ن القواعد الأصوليةالثمرة العملية المقصو ة م
اول اأجابة عل     لذا فإنو  عدة بسلالالالالالالالالالالالالا لة   ذا البحث يُح

 ور الأمة  إ     الحد ث؟  الحضلالالالالالالالالالالالالالاار السلالالالالالالالالالالالالالال    فيب ن بمتنا    منها:
   ل تراثناو    المعاصلالالار  الحضلالالاار عن المنلالالاهد اين غائب    المسلالالالمة

إلى    ؟يأتيفيه ما يمنع من التطلع للمسلاتقبل والتوقع لما    اأسلالامفي  
غ   ل  الكث  من التسلالالالالالالالالالالالااللات المثارة الو  و   البحث التركي   

هلالاا  دأضلالالالالالالالالالالالالالالالاافلالاة إلى بيلالاان الأثر الفقهفي للملالاآلات وقواعلالاد لالاا  في
وقد انتظم البحث في مقدمة ومبحثين وخاتمة وفهرس  الأصلاولية   

  لأهم المصادر والمراجع.

 حث:منهج الب
المنهج الاستتتتتتتتتتتتتتتقرا   التح      في  لالاذا البحلالاث  و    المتبع  نهجالم

باستتتتتتتتقراص النصتتتتتتتسس ال تتتتتتتر  ة الم ستتتتتتت تتتتتتتة     الاسلالالالالالالاتنبا في  و ل
للاستتت تتراع وا تبار المثملاتح ي    ك ا ن النصتتسس لاستتتنبا   

 .ل سقا ع الم تجدةالأحكام المناسبة 
 

 :مشكلة البحث
لقد تمث ت م تتتتتتتتتتتتتك ة هوا البحث في تتتتتتتتتتتتتت س ة اس    وا ب    
القسا د الأتتتتتتتتتتتتسل ة المت  قة   قل الم تتتتتتتتتتتتقبك     الم تتتتتتتتتتتتجداتح  

 والقضايا الم اترة. المجالاتال قه ة في شتى 
 

 :أسئلة البحث
 ينتج  ن م ك ة البحث  دة ا اؤلاتح أهمها:

 الحد ث؟   ل  الحضار الس   في اأسلامية ب ن بمتنا .1
        ؟تراثنا فيه ما يمنع من التطلع للمستقبل والتوقع لما يأتي  ل   .2
 ؟ما الأثر الفقهفي للمآلات وقواعد ا الأصولية .3
 

 :أهداف البحث
  هدف البحث إلى:

 بيان  ور الأمة اأسلامية في السل  الحضار  الحد ث. .1
 كر قواعد المآلات والتوسلاع في التطبيقات الفقهية في شلا    .2

 المجالات.
توضلالالالالايق  ر قة الفقهاد القدام  في اجتها اف  الفقهية الو   .3

 تتناسب مع واقعه .
 

 :الدراسات السابقة
لا شتتتن أا قا دة ا تبار المثملاتح قد حظ ت  ب ل الدراستتتاتح  
والأبحاث ال  م ة وذلن راجع إلى أهم ة القا دة ومكانتها، ويُ دّ  

كر في كتتتتتا تتتل  الإمتتتام ال تتتتتتتتتتتتتتتتتادة أوّ  من خ   القتتتتا تتتدة بالتتتو 
"المسافقتاتح"، ح تث ذكر القتا تدة وفري    هتا قسا تد أتتتتتتتتتتتتتتتسل تة،  

في ذكر متا يت      قتل المتثملاتح، ي اتتا  ل    الأولىفهتو  ه  ال بنتة  
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الم اتتتتتترين. وأما الدراستتتتتاتح ال  م ة ذاتح الصتتتت ة  الكتاب    ل  
   قل المثملاتح فه  بح ب   منا وادلا نا كما ي  :

 Iʿtibār Maʾālāt al-Afʿāl Wa)كتتتتتتتتتتتتتا   تتتتت تتتتتنتتتتتساا  

Atharuhā al-Fiqhī)    ل م ل  د. ول د     الح تتتتتتتين، وأتتتتتتتتك
هوا البحث رستتتتتتالة دكتسرا ، وقد جاص متممسا لما ستتتتتتبقل ومكملاس  
ع في دراستتتة القسا د الأتتتتسل ة   ل جسانب التي لم يتُ رض لها، فسستتتّ
المثمل ة وذكر ا ب قاتها ال قه ة واناو  كولن ت ة ا تبار المثملاتح  

وأنساي مثملاتح الأف ا ، وحكمة ا تبار المثملاتح،       م المقاتتتتتتتتتتتتد
وشتتتتتتتتتتتتتترو  ا تبتارهتا، ومسانع الا تبتار وأستتتتتتتتتتتتتتبتا  ا تبتار متثملاتح  

 الأف ا  في الاجتهاد في ال تسى والم ت تي والم تي.
 Iʿtibār Maʾālāt Wa Murāʿah)  كتتتتتتتتتتتتا   تتتت تتتتنتتتتساا

Natāʾij al-Taṣarrufāt)    متت تتمتتر التتر تتن  تتن  لتت تتمتت لتت   تتبتتتتتتتد 
ال تتتتتتتتتتتتنسستتتتتتتتتتتت ، وه  رستتتتتتتتتتتتالة   م ة، قد اناو  ف ل مرااب المثم   
وحتتالاتح اارام المتتثم  ال تتاستتتتتتتتتتتتتتتتد، و تتتتتتتتتتتتتتسا   الاجتهتتاد المتتثم ،  
وم تتتتتتتتتتتتتتتتالتتن م رفتتة المتتثم ، لت أا الم ل  قتتكّ ذكر  ل ت ب قتتاتح  

 ال قه ة.
 Maʾālāt al-Afʿāl Wa Atharuhā Fī)  رستتتتتتالة   نساا

Taghyīr al-Aḥkām)    ل باحث ح تتتين  ن ستتتالم الوهب، اقدم
بهتتا البتتاحتتث استتتتتتتتتتتتتتتكمتتالا لمت  بتتاتح درجتتة المتتاج تتتتتتتتتتتتتتتت لك  تتة  

ه، وقد اناو   1410الدراستتتتتتتتتاتح ال   ا بادام ة الأردن ة ستتتتتتتتتنة  
ا لمتتثملاتح   البتتاحتتث في رستتتتتتتتتتتتتتتتالتتتل ادتتانتتب النظر  والت ب ق  م تتس
الأف ا  فوكر أثر مثملاتح الأف ا      مقاتتتتتتتتتتد المك  ين و     

 ام.اغ ت الأحك
 Iʿtibār al-Maʾālāt Fī al-Sharīaʿh Li)  رسلاالة بعنوان

al-Ḥukm ʿAlā al-Afʿāl)     للمؤلف  . علفي مصلاطف  رمضلاان
و في رسلالالالالالالالالالالاالة  كتورا  من كلية النلالالالالالالالالالالار عة والقا ون  امعة الأه ر 

  وقد تناول البارث فيها تعليل الأركاع وبعض  ه1396سلالالانة  
القواعد الأصلاولية المآلية  ورغ  قدع الرسلاالة فقد جادت صتصلارة   
فل   تطرق البارث لكث  من المسلالالالاائل الو تتعلق بفقه المآلات   

 فهفي بمثابة  راسة موج ة وصتصرة. 
 Fiqh al-Maʾālāt: Mafhūmuhu Wa)  كتا    نساا

Fawāʾiduhu)   ر ستت د الدين ال ثماّ،، دبع الكتا  دار  ل دكتس
الك مة ل ن تتتتتتتر والتسويع، وهس كتا    م ، فقد  ين  ف ل الم ل   

، وأاّ   ا اتح  أهم ة فقل المثم  وتأثت  في ح اة الم تتتتتتتتتتت مين أفرادسا وّ
فقل المثملاتح من أنساي ال قل التي اناولل   ماص الإستلام من قد؛   

ا وحتاجتة إلى مثتك    اأسلالالالالالالالالالالالالالالاميلاةلكن ربمتا الأمتة  ال سم أكثر إلحتاحتس
هتتوا ال قتتل. كتتولتتن أستتتتتتتتتتتتتتهم الكتتتا  في الت ري    قتتل المتتثملاتح  
با تبار  أتتتتلا منهج يا يُ ين     فهم الأحكام ال تتتر  ة   تتتبب  

  لاقتها  ساقع الناس.  
-Maʾālāt al-Afʿāl Fī al-Muṣṭalaḥ al)  كتا    نساا

Maqāṣidī)   فيالكتتتتا     أ تتتدّ   متتتد كمتتتا  التتتدين إمتتتام. رك  
مس تتتتتتتتتتتتتتسي المتتتتثملاتح من ح تتتتث كسنتتتتل منهجتتتتا في الت تتتتامتتتتك مع  
الم تتتتتتتتتتتجداتح والنساو ، وا تبار فقل المثملاتح الإدار المس تتتتتتتتتتس    
الضتتتتتتتتتتتتتتتامن ل تتتتتتتتتتتتتتلامتة ال ق تل أو ا تهتد من السقسي في ا  ت  في  
الاجتهاد  وبالتا  يتثبت ا تهد من  ق   مقاتتتتتتتتتتتتتتتد ال تتتتتتتتتتتتتتري 

   ة.الحن   وكوا  ق   منا  الأحكام ال ر 
ع  2017ه/  1438مقال مننلالالالالالالالالالالاور في شلالالالالالالالالالالابكة الألوكة  

. سلالالالالالالالالالالالالالار  البلاارلاث تعر فلاات  (al-Naẓar Fī al-Maʾālāt)  بعنوان
مصطلق المآلات في اللغة والاصطلاح  ثم بين  كيف  رى اأماع  

النظر    تتميمات  فيالنلالالالالالالالالالالاا   النظر في المآلات  وب ه لا شلالالالالالالالالالالا   
المقاصلاد  لحركاع النلارعية  ولذل  كان النظر في المآلات من  
آكد بعمال الفقيه بو المجتهد  بل عبر عنه اأماع النلالالاا في : ه:  
"للالاال للم تهلالاد صلالالالالالالالالالالالالالاعلالاب المور   إلا ب لالاه علالاذب الملالاذاق  محمو   
الغِبِ   جارٍ عل  مقاصلالالالالاد النلالالالالار عة" ا.ه وسلالالالالاي تي م  د إ ضلالالالالااح  

 الى و ل  في ثنايا البحث.لكلاع النا   رحمه الله تع
لمحمد الح تتتتتتتتتتت      (Fiqh al-Mustaqbal)  كتا    نساا  

ال تتتتتتتاو ، دبع الكتا  دار ال  سم ل تحق   وال با ة والن تتتتتتر،  
. وقد أا  في الكتا  بم تا ك  2013مايس   31 تاريخ الإتتدار  

ات    بم تتتتتقبك الإن تتتتاا القريب والب  د م سا  وهو  اُ ت   اولة  
راع الم تتتتتتتتتتتتتقب   من خلا  اناو  دا  ة من  ستتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتللامهمة  

والآثار، كتتك ذلتتن به ص بهتتدع إبهتتاد الصتتتتتتتتتتتتتت تتة  ين    الأرلالاا  لالاث
ال ق تل با تبتار  را  تسا ل متة والم تتتتتتتتتتتتتتتقبتك و ين   م ال قتل با تبتار   
حاكمسا     أف ا  المك  ين والم تتتتتتتتتتتتتتقبك، وقد ستتتتتتتتتتتتت   الكااب  

لح اة  لب اا التصتتتتسر الإستتتتلام  )المب      قسا د فقه ة رتتتتت نة(  
 س  دة في الم تقبك.
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 Naẓarāt Fī al-Fiqh al-Mustashrif)  كتتتا    نساا

Li al-Mustaqbal)   ل تدكتسر هتا،  ن  بتد ن  ن  متد، و تدد
تتتتتتح  ة  وحاتتتتتت ل: أا ال قك ال قهّ     98تتتتتت حاتح الكتا   

بحتتاجتتة إلى النظر في الااث ال قهّ  المتتا تتتتتتتتتتتتتت  ل تتت متتك في واق تتل  
الحتاّ ، وذلتن أا ال قتل الإستتتتتتتتتتتتتتلامّ  هس أحتد فروي الم رفتة التي  

ل الأمة   تاج إلى اس    الم اه م الاستتت تتراف ة في اسقع ما  تاج
من أحكام في الم تتتتتتجداتح والنساو ، والاستتتتتت داد لها بالت تتتتتت ك  

 ال ر ّ . 
وتختلف  راسلالالالالالالالالالالالالالاتنلاا  لاذ  عن تللا  اللادراسلالالالالالالالالالالالالالالاات  هتوا      

قواعلاد الملاآلات والتوسلالالالالالالالالالالالالالاع في التطبيقلاات    فيالسلالالالالالالالالالالالالالالاابقلاة دلتركي   
الفقهية عسلالالالالالالالا  بن ترب عند البارث ملكة النظر  والاسلالالالالالالالاتنبا   

ويأتي      القواعلاد الأصلالالالالالالالالالالالالالاوليلاة.والقلادرة عل  التطبيق والترر ج عل
البحث في مقدمة ومبحثين  الأو  تأتتتتتتتتتتتتتت    والثا، ا ب ق  ي  

 خاتمة بها أ رو النتا ج ي ثبت المصادر والمراجع.

 
 تأصيل قواعد فقه المآلات من التراث الأصوليالمبحث الأول: 
  للاستت تراع  دلنصلاو  والقواعد المؤسلاسلاة  الأصلاولي  خر التراث  

   المقلالالالااصلالالالالالالالالالالالالالالالالاد    ودلأخص ممن ا تموا دلتنظ   المتتتتثملاتح  فقلالالالاهو
فوجلاد   ظر لاة الملاآلات وتطبيقلاافلاا خ  مؤسلالالالالالالالالالالالالالاس  لاذا النو  من  

 لاذا إلى جلاا لاب من ا تموا دلقواعلاد الفقهيلاة بملاا تمثللاه من     الفقلاه
يلالال  للالا   قف مع  صلالالالالالالالالالالالالالاولتف  النظر إلى الوقلالاائع   في  ا را  قلالاا وني

 : التال ةالفرو  
 
 فقه المستقبلالمآلات وعلاقتها ب: لأوللمطلب اا

 إليلالاه: رجعلًا وملالاآلًا و   ؤول ب    لالمرجع  آ: مفر  لالاا الملالاآلالملالاآلات: 
  وايل: اللاذملاةإليلاه   النلالالالالالالالالالالالالالافيد: رجعإلى    وصلالالالالالالالالالالالالالاار   قلاال: آلإليلاه  

 ,Ibn Manẓūr, nd)  والعهلالالالاد وب لالالالال الرجلالالالال وبتبلالالالااعلالالالاه وبوليلالالالاال 

من ريلاث توقعهلاا واعتبلاار لاا وكيفيلاة معرفتهلاا   والملاآلات   (171|12
  ذا الفر  و س ل الله التوفيق. فيمحور رد ثنا   في
 

 تبار المآلات:اعأولًا: 

 قصلالاد دعتبار المآلات: الحك  عل  مقدمات التصلالارفات دلنظر  
إلى  تلالاائ هلالاا  ومعك  للالا  بن الفقيلالاه بو المجتهلالاد لا  قوع دلحك   
عل  التصلارف قولًا كان  ل  التصلارف بو فعلًا إلا بعد بن  نظر  

عنلالالاه تطبيق  للالالا     ضحملالالاآللالالاه و تلالالاائ لالالاه و قلالالادر ملالالاا سلالالالالالالالالالالالالالايتم  في
تكو ن    فيتوقعة  التصلالالالالالالالالالالالالارف  ثم بعد  ل   وجف تل  النتائج الم

منا  الحك  وتكييفه  وبعد  ل   صلالالالالالادر الحك  دلمنلالالالالالاروعية بو  
دأقلاداع عليلاه بو اأر لااع عنلاه بنلااد عل     ب علادع المنلالالالالالالالالالالالالالاروعيلاة   

 ل   و مدى اقتراب  ل     فيالمآل الذى اعتمد   والضلالالالالالالالالالالاابط  
   صلالالالالاطدع معالمآل من  قيق مقاصلالالالالاد النلالالالالارعية  فإن وجد المآل  

والعكس     بسلابابه بعدع المنلاروعية  الفها رك  عل المقاصلاد بو خ
  ا. امؤ دً  اإن وجد  محققً 

 
 :المآلات: مراتب توقع اثانيً 

 قطع المجتهلاد  اللاذ و للا   و الملاآل    قطعآًا:المآآل المتحق   .1
و لالالالاذا :ن  كون الفعلالالالال بو    اب ع بوقوعلالالالاه عل  سلالالالالالالالالالالالالالابيلالالالال  

إلى  تي ة محققة مصلالالحة كا   بع مفسلالادة     ياً التصلالارف مؤ 
 خلاف فى الاعتدا  به.  و ذا لا

إلى المآل الممنو  بو    إفضتتتتتتتتتتتتتاؤ و و ما كان    المظنون:المآل   .2
  راً   المفسلالالالالالالالالالالالالالالادة الرملاة  غللالاب عل  الظن ولا  ترلف إلا  

نلاة بو بيع العنلاب للرمار  تمثلال بيع السلالالالالالالالالالالالالالالاح فى الف  و للا 
 و ذا  لحق دلأول فى الاعتدا .

فضلالالالالااد التصلالالالالارف فيه إلى المآل  إو و ما كان    الموهوم:المآل   .3
فهذا لا يمنع الحك  ولا  ؤثر فيه  لأن النا  القليل لا    ا  رً 

 .  ( ʿAbd al-Raḥmān Maʿmar, 1424AH, 1|20)  عتد به
 

 :المآلات: أدلة اعتبار اثالثً 
  في اع    تطبيقفيالمآلات ك صلالالالالالال   شلالالالالالاهد لصلالالالالالاحة اعتبار النظر في

اسلالالاتقراد ب لة الأركاع النلالالارعية الأصلالالالية منها    النلالالارعفيالاجتها   
صل  الله   الن وما مض  عليه الاجتها  من لدن عصر    والتبعية  

وصلالالالالالالالاحبه الكراع رضلالالالالالالالاوان الله عليه  ثم التابعين من    عليه وسلالالالالالالالال 
 اشلالالالالالالاا دً   االأعلاع  مما شلالالالالالالاكل رصلالالالالالالايداً معرفياً بو تنلالالالالالالار عيً   الأئمة
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عليهلالاا من سلالالالالالالالالالالالالالالاد اللالاذرائع وفتحهلالاا    للملالاآلات دلاعتبلالاار وملالاا تنى
 :  لفيوإبطال الحيل والاستحسان ومن تل  الأ لة ما 

عيونَ مَمن ديونَ ا وَ    قوللالالاه تعلالالاالى: .1 نَ مَ  آآَدن بَوا الآآو ﴿وَلَا تَسآآآآآآآآآآآي
وًا بَغَيْنَ عَلنم    (. 108: )الأ عاع ﴾...فآَيَسيبَوا ا وَ عَدن

  والد ه،إن مم أكبر الكبائر أن  لعم الرجل  )) :صلى الله عليه وسلمقوله   .2
وكيف  لعم الرجل والد ه، قال:  سآآآآآب الرجل أ     قيل:

 ,Al-Bukharī, 1987)((  الرجل فيسآآب أ و و سآآب أمه

8|92). 

بناد    إ ادةشلالالالا ن    لأمنا عائنلالالالاة رضلالالالا  الله عنها في  صلى الله عليه وسلمقوله   .3
 بنلارٍٍ   دم ح  عهدٍ و  "يا عائنلاة لولا قوم  رد ثح  الكعبة:

الكعبة  ف ل   ق تها دلأرض  وجعل ح  ا دبين: ددً شلالالالالالالالالالالالارقيًا   
  صلى الله عليه وسلمفعله  . ف(Al-Bukharī, 1987)"الحلاد لاث...  ودد غربيلااا

 تج عن خوفلاه لملاا  ؤول إليلاه الأمر من    في الحلاد لاث الملاذكور
لاعتقا    ب ه  ا ع    صلى الله عليه وسلممفسلالالالالالالالالالالادة بعظ  ولافاة العرب له  

 للمقدسات ومغ  لمعالمها.

   النلالاابأ :ن    اللالاذ   الأعراب لالاذا إلى جلالاا لالاب رلالاد لالاث  
الن  الأعراب     ثم بين    وفه    صلى الله عليه وسلم    رموا عليلالالالالاه بولتلالالالالاه فمنعه  

(Al-Bukhārī, 1987, 4|96)  للمنافقين  عليه السلاع  وعدع قتله  
(Al-Bukharī, 1987, 3|310) و ضلالالالالااف إلى مور     .  وغ   ل

اعتبار المآلات موار  بخرى منها تصلالالالالالالالالالالار ق الفاعل قبل    فيالنص  
الحك      فيالفعل :ن فعله  ؤ ى إلى مصلالالالالالالحة بو مفسلالالالالالادة تؤثر  

الغلالالااللالالاب والقرائن    الظن الراجق بو   ب ضلالالالالالالالالالالالالالالالالاا: الظنون المتغ ة ب
  الوالمراك  البحثية    في  العلمفيلابسلالالالالالالالالالالالاات والت ارب والبحث  والم

تقوع دلدراسلاات والبحوث المسلاحية  كل تل  الموار  إلى جا ب  
النص تؤكد بن اسلالالاتنلالالاراف المسلالالاتقبل والتطلع لما  ؤول إليه الفعل  

دلمنع بو    النرعفيالحك    فيسلباً بو إيجادً لابد وبن  كون له بثر  
بيان ب يته    في  النلالالاا    وقد قال  (al-Sanūsī, 36-38) اأدرة

 مع صعوبته:
"النظر فى مآلات الأفعال معتبر مقصلالالالالالالاو  شلالالالالالالارعاً كا    

لال للم تهد صلالالالالالالالالالالالالاعب المور     صالفة... و والأفعال موافقة بو  
المذاق محمو  الغب )العاقبة( جار عل  مقاصلالالالالالالالالالالالالاد  عذب   إلا ب ه

  . (194ī, 2011, Shātib-Al|4- 195)النر عة"

 

 قاعدة سد النرائعبالمآلات وعلاقتها : الثاني المطلب
   من كلمتين "السلالاد" وكلمة "الذرائع"   سلالاد الذرائع مركب إضلالاافي

وإ ا كان المنلاهور عند الأصلاوليين سلاد الذرائع المؤ  ة إلى الفسلاا   
فلاإن المعروف بصلالالالالالالالالالالالالالاوليلااً فتق اللاذرائع المؤ  لاة إلى    الملاآل من ريلاث  

المصلالالالحة من ريث المآل ب ضلالالااً. فما المقصلالالاو  بسلالالاد الذرائع وما  
 ؟آلاتعلاقتها بفقه الم

-Al) شلاي يناببل والحاج  بين    لغة: السلاد:سلاد الذرائع  

Fayyūmī, 4|270):فآَهَلن نََنعَلي      وفى التن  ل الع    قوله تعالى﴿
ا عَلَ  د ا﴾  لآآََ  رَرنجآآً نآَهيمن سآآآآآآآآآآآآَ ا وَبآَيآن نآَنآآَ لَ بآَيآن   :)الكهف   أَنن تََنعآآَ

" ر " بصلالالال  دل عل     الذر عة م خو ة من  والذرائع: عع(  94
الامتدا  والتحرٍ إلى الأماع  وكل ما تفر  من  ذا الأصل  رجع  

د  ر   الذراعين  واسلالالالالالالالاتذر  به: جعله  فيالنلالالالالالالالا  فيإليه  والتذر   
 وسيله للتستر به. 
 دشلالالالالالافيتوصلالالالالالال  ا إلى  وتعني: ما    الوسلالالالالالايلة في والذر عة  

 ,Al-Rāzī, 1981) شلالالالالالاراًبع   اخ ً   سلالالالالالاواد بكان رسلالالالالالاياً بو معنوياً 

221) (250ī, 1969, Bardis-al). 
منع الأفعال ابائ ة ال   توصلال    اصلاطلارًا:سلاد الذرائع  

  ارسلالالالالا  ما ة وسلالالالالاائل الفسلالالالالاا  رفعً    ا إلى الممنو  شلالالالالارعاً  وقيل:
بما      ا. و ذا  و المعك الخا  بعد إضلالالالالالالالاافة الذرائع إلى السلالالالالالالالاد

  بفتحها  و عني   الذرائع بمعنا ا العاع فتنلامل سلاد الذرائع وفتحها
  .فتق الذرائع: إجاهة الوسائل المؤ  ة إلى كل ضرورة ومعروف    ب

 -Ibn al)وسلالاد الذرائع: منع الوسلالاائل المؤ  ة إلى كل فسلالاا  وشلالار

Najjār, 1997, 4|434) القرافي  و لاذا المعك لللاذرائع قلااللاه اأملااع  
عل  بن الذر عة كما يجب سد ا يجب  او "  وق فقال:كتابه الفر   في

فكما بن     الوسلايلة   في  فإن الذر عة  تكر  وتندب وتباحفتحها و 
لل معة    كالسلالالالالالاعفيوسلالالالالالايلة الرع محرمة  فوسلالالالالالايلة الواجب واجبة   

وموار  الأركاع عل  قسلالالالالامين: مقاصلالالالالاد و في المتضلالالالالامنة    والحج 
فضلالالالالاية  للمصلالالالالااف والمفاسلالالالالاد في ب فسلالالالالاها  ووسلالالالالاائل و في الطرق الم

إليها  وركمها رك  ما بفضلالالالالالالالالا  إليه من  رير و ليل غ  ب ا  
والوسلالالالالالالالالالالايلة إلى بفضلالالالالالالالالالال  بخفض رتبة من المقاصلالالالالالالالالالالاد في ركمها   

  وإلى  المقاصلاد بفضلال الوسلاائل  وإلى بقبق المقاصلاد بقبق الوسلاائل
ما  توسلالاط متوسلالاطة ومما  دل عل  رسلالان الوسلالاائل الحسلالانة قوله  

ةٌ  ﴿ذَلََ  بََِنَّويمن لَا  يصآآآآَ تعالى:   نمَصآآآَ ََ بٌ وَلَا  يبآيهيمن ظَمَأٌ وَلَا نَصآآآآَ
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 موسى  عمر آدم  ،سعيد عبد الل   ه بوصري   ،حسن سليمان               

يَطًا  غََياي النكيفوارَ وَلَا  آَنَاليونَ مَمن   بَيلَ ا وَ وَلَا َ ططَيونَ مَون فِ سآآآآآآآآآآَ
الٌَ ﴾ لٌ ِآآآآآآآآآآآَ َُيمن بآَهَ عَمآَ    ( 120:  توبلاة)ال عآَديوٍّ  نآَينلًا إَلاو كيتآَبَ 

فعله  بسلالالالابب  ف ة   الله عل  الظم  والنصلالالالاب وإن و  كو  من  
ب ما رصلالالالالالالا    بسلالالالالالابب التوسلالالالالالال إلى ابها  الذ   و وسلالالالالالايلة  
  أع اه الد ن وصون المسلمين فيكون الاستعدا  وسيلة الوسيلة(

(Al-Qarāfī, 2|61). 
موافقاته إلى التفر ق بين    في  النلالالالالالالالالالاا  اأماع  وقد   ب  

الذرائع والوسلالالالالالالالالاائل من ريث الاصلالالالالالالالالاطلاح  فهو  رى الوسلالالالالالالالالاائل  
  قوله:  فيمؤ  ة للمصلالالااف  بينما الذرائع مؤ  ة للمفاسلالالاد. و ل   

ī, Shātib-Al) ""رقيقتها التوسلالالالال بما  و مصلالالالالحة إلى مفسلالالالادة

2011, 4|199). 
اللالالالاذرائع   ارتبلالالالاا   وموقف الفقهلالالالااد والأصلالالالالالالالالالالالالالاوليين  ؤكلالالالاد 

وفقهه  فمنه  من  عتبر ا بصلالالالالالالالالالًا من بصلالالالالالالالالاول الفقه  دلمسلالالالالالالالالاتقبل  
الفقلالاه   بكثر ببواب    فيكملالااللالا  وبحملالاد  ريلالاث ركمهلالاا ملالااللالا  

برد    برلالالالالالالاد  اللاقلايلا   ابلان  اأملالالالالالالااع  Ibn al- ) اللاتلاكلاللايلافواعلاتلابر لالالالالالالاا 

3|130, 1987, Qayyim)   رين عملال اأملااع ببو رنيفلاة  لاا    في
بريلاا ً وب كر العملال  ا بريلاا ً بخرى لبلادائل    النلالالالالالالالالالالالالالاافعفيواأماع  
 ؤكد بن    الذ   الأمر    (224ī, 2000, Baltāj|2) بخرىبصلالالالالالالاولية  

العمل بسلالالالالالالاد الذرائع بو فتحها سلالالالالالالاائر مسلالالالالالالاتمر مع الفقه  ائماً   
ما  اع    او ذا  ؤكد ارتبا ها بفقه المسلالالالالالالالالالالاتقبل ومسلالالالالالالالالالالات داته  ائمً 

  وبرداثها ومست دافا. الحياةالفقه  تعامل مع 
 

 الحيل بطالإقاعدة بالمآلات وعلاقتها : الثالث المطلب
والحيللالالاة والارتيلالالاال والتحيلالالال: الحلالالادق وجو ة     الحيلالالال عع ريللالالاة

  فيالنظر والقدرة عل   قة التصلارف  وبكثر اسلاتعمال الحيلة فيما  
اللغلاة والعرف: المكر  والخلاد علاة    فيتعلاا يلاه خبلاث  ومن معلاا يهلاا  

الفعل المذموع  وقد  قصلالالالالالاد  ا الوجه    فيوالكيد  وبكثر جهور ا  
الوجلالالالاه قوللالالالاه تعلالالالاالى فيمن تخ لف عن ا  رة المو   ومن  لالالالاذا 

ادَ وَالنوَلندَانَ لَا   لعذر: عَفَاَ مَمَ الرٍّجََالَ وَالنٍَّسآآآآَ تَفآآآآن ﴿إَلاو النميسآآآآن
بَيلًا  تَديونَ سآآآآَ يلَةً وَلَا  آَهن ََ تَطَيعيونَ   Ibn) (98:  )النسلالالالالالااد  ﴾َ سآآآآن

ūr, nd, 10|67ẓMan).    اسلالالالالالالالالالالالالالاتعملالالاال الفقهلالالااد    فيلكن الغلالالااللالالاب
فإن  "  :النلالالالاا  قول   النو  المذموع     فيوعرفه  اسلالالالاتعمال الحيل  

المنلالالالالالالالالالالالالالاهورة تقلالادير عملالال جلالاا ر ابواه    –الحيلالال    ب   –رقيقتهلالاا 
الظا ر إلى رك  آخر فمآل    في  و و له  شلالالالالالالالالارعفيبطال رك  أ

 ,Al-Shātibī, 2011)  "الواقع  النر عة فيالعمل فيها خرع قواعد  

4|210). 
بقوال الأصلالالالالالالالالالالالالاوليين  لحك ما  قدمه المكلف   فيوالمت مل  

المسلالالالالالالاتقبل القر ب إلى عمل محرع    في  –دلحيلة من عمل  وصلالالالالالالاله  
ف صلالالالالالالالالالالالالالال الحرمة للفعلال ابتلاداد لما  ؤول إليلاه آخراً من  تي لاة محرمة  
مع التسلالالالالالالالالي  دلفارق بين الذر عة والحيلة من بن الذر عة وسلالالالالالالالايلة  

 افا لأن مقصلالالالاو  ا الترلص    فيلكن الحيلة محرمه      توصلالالالال  ا
  من قواعلالاد النلالالالالالالالالالالالالالار  وبركلالااملالاه  لكن اللالاذر علالاة لا  ل ع بن تكون

العقو     فيتستردع    الوبع  من الحيلة    والذر عةمقصو ة لذل    
لا الألفاظ    العقو  دلمقاصلالالالالالالالالالالالالالاد والمعاني  في"العبرة    لذا قالوا:  اغالبً 

 ".والمباني
 

 قاعدة الاستحسانبالمآلات وعلاقتها : الرابع المطلب
 طلق عل  كل ما    و ضلالالالالاد القبق  نالاسلالالالالاتحسلالالالالاان لغة من الحسلالالالالا

  معنوياً ا   رسلالالانً   : عدالنلالالافيدتميل إليه النفس.  قال: اسلالالاتحسلالالان  
بو   اكلالالالالالالالاان    .( 89Habīb, 1988,  ūī AbadʿSa|1) رسلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالايلالالالالالالالاً

: العدول بحك  المس لة عن  ظائر ا  والاستحسان اصطلاراً  عني
العمل :قوى الدليلين     لدليل خا  من الكتاب والسلانة  وقيل:

الاسلالالالاتحسلالالالاان  و العمل دلاجتها  وغالب الرب   عند الحنفية:  و 
في تقد ر ما جعله النلالالالار  موكولًا إلى آرائنا لمو المتعة المذكورة في  

عَ قَدَريوي وَعَلَ  النميقنرََ قَدَريوي    قوله تعالى: ﴿وَمَتٍَّعيوهيمو عَلَ  النميوسآَ
نَاَ﴾ سآآآآآآآآآآآَ ا عَلَ  النميحن قآ  ََ ا َ لنمَعنريوفَ     ( 236:  البقرة)    مَتآَاعآً

مع بين الأ لة المتعارضلالالالالالالاة   ابوعند المالكية: الاسلالالالالالالاتحسلالالالالالالاان  و 
ا  وعنلاد   وعنلاد النلالالالالالالالالالالالالالاافعيلاة:  و الملا  ون فيلاه واجبلاا ومنلادودً ومبلاارلاً
الحنابلة:  و العول بحك  المسلالالالالالالالالالالالالالا لة عن  ظائر ا لدليل شلالالالالالالالالالالالالالارعفي  

وقلالاد   .(Al-Sarakhsī, 1993, 3|352)خلالاا   بتللالا  المسلالالالالالالالالالالالالالالالا للالاة  
اشلالالاتهر اعتبار الاسلالالاتحسلالالاان والأخذ به عن الحنفية ر  قالوا: و 

و سلام  الاسلاتحسلاان عند   دلقيابأ   لحق برد فيه بد رنيفة   
فلالالالاإن كلالالالال قيلالالالاابأ خففي   الخففي   لكنلالالالاه بع   من القيلالالالاابأ الخففي  

 . استحسان  وليس كل استحسان قياسًا خفيًا
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قلالاال  لالاا    ومن  قف عل   بيعلالاة الاسلالالالالالالالالالالالالالاتحسلالالالالالالالالالالالالالالالاان الو
  امال  وببو رنيفة  درٍ ب ما و  قصلالالالالادا به شلالالالالاي اً هائدً   اأمامان
عن النصلالالالاو  النلالالالارعية بل  و اسلالالالاتدلال بمعقو ا من  ا  بو خارجً 

قيلاابأ بو مصلالالالالالالالالالالالالالالحلاة بو بقلااعلادة معتبرة كرفع الحر  والمنلالالالالالالالالالالالالالاقلاة بو  
العرف المسلالاتحق للعمل به  بو أعا  يمكن الاسلالاتنا  إليه  ومن  

ومطلق العقل. لذا    فينلالالالالالالالالالاهبو قولًا د وى والت  اثم فهو ليس تلذ ً 
  "وإ ا كان  ذا معك الاستحسان عند مال  وبب  :النا  قال  

لأن الأ للاة  قيلاد بعضلالالالالالالالالالالالالالاهلاا    البتلاة رنيفلاة فليس الاار  عن الأ للاة 
الأ لة السلانية مع القرآ ية    فيبعضلااً وخصلاص بعضلاها بعضلااً  كما  

 .(139ī, 2011, Shātib-Al|2) بصلاً مثل  ذا  فيولا  ر  النافع
 ʿAbdullāh) كر ا الأصوليون    الووب وا  الاستحسان  

Rabīʿī, 2007, 1|45- 47)  الاسلالالالالالاتحسلالالالالالاان دلنص )الكتاب بو :
سلالالاتحسلالالاان دلمصلالالالحة ودلقيابأ ودلعرف  لاالسلالالانة(  ودأعا  وا

ودلضلارورة وعيعها  قوع عل  بن الفقيه  رى شلاي اً جد داً  صلارفه  
المس لة إلى رك  جد د  بدو له  و ذا  و التقاد    فيعن الظا ر  

رعا ته للمصلالالالااف    فيالاسلالالالاتحسلالالالاان بفقه المسلالالالاتقبل وتأسلالالالايسلالالالاه له  
  والأخذ بما  و بوفق للنابأ و لب السلالالالاعة والسلالالالامارة و ل  من

  اوضلالالالالالالالالايقً   او يجعل الله تعالى فيها ررجً   الوسمات  ذ  النلالالالالالالالالار عة  
كا   عل  السلالالاابقين  و ذا ما    الوورفع عنها اأصلالالار والأغلال  

رلااضلالالالالالالالالالالالالالار     فيريلااة النلاابأ  في ؤكلاد مواكبلاة النلالالالالالالالالالالالالالار علاة لملاا يجلاد  
و واهل ومسلالالالالالالالالالالالالالات لالالالالالادات   وقلالالالالالاائع  من  يمكن    والوومسلالالالالالالالالالالالالالاتقبله  

لذا عد     رع رلالاً بو يُ  ادلاسلالاتحسلالاان تكييفها ما و يُل ررامً 
n, āīdamḤZiyād -Al) حمه الله تسلالالالالالالالالالالاعة بعنلالالالالالالالالالالاار العل ر مال   

  ان كون النظر فى ملالاآلات الأفعلالاال معتبرً  لالاذا  وإ  .(355 ,2004
    ؤكد  و دعمه من الاسلالالالالالالالالالالالالالاتحسلالالالالالالالالالالالالالاان ا ا ف إلى  ر   اشلالالالالالالالالالالالالالارعً 

المصلالالالالالالالحة إدن تطبيق الحك  عن  ر ق الاسلالالالالالالاتثناد من مقتضلالالالالالالا   
 . (ajīsh, 133Ḥīr Bash- 134) والأقيسةالقواعد 

 

 ضوابط اعتبار فقه المآلاتالمطلب الخامس: 
قتتد ي د  ا ب   قتتا تتدة "ا تبتتار المتتثملاتح" إلى فتة با  المقسلتتة  

يبُيّن  ال استتتتدة )الغاية ا ر السستتتت  ة(  ولوا كاا من المناستتتتب أا  
الباحثسا   ل ال تتتتتتترو  والضتتتتتتتسا   التي لا  د من مرا اتها  ين  

 يد  ذكر الت ب قاتح ل قل المثملاتح:

ألا اقع مضتادة أو اال ة ل نصتسس ال تر  ة الثا تة  وذلن   .1
وهس   -لأا ا تبار المثملاتح  تتتتتتتتر  من  تتتتتتتترو  الاجتهاد  

وال  متاص يقصتتتتتتتتتتتتتتتدوا  تل الاجتهتاد في    –الاجتهتاد التن ي    
 ان يك الأحكام ال ر  ة    لاس و ريمسا.

أا اكسا المتتثملاتح متحققتتة السقسي  فتتنذا كتتاا المتتثم  التتو    .2
تّاي ال  متاص  ي و  إل تل ال  تك متحق  السقسي، فتننتل م ت   

(Al-Qarāfī, 2|32)  كح ر  ئر في دري   ام يق ع  سقسي ،
المتتثم  التتو  ي و  إل تتل ال  تتك لتتالتتب أحتتد ف تتل. وإذا كتتاا  

السقسي، فتتننتتل ي ت  كتتولتتن كتتالمتتثم  المق سي  تحق  السقسي،  
كب ع ال نتب لمن ي صتتتتتتتتتتتتتتر   رسا  فتننتل يغ تب     الظن أا  

 الم ا  يتخو   رسا.
أا اكسا المثملاتح  ققة لمقاتد ال ري ة  ح ث إنل يتحق    .3

ال باد لمقاتد  ا تبار المثم  بمسافقة النتا ج الماابة     أف ا   
 ال ري.

ألا ي د  ا تبتار المتثملاتح إلى ا سيتت مصتتتتتتتتتتتتتتا  راجحتة، أو   .4
n, 2009, yusaḤ īAlʿīd Wal) ي د  إلى وقسي  ترر أشتد

1|215- 234) . 
وهو  الضتتتتسا   ستتتتال ة الوكر مبثسثة في كتب أهك ال  م  
وه  في الغتالتب م تتتتتتتتتتتتتتتنب تة من أدلتة ا تبتار المتثملاتح الساردة في  

الصتحا ة ر تساا ن ا الى    اجتها اتوال تنة ونصتسس الكتا   
    هم أّ ين.

 
 تطبيقات قواعد فقه المآلات :المبحث الثاني

عهد الفاروق عمر    فيرين اسلالالالالالاتنلالالالالالارى بين النابأ شلالالالالالارب الخمر  
)رضلالالالا  الله عنه( عع الصلالالالاحابة رضلالالالاوان الله عليه  واسلالالالاتنلالالالاار    

: إن المرد إ ا شرب سكر  وإ ا  علفي رضفي الله عنهفكان مما قاله  
سكر  ذى وإ ا  ذى افترى  ورد الفر ة ثما ون  ف رى بن يجلد  

فقه  للواقع القا ع  وصلالالالالالالالالالالاناعة لل ا  ثما ين  وكان  ل  اسلالالالالالالالالالالاتنلالالالالالالالالالالارافً 
  انت تتتتار   مل معه قبل وقوعه  ريث اسلالالالاتبق الربوالتعا  المسلالالالاتقبل

التظلالالالالااو بين   بو  ī, alāwḤ-ammad alḥMu)  النلالالالالاابأالتقلالالالالاا ف 

1405, 1|183- 184). 
  تار خ بغلالادا  بن بد رنيفلالاة  في   و كر الخطيلالاب البغلالادا 

و و ببو الخطاب    –في  السلالالالالالالالالالادوسلالالالالالالالالالا  ةلما  خل عل  قتا رحمه الله 
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 موسى  عمر آدم  ،سعيد عبد الل   ه بوصري   ،حسن سليمان               

قتا ة بن  عامة السلالالالادوسلالالالافي البصلالالالار  الحافك برد بئمة التفسلالالالا   
عن مسلالالالا لة منلالالالاكلة  فقال قتا ة:  ل  ستتتت ل  ةالكوف  في -المنلالالالاهور ن

و   اعم    تسلالالالالالالالالا لني قال: فل ويُ  بوقع   ذ  المسلالالالالالالالالا لة قال: لا   
 قع  قلاال ببو رنيفلاة: إ   سلالالالالالالالالالالالالالاتعلاد للبلاد قبلال   وللاه فلاإ ا ملاا وقع  

dī, āBaghd-īb alṭKha-Al)  منلالالالاهوالخرو   عرفنلالالالاا اللالالالادخول فيلالالالاه  

من سلالالالالالالالالالالالالالاتة آلاف   االمدو ة لموً   في  قد قيل إنو   .(323|13 ,2001
لهلاا  مسلالالالالالالالالالالالالالالا للاة بجلااب عنهلاا اأملااع ملااللا  وبعض تلاميلاذ  سلالالالالالالالالالالالالالا   

وعنلاد    بمور و تقع.  فيابن القلااسلالالالالالالالالالالالالالا  كلهلاا  محملاد سلالالالالالالالالالالالالالاحنون عن  
النلالالالالالالالالالالالالالاافعية ب ه عل  الحا  بلا  قف  واد عرفات بل  قف عل   

 ,Al-Nawawī, 2005)قرار ا برضلالالالالالالالالالالالالالاها لأ ه ليس  وائها رك  

:  ل   (201|1  قبل عصر الطائرات والمروريات. قل ح
تلالالادل عل  اعتبلالالاار    الفرو  الفقهيلالالاة الوولا شلالالالالالالالالالالالالالالالالا  بن  

إ نلالالالالااد   فيمسلالالالالاتقبلًا من الفعل وبثر   ا واستتتتتت تتتتترافس   الفقهاد لما  قع
   بكثر من بن  صلالالالالالالالالالالالالالا    فيتراثنلالاا الفقه  فيالحك  دبواه بو المنع  

  الن من السلالانة :عمال قاع  ا    المثملاتحوإ ا كنا قد بسلالاسلالانا لفقه  
الحك  كعدع بنائه للكعبة    فيوكا   رل ته المسلالالالالاتقبلية  اخلة   صلى الله عليه وسلم

وعلالادع قطع البوللالاة     عل  قواعلالاد إبرا ي   وكفلالاه عن قتلالال المنلالاافقين
   صلى الله عليه وسلم   وغ   للا  من بفعلااللاه وبقواللاه  المسلالالالالالالالالالالالالالا لاد في عل  الأعراب

اللاداللاة عل  ب لاا تطبيقلاات  بو لاة مسلالالالالالالالالالالالالالاتهلاد لاة دلأوامر القرآ يلاة وما  
 ذا المطلب    فيفيها من إركاع وبركاع لذا سلالالالالالايقتصلالالالالالار التمثيل  

ا ور  عن الصلالالالالاحابة من تطبيقات وعن السلالالالالالف الصلالالالالااف  عل  م
من الأئمة الأعلاع ومذا به  مع الت كيد عل   سلالالالالالالالالالالالالابة كث ة من  
تطبيقات فقه المسلالالاتقبل تمثل صلالالاورة جلية من تطبيقات السلالالاياسلالاة  

  معاشلالالاها ومعا  ا.  فيإلى مسلالالاتقبل بفضلالالال لحمة    ةالنلالالارعية ا ا ف
ير الأسلالالالالالالالالالالالاباب   ر       ستتتتتتتتتتتتب ك المثا   ةالسلالالالالالالالالالالالانة المطهر  في مل  لنت

 عاع الع نلالالالالالالالالااد  تقدير    –بةالنظر إلى المرطو   –إلى ال      ةالمفضلالالالالالالالالاي
منع   –دلنوع إ ا غلبلاه النعلاابأ   فيمر المصلالالالالالالالالالالالالالالأ – عل  العِنلالالالالالالالالالالالالالالااد

ومعه  ةلث  اثنين  بين    فيمنع التناج  –عةصلالالاة ابما  لة فياأ ا
كلهلاا الاا      .الخ  ... رير الغلول  –ررملاان القلااتلال من الم اث   –

  مثم   فيوبثر ا    الاستتتتتتتتتت تتتتتتتتتراف ة   ةتؤكد ب ية الرل  ة  وتطبيقات  بو 
 الحك . 

 
 

 فقه الصحابة تطبيقات مم: المطلب الأول
 جمع المصحف:أولا: 
قال:  بسلالالالاند  عن ه د بن ةب  رضلالالالا  الله عنه ب ه    البرار روى  

فقال    –وعند  عمر   –ببو بكر مقتل ب ل اليمامة    إلي    "برسلالالالالالالالالال
فقلالاال: إن القتلالال اسلالالالالالالالالالالالالالاتحر  وع اليملالااملاة    ببو بكر: إن عمر بتاني

الموا ن     فياد  ر  بخنلالالالالالالالالالالالالالا  بن  سلالالالالالالالالالالالالالاتحر القتلالال دلقح   وإنيدلنلالاابأ  
لأرى بن  مع   وإنيفيلالالالاذ لالالالاب كث  من القرآن إلا بن  معو    

  فعللاه  قلاال ببو بكر: قللا  لعمر: كيف بفعلال شلالالالالالالالالالالالالالاي لااً و   القرآن
فقلالالالالاال عمر:  و والله خ صلى الله عليه وسلمرسلالالالالالالالالالالالالالاول الله   فل    ل عمر     ؟ 

ربى       ورب   الذصلالالالالالالالالالادر فيه ر  شلالالالالالالالالالارح الله لذل      راجعني
عمر  قلالاال ه لالاد بن ةبلالا : وعمر عنلالاد  جلالاالس لا  تكل : فقلالاال  

إ لا  رجلال شلالالالالالالالالالالالالالالااب علااقلال ولا  تهملا   كنلا  تكتلاب   بكر:ببو 
اععه   فتتبع القرآن ف  صلالالالالالالال  الله عليه وسلالالالالالالال لرسلالالالالالالاول الله    فيالور

  مملاا بمرني  علفي قلال جبلال من اببلاال ملاا كلاان بثقلال    كلفنيفوالله لو  
به من عع القرآن  قل : كيف تفعلان شلاي اً و  فعله رسلاول الله 

فقال ببو بكر:  و والله خ  فل  بهل براجعه ر  شلالالارح الله  صلى الله عليه وسلم
ī, Bukhār-Al)  وعمر"بكر    شرح الله له صدر بب   للذ   صدر 

قترح عل   اعمر؟ وملالالاا ا    فيتأملالالال كيف خنلالالالالالالالالالالالالالا  .( ,2401987|3
بكر  سلالالالالالالالالالالالالالاتحثلالالاه عل  عع القرآن الكرير لارتملالالاال    الخليفلالالاة بب

  ضلالالالالالالالالالالالالالايلالااعلالاه بموت القراد  وقلالاد د  للالا  مرتين الأولى فى عهلالاد بب
  فيبكر  والأخرى فى عهد الخليفة الثالث عثمان بن عفان رضلالالالالالالالالالالا

 الله عنه.
 

  لواَد: الجماعةقتل ثانيا: 
بم  المؤمنين عمر بن الخطاب رضلالالا  الله روى مال  بسلالالاند  عن  

تملالاالأ عليلالاه    "لوبرجلالال وارلالاد قتلو  غيللالاة وقلالاال:    اعنلالاه ب لالاه قتلالال  فرً 
المو      فيخرجه مال    ذا الأثر ب  عيعلاا" ب ل صلالالالالالالالالالالالالالانعلااد لقتله   

والسلالالالالالالالالالالالالالاحر  للالاة  الغي  فيدب ملالاا جلالااد     كتلالااب العقول   13:  رق ب
  ماصلالالاة  الكبرى بن بصلالالال الق  نالسلالالان  في  فيالبيهق  روىو .  2/663

مربة بصلالالالالانعاد  اعن ببيه بن    الصتتتتتن ا،بن ركي     ةث به المغ رد  
ا  قلاال للاه  للاه من غ  لاا غلاملاً  ابنلاار ر لاا    فيغلااب هوجهلاا وترٍ 

 فقلااللا  للاه: إن  لاذا بعلاد هوجهلاا خليلًا   ةالمرب  ، فتاذتوتحبصلالالالالالالالالالالالالالايلال
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جتمع عل   فا  ف او هامنه    الغلاع  فضلالالالاحنا فاقتله ف م فامتنع   
وخلالاا مهلالاا فقتلو  ثم قطعوا    ةخر والمربآقتلالال الغلاع الرجلالال ورجلالال  

ليس     ةمن  رية القر ية  رك  فيو ررو     بةعي  بعضلالالالالااد  وجعلو  في
عترف اثم    فاعترفوفيها: ف خذ خليلها  صلالالالالالالالالالاة  فيها ماد و كر الق
شلالالالالالالالالالالالالالالالا    إلى عمر    –و و  وم لالالاذ بم     –  فيالبلالالااقون فكتلالالاب عل

وقال: والله لو بن  ،  اتله  عيعً )رضلالالالالالالالا  الله عنه ( فكتب عمر بق
 ,al-Bayhaqī)  اقتللاه لقتلته  عيعلاً  فيشلالالالالالالالالالالالالالاتركوا اب لال صلالالالالالالالالالالالالالانعلااد  

12/58) . 
  "فعمدةرحمه الله تعالى:  الحفيد  ابن رشلالالالالالالالالالالالالالاد اأماع   قول  

من قتلال دلوارلاد ابملااعلاة النظر إلى المصلالالالالالالالالالالالالالالحلاة  فلاإ لاه مفهوع بن  
  قوله تعالى:  فيالقتل  كما  به عليه الكتاب    فيالقتل إاا شر  لنف

القصلالالالالالالالالالالالالالالالاا  ريلالااة يا بولى الألبلالااب" وإ ا كلالاان  للالا     في"ولك   
ل :ن  تعملادوا  تلاكلاذللا  فلو و  قتلال ابملااعلاة لتلاذر  النلاابأ إلى الق

 رائع   وتأمل سلالالالالالاد    .(Ibn Rushd, 2|400)  قتل الوارد دبماعة
 ة للم تمع  العدوان عل  النابأ بما قض  به الفاروق صيا ة وحما

 دلقصا  للوارد ولو من ابماعة.

 
 ةفقه الأئمتطبيقات مم ثاني: المطلب ال

من ا ب قاتح ال قهاص والأ مة لقسا د الاستتتت تتتراع وفقل المثملاتح  
 : ما ي 
 بها االولى زواج وليته إضرارً  امتنعما إذا أولا: 
:  ( Mālik, 1994, 2|107)  في الفقلالالالاه الملالالالاالكفي  الملالالالادو لالالالاة  فيجلالالالااد  
فلالالاامتنع الأب من    برب لالالا  البكر إ ا خطبلالالا  إلى ببيهلالالاا   :"قللالالا 

  :- دلغلاة    و في –إ كلاارهلاا بول ملاا خطبلا  إليلاه وقلااللا  ابلاار لاة 
ف   برب الرجال ورفع  بمر ا إلى السلالالالالالالالالطان ب كون ر     هوجني

وترى للسلالالالالالالطان بن   وجها إ ا بم    الخا ب الأول إعضلالالالالالاالًا  ا 
برى إن عرف    بنيإلا     االأب قال: و بسمع من مال  فيه شلالالالالالالالالالالالاي ً 

  إيا ا لذل    –  ضلالالالالارر   ا  ب   –وضلالالالالارورته    عضلالالالالال الأب إيا ا.
رب   للسلالالطان إن قام  ابار ة    إليها:  اوو  كن منعه  ل   ظرً 

بلاذللا  و لبلا   كلاارلاه بن   وجهلاا السلالالالالالالالالالالالالالالطلاان إ ا عل  بن الأب  
  لا))   قال صلى الله عليه وسلم  لأن الن   إاا  و مضلالالالالالالالاار فى ر   وليس بناجر  ا 

وفى المسلالالالالالالا لة بيان إ ا   .  (madḥA ,784|2)  ((ضآآآآآآرر ولا ضآآآآآآرار
قصلالالالالالالاد الأب لفر  جهل بو قسلالالالالالالاوة قلب بو فظاجة  بع بو لمو  

 ل  اأضلارار دبنته مع ولا ته عليها فإن ولا ته تل  تسلالب منه  
و تولى غ     للضلالالالالالالالالارر عن ابنته وتعطيلًا لقصلالالالالالالالالاد  الفاسلالالالالالالالالاد ا   ردً 

الولا ة    ا ممن تثب  له  غبو    بو سلالالالالالالالالالالالطا ً   ا كارها سلالالالالالالالالالالاواد بخً 
 و ل  مذ ب مال .  اعليها شرعً 

 
 بالطلاق للإعسار أو للإضرار وللغياثانيا: 

كما    –دب القضلالالالااد يُتا     فيمن ال و  الغائب وغ   ل  كله  
 ر ر سلالالالالالالالالالالالالالاببلالاه    فيإلى  ظر و ر ر وبلالالاذل جهلالالاد    – رى الملالالاالكيلالالاة  

يُلف بلا  طلا  امربتلاه لسلالالالالالالالالالالالالالابلاب وجيلاه    فلااللاذ ومقلادار مسلالالالالالالالالالالالالالاببلاه   
كروف عل  وللالاد  الرضلالالالالالالالالالالالالالايع بو عل  الحملالال  و يمللالا  الحلالااك  
التطليق بملالالالاا إ ا ا تف  الموجلالالالاب الوجيلالالالاه  لالالالاذا الامتنلالالالاا  وعل  بن  

   عليهللضلالالارر    التعسلالالافه وقطعً   اقصلالالاد  اأضلالالارار  ا تطلق عليه  ردً 
(Ibn Farḥūn, 1986, 1/109).  

  فيابن عقيلالالال    )وقلالالاال:  "اأ صلالالالالالالالالالالالالالالالااف"  في   قلالالاال المر او 
المفر ات: وقيل قد  باح الفسلالالالاخ و لاق الحاك  لأجل الغيبة إ ا  
قصلالالالالالاد  ا اأضلالالالالالارار بناد عل  ما إ ا ترٍ الاسلالالالالالاتمتا   ا من غ  

  .( 1/356ī, wāMard-Al- 357)  يمين بكثر من بربعلالالاة بشلالالالالالالالالالالالالالاهر(
ريث  رى الحنابلة بن ال و  إ ا قصلالاد بغيبته عن هوجته اأضلالارار  

وررملاا لاا من رق الاسلالالالالالالالالالالالالالاتمتلاا  فلاإن للحلااك  رق الفسلالالالالالالالالالالالالالاخ  لاا 
المآل بسلالالالالالالابب  ذا   تلحقها في  والتطليق التفاتاً إلى المفسلالالالالالالادة الو

 .فيدالقصد الس
 

 الدنيا فِترقب الآررة بما يحدث ثالثا: 
   ومئأمور الآررة بمآآا    تلالاذكر:  قلالااعلالادة لالا      المقر  كر اأملالااع  

    قلالاال:  بهنلالاا الله ع  وجلالال بملالاا فى قوللالاه:إليهآا مم أَوال الآدنيآا
( من ارتقاب اأ سلالالالالالالالالالالالاان  14  )ال خرف:"  وإنا إلى ربنا لمنقلبون"

بو مسلالالالالالالالالا   محمولًا عل  المركوب تذكر بمور ايخرة   خطراً لركوب
فيتلالاذكر دلركوب عل  الأ علالااع    بملالاا  ومإ إليهلالاا من بروال اللالاد يلالاا 

وبحر الحملااع رر للنلاار  ودلتللاذ  دبملاا      والفللا  ركوب النع 
 .(2/488ī, rrMaqa-Al- 489)  ل لى غ  إوغ   لذة النعي  
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 المآلات وقواعدها الأصولية: دراسة فقهية تطبيقية
 موسى  عمر آدم  ،سعيد عبد الل   ه بوصري   ،حسن سليمان               

 المستقبل وتَددها فِالربو ة  الأِنافرابعا: 
عل     صلى الله عليه وسلمالرسلالالالالالاول    د  ص  في  ب عهور الفقهاد إلى بن كل شلالالالالالا

وإن ترٍ النابأ الكيل  ا   رير التفاضلالالالالالالالالالالالالال فيه كيلا فهو مكيل ببدً 
وكل     في الحد ث  البر والتمر والملق المنصلالالالالاو  عليها  فيه كما في

وإن ترٍ    افهو موهون ببدً   ما  ص عل   رير التفاضلالالالالالالالالالالالالالال فيه وه ً 
لكن بد  وسلاف صلاارب بم    النابأ الوهن فيه كالذ ب والفضلاة.

رنيفلالاة  رى اعتبلالاار العرف عل  خلاف المنصلالالالالالالالالالالالالالاو  عليلالاه  لأن  
 للالا  الوقلالا  وقلالاد تبلالادللالا  في لالاب بن    فيالنص إالالاا كلالاان للعلالاا ة  

  .( Ibn Humam ,7/14)  ابلاد لادة ثبلا  الحك  عل  وفق العلاا ة  
العصلالالالالالالالالالار    العلماد فيو و مذ ب بوفق بميع العصلالالالالالالالالالالاور لذا قبله  

 .(ythLa-al ūAb ,122) مذا به الحاضر عل  اختلاف 
 

  العمل  لاسآتحسآان وترا القيالم لمقتفآ  المصآلحةرامسآا:  
بغ  عذر   النافلة  في فيببو رنيفة جواه قعو  المصلالالالالالالالالالالالالالالاأماع   رى  

  بغ  عذر كالقعو   و التط  فهو  رى بن القعو  فيً    اسلالالالالالالاتحسلالالالالالالاا
ا  ومن  ل     .بعذرالفرض    في ما  كون لعموع البلوى ريث  ب ضلاً

 رى اأماع ببو رنيفة بن سلالالالالالالالالاؤر رنلالالالالالالالالارات البي  كالف رة والحية  
البلوى  لا  ولمو لالالالالالالاا   لعموع  رراع  لحمهلالالالالالالاا  بن  مع  الملالالالالالالااد   ن س 
بين ا رة وبين الف رة     ن القيابأ لا  سو  إإ     الا قياسً   استحسا ً 

اأشلاارة إليها  وقع     مكرو  لأن البلوى الو  " ا ر  والحية فقال:
ا رة موجو ة  نلاا  فلاإ لاا تسلالالالالالالالالالالالالالاكن البيوت ولا يمكن صلالالالالالالالالالالالالالاون   في

وعليلاه    .(Al-Sarakhsī, 1324, 1/208, 12/199) "منهلاا  الأواني
وإن    فلالالاإن ملالالاا تع  بلالالاه البلوى يجوه الترفيف عن النلالالاابأ لأجللالالاه 

ومعلوع بن ما تع  به البلوى من    كان القيابأ يمنعه اسلالالالاتحسلالالالاا ً 
 تكنف عنها الأياع والحوا ث. الأمور الو

 

 المآلاتفقه  دواعمعاصرة لق تطبيقاتالمطلب الثالث: 
إيراد ما ا   تتتتتتتتتر من الت ب قاتح ال قه ة لا تبار المثملاتح  ند      د

قديمسا، ولما كانت م تتتتتتتتتك ة الدراستتتتتتتتتة اتمثك في تتتتتتتتتت س ة    دالعلما
اس    وا ب   القسا د الأتتتتتتتتتسل ة المت  قة   قل الم تتتتتتتتتقبك      
الم تتتجداتح والقضتتايا ال قه ة الم اتتترة رأى الباحثسا أا يوكروا  
     الأقك م تجدين م اترين يتج   ف هما ا تبار المثملاتح:

نع الحيض في شأأأ ر  المسأأأ لة ا: حك  كس اسأأأتعداي ا:   ة لم
 رمضان

ذهتب   ل ال  متاص الم تاتتتتتتتتتتتتتتترين إلى جساو استتتتتتتتتتتتتتت متا  الأدوية  
المباحة لت ج ك الح ل لكن   تتتتتتتتتتتتتر  أمن الضتتتتتتتتتتتتترر  وقد ا ر    

ا ح ث جاص في "مساهب اد  ك":     القدام لهو  الم تتتتتتتتتتت لة أيضتتتتتتتتتتتس
"قا  ا ن رشتتتتتتتتتد: ستتتتتتتتتئك مالن  ن المرأة ذاع ا ج ك الح ل،  
ف ستتتتتتتتتت  لها شتتتتتتتتتار  ا تتتتتتتتتر ل لت خت الح ل  قا : ل   ذلن  
كُ       خ.  صتتتسا ، وكر.هل. قا  ا ن رشتتتد: إِا كُر.هُلُ اافةُ أا ادُع

. و   ل  (Al-Khattāb, 1|538)  ن  تها  تررا  ولن في ج تمها"
فتتنذا لا يااتتب     منع أو إيقتتاع الح ل  تتتتتتتتتتتتتترر جتتاو ل مرأة  
استتتتتتتت ما  الأدوية لمن ل لأجك أا اتمك ن من الصتتتتتتت ام في شتتتتتتتهر  
رمضتتتتتتتتتتتتتتاا. هوا، ويرى الباحثسا أا هوا الرأ  ا ت  مثم  ال  ك  
وهس  ق  ن و  الدم في فاة الصتتتتتتسم، وهس أشتتتتتتبل بالمثم  المق سي  

ذلتتتتتتن ف ال  م من   تحق  وقس تتتتتتل، ومع  أهتتتتتتك  رأى   ل  قتتتتتتد 
الم اترين أا الأفضك ل مرأة الحا ل هس  دم است ما  الأدوية،  
 ك ابق      ما قدر  ن ستتتتتبحانل وا الى وكتبل      ناتح آدم  
   ل ال تتتلام كما جاص في حديث  ا  تتتة ر تتت  ن  نها. وهوا 
الو  ِ ك إل ل لأنل أستتتتتت م ل مرأة اديتسنسا وستتتتتتلامة لصتتتتتتحتها ون 

  الى أ  م.ا
 

 المس لة الثانيةك  كس سرقة الك رباء
في   ل البلاد اكسا ُ مُد الكهرباص ممتدة في ال تتتتساري والأح اص  
حب الت ار منها  غت إذا ادهة المالكة   كن ة، ما ي تتتتهُك ستتتتُ ال تتتت 
ستتتتتتتتساص أكانت مم سكة ل دولة أو ال تتتتتتتتركة. وهوا لا شتتتتتتتتن أنل لا  

 ولة  ن ذلن حتى تأذا  بهسو،  ك لا  د من الرجسي ل جهة الم ت
وإلا فهس من با  أكتتك أمسا  النتتاس بالبتتادتتك وقتتد قتتا  ا تتالى:  

لَ   يَ ﴿ ايآآآَ نَكيمن َ لنبآآآَ َُنكيليوا أَمنوَالَكيمن بآَيآن نَ مَ امَنيوا لَا  ا الآآآو   ﴾أَ آَهآآآَ
(. والحاصلالالالالالالالالالالال: بن  ذا النو  من ابريمة لا تحعتبر  29:  )النسلالالالالالالالالالالااد

اعتبار المآل الذ   ؤول إليه  سلالالالالالالارقة  قاع الحد  بسلالالالالالالاببها بنادً عل   
 ذا الفعل  ولأن بعمدة الكهردد ليسلالالالالالالا   ررهاً و ل  لسلالالالالالالاهولة  
سلالالالاحب التيارات الكهردئية منها  و ذا لا  عني سلالالالاقو  التع  ر   
بل قد توجد عقوبة  ون الحد  رسلالابما  رى ولي الأمر والله تعالى  

 بعل .
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 الخاتمة
ال  متتتتتاص حس  قسا تتتتتد    تتتتتد هتتتتتوا الاستتتتتتتتتتتتتتتقراص اد    لمقسلاتح  

الاستتتتتتتتت تتتتتتتتراع و لاقتها   قل المثملاتح استتتتتتتتتك البحث إلى  دة 
 نتا ج ه :

المسلاتقبل وررر    واستت تراعللنظر    الإن تاان اأسلالاع  ي   ب .1
و   ل ألا    من معوقات الخرافة والتنلالالالالالالالالالالالاالع والتطا ر والتن ي 
 .ي ت  م ويخضع  ك يساجل وبهاهد بالح  ول ح 

الأركاع    اُ نى بم رفة  ثملاتحقسا د الاستتتتتتت تتتتتتراع وفقل الما  ب .2
النلالالارعية المتعلقة دلغد الصلالالاا ق وما يمكن وقوعه من بفعال  

وتفه  الواقع واسلالالالاتنلالالالاراف    فيالمكلفين المبنية عل  عبر الماضلالالالا
 القا ع رسب الطاقة الممكنة.

دلرل ة المستقبلية     والمقاصد  والأصوليفي  هخر التراث الفقه .3
   ظر ة المآلات وفقه المسلالالالالالالالاتقبل فنظر الفقهاد والأصلالالالالالالالاوليون  

   والاسلالالالالالالالالالالالالاتحسلالالالالالالالالالالالالاان    الحيل  وإبطال   وقواعد سلالالالالالالالالالالالالاد الذرائع
وغ   ل  مما  ؤكد بصلالالاالة تل      والا عطاف والا كنلالالااف

  فيا  الرل ة المسلالالالالالالالالالالالالالاتقبلية وب ا وليدة  ذ  الأمة  ظرياً وتطبيقيً 
القدير والحد ث سلالالالالالالاياسلالالالالالالاة شلالالالالالالارعية ركيمة فدف إلى خ  

 معاشه ومعا  . اأ سان وصلاره في
للمكلف    الاستتتتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتتتراف ةدلرل ة    النبو ة  ا تم  السلالالالالالالالالالالالالالانة .4

للفعل    والمكان ك وعيةفوضلالالالالالالالالالاع  الرخص وا تم  دل مان  
يملاكلا  اأ سلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالااني وملان    نلا  ملانلاهلاملالالالالالالاا  الملاكلاللاف  بن  لانلارلاللاع 
وا تم  ب ضلالالالالاا بموار  الخ  وبسلالالالالاباب الف   .  خصلالالالالاائصلالالالالاهما

ليهل      والنلالالالالالار فبصلالالالالالارت النابأ كيف  عملون وما ا  تقون
 ة.ينعن ب في  ن ر  م   يىة ويُينعن بمن  ل  

مراعاة ضلالالالالالالالالالالاوابط وشلالالالالالالالالالالارو  اعتبار المآلات الو  ل   عليها   .5
النصو  من الكتاب والسنة وآةر الصحب الكراع رضوان  

 الله تعالى عليه  بععين.
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أصل اعتبار المآلات في المعايير الشرعية للآيوفي:  
 معيار التورق أنموذجاً 

The Principle of Considering the Consequences 
of Actions in the Sharīʽah Standard for 

Tawarruq Issued by the AAOIFI 
ياء محمد بنور الشريف ز   ( iii) يونس صوالحي   ، ( ii) غالية بوهدة   ، ( i) كر

 ملخص البحث 
اعتبار مآلات الأفعال في  إلى دراسة أصل  البحثية  الورقة  تهدف هذه 

المعيار الشرعي للتورق الصادر عن الآيوفي )هيئة المحاسبة والمراجعة 

للمؤسسات المالية الإسلامية(، وتكمن إشكالية الورقة في مدى اعتبار 

دة هذا المعيار لمآلات الأفعال في بناء الأحكام والضوابط الشرعية الوار

ومجالاته   وضوابطه  قواعده  في  المآل  لاعتبار  موافقتها  مدى  وما  فيه، 

من  كثير  في  التورق  أن  ومعروف  الأصوليين؟  عند  المقررة  وآلياته 

مؤسسات  المجتهدين  بين  اختلاف  محلّ  حكمه  لايزال  متعلقاته 

وأفرادا. وتعتمد الدراسة على منهجي الاستقراء و التحليل وذلك من 

لق بمعيار التورق من المسائل والأحكام التي اعتمد خلال تتبع ما تع 

فيها على أصل اعتبار المآل، ثم تحليلها وتقييمها حسب القواعد التي  

من  ذلك  وغير  الحيل،  وقاعدة  الذرائع،  سد  قاعدة  مثل  عليها  بنيت 

متعلقات الاجتهاد التنزيلي للتورق ومسائله، وتأتي أهمية هذا البحث 

الما المؤسّسات  وتطوير لتدعيم  تقييم  في  المساهمة  و  جهة،  من  لية 

وتحديث المنتجات المالية الإسلامية بإعادة النظر البحثي فيها من جهة  

أخرى، وقد انتهى الباحثون إلى أن معيار التورق قد رُوعي فيه أصل  

التي   وضوابطه  المآل  التحايل اعتبار  ذرائع  كل  سدّ  على  تعمل 

ال شبهة  من  حولها  حام  وما  أهمية    ربا،والصورية  على  يدل  إنما  وهذا 

محورية لهذا الأصل في الاجتهاد التنزيلي وما يتعلق به من التحوطات 

عقود  مجال  في  الأصل  هذا  إعمال  دواعي  ولعلّ  المالية،  والاحتمالات 

المعاملات المالية المعاصرة أحرى من غيره من المجالات نظرًا إلى ما  

 .  يتعلق به للعباد من الحقوق المالية

 . المآلات، المعايير الشرعية، التورق، الآيوفيالكلمات المفتاحية: 

Abstract 
The research paper aims to study the principle of 
considering the consequences of actions in the Sharīʽah 
standard for tawarruq issued by the Accounting and 
Auditing Organization for Islamic Financial Institutions 
(AAOIFI). The problem of the paper lies in the extent to 
which the standard of tawarruq considers the consequences 
of actions in establishing the legal rulings mentioned in it, 
and how consistent they are with the consideration of 
consequences in its rules, regulations, areas, and 
mechanisms as established by jurists. It is known that the 
permissibility of various aspects of tawarruq is still a subject 
of disagreement among scholars, at institutional and 
individual levels. This study employs inductive and 
analytical methods as it finds out first the issues and rulings 
related to the standard of tawarruq which are based on 
consideration of consequences, then it analyses and 
evaluates them according to legal maxims on which they 
are established like sadd al-dharīʽah and ḥiyal and similar 
maxims which are related to ijtihād. The researchers will 
also explain and elaborate on rulings of the issues which 
are based on the principle of consideration of consequences 
of actions, analyzing and evaluating the ways in which it 
is used to formulate rulings on issues related to tawarruq. 
This research is significant as it will help financial 
institutions on one side, and will contribute on the other 
side in evaluating, improving, and renewing Islamic 
financial products by relooking at it at the research level. 
The researchers found that the standard of tawarruq has 
been complied with the principle of consideration of 
consequences and its regulations and maxims in inferring 
Sharīʽah rulings from it, and that is through formulating 
regulations and conditions which work to prevent all the 
means of circumvention and similar forms which are 
surrounded by doubt of ribā (interest). This proves the 
importance of this principle in the applied ijtihād and what 
is related to possibilities and cautions in finance. It seems 
that actualization of this principle in contemporary Islamic 
finance is demanded more than any other principle as it is 
related to financial rights of people. 
Keywords: Consequences of Actions, Legal Standards, 
Tawarruq, AAOIFI. 
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 المقدمة

اامد لله رب العالمين والصططططلاأ والسططططلام عللم لشططططر  المرسططططلين  
 سيدنا محمد وعللم آله وصحبه لجمعين وبعد:

المؤسططسططات المالية ايسططلامية  إن للتورق لهمية كبيرأ لدى  
لططططه من مرير عللم مركزهططططا المططططاذ من جهططططة  وعللم جطططط ب   لمططططا 
للعملاء من جهططة لىرى   وكلططن كونططه من وسططططططططططططططططا ططل التمويططل  
المعتبرأ عنططططد بعت ايتهططططدين   ومع هطططط ا فهنططططا  جططططدل عمي   
لاصططططططل بين العلماء في مدى مشططططططروعية التورق عموم ا  والتورق  

وفي هط ه الورقطة وطاول البطالثون   المن م عللم وجطه الخصططططططططططططططو  
تسططططططططططططليط ال ططططططططططططوء عللم نقطة مهمة في الاجتها  التنزيل   وه   
كيفيططة اعتبططار مططآلات الأفعططال في التورق سططططططططططططططواء عنططد من قططال  
بمشطططططططططططططروعية التورق لو من قال بعدمها  مسطططططططططططططتندين عللم معيار  

التورق الشطططططرع  لويوفي وما ربم له من علاقة مع  راسطططططات في  
عية كمنطل  لسطططططططططططططاسططططططططططططط  في البحث  ومتي ه ه المعايير الشطططططططططططططر 

ا في سطططططططططططياق  عوأ الآيوفي المسطططططططططططتمرأ لوراء     1 الدراسطططططططططططة لي ططططططططططط 
 والمراجعات البحثية البناءأ والمستمرأ لقراراتها  

 
 مشكلة البحث:

تدمن إشططططططططططططدالية الورقة في مدى اعتبار معيار التورق في الآيوفي  
عية الوار أ فيه   الشططر   الألدام وال ططوابطلمآلات الأفعال في بناء  

وما مدى موافقتها لاعتبار المآل في قواعده وضطططططططططططططوابطه و الاته  
وآلياته المقررأ عند الأصططططططططططوليينن ومعرو  لن التورق في كثير من  
متعلقاته لايزال لدمه محلّ اىتلا  بين ايتهدين مؤسططططططسططططططات  
ولفرا  ا  ومحلّ از واجية بين الأى  به اسططططططططططططططتثناء  ورىصططططططططططططططة وبين  

 لت يي  في تلن الرىصة التوسيع وا
 

 :أسئلة البحث
 ما المقصو  باعتبار مآلات الأفعال في الاجتها ن  1
ما ه  المفاهيم الأسطططططططططططططاسطططططططططططططية للتورق وللدامه الشطططططططططططططرعية    2

 وضوابطهن
إلى لّ  مطدى يواف  معيطار التورق لويوفي لصطططططططططططططططل مطآلات    3

 الأفعال وقواعده وضوابطه المتقررأ في الاجتها ن 

 
 أهداف البحث

 بيان المقصو  باعتبار مآلات الأفعال في الاجتها    1
توضطططططططططططططيا المفاهيم الأسطططططططططططططاسطططططططططططططية للتورق مع بيان للدامه    2

 وضوابطه عند الفقهاء 
يوفي لصططططططططططططططططل مططآلات  بيططان مططدى موافقططة معيططار التورق لو  3

 الأفعال وقواعده وضوابطه المتقررأ في الاجتها   
 

 :أهمية البحث
يأتي البحططث تلبيططة لططدعوأ الآيوفي في الاسططططططططططططططتمرار عللم مراجعططة  
قراراتهطا وتقييمهطا العلم  البنطاء  والمسطططططططططططططططاهمطة في تفعيطل الاجتهطا   
بأصطل اعتبار مآلات الأفعال لأهميته في ضطبط الاجتها  التنزيل   
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للمخططاتر     ليططةآالمططتعل  بططه من التحوتططات والالتمططالات  ي  ومططا
ولعلّ  واع  إعمال ه ا الأصططل في  ال عقو  المعاملات المالية  
المعطاصططططططططططططططرأ للرى من ريره من ايطالات ن ر ا لمطا يتعل  بطه للعبطا   

 من لفظ اقوقهم المالية باعتبار المآل 
 

 :منهجية البحث
اعتمدت الدراسططططططة عللم منهت  الاسططططططتقراء والتحليل وكلن من  

ار التورق من المسطططططططططططططططا طل والألدطام ال   ىلال تتبع مطا تعل  بمعيط
اعتمد فيها عللم لصططل اعتبار المآل  تح يليلها وتقييمها لسططب 

ورير     القواعد ال  بنيم عليها مثل قواعد سططططططططططططد ال را ع واايل
كلططن من متعلقططات الاجتهططا  التنزيل  في المسططططططططططططططططا ططل مع القيططام  

كيفية    بشطططططرح للدامها وضطططططوابطها والن ر والتقييم مع الموازنة في
وتّم تقسططططيم الورقة إلى رلارة مبالث:     مصططططيله الشططططرع  وضططططبطه

المبحث الأول في بيان المفاهيم الأسطططاسطططية لأصطططل اعتبار مآلات  
الأفعال  لما المبحث الثاني فسططيدون في بيان المفاهيم الأسططاسططية  
للتورق  تح المبحططث الثططالططث لبيططان كيفيططة مراعططاأ لصططططططططططططططططل اعتبططار  

 يار الشرع  للتورق  مآلات الأفعال في المع
 

 :الدراسات السابقة
البالث في موضطططططططوق التورق هد لمامه الدثير من الدتابات ال   
كتبم لوله  منها المطول ومنها المختصطططر  ومنها ما تناول فيها  
لصطحااا الموضطوق من جوانب تشطريعية وتنزيلية فتلفة  ومع ه ا 

لفُر ت في    -بحسططب اتلاق البالثين  –فلا توجد  راسططة سططابقة  
   ت في معيار الآيوفي للتورق بحث موضطططططططططططططوق إعمال اعتبار المآلا

ولعطلّ المقطام يوجطب ايشطططططططططططططططارأ في كلطن لأهم المؤتمرات والنطدوات  
ال  عقططدت وتنططاولططم موضططططططططططططططوق التورق  ومنهططا ايمع الفقه   
ايسططططططلام  لرابطة العام ايسططططططلام  في الدورأ الخامسططططططة عشططططططرأ   

ومؤتمر  ور     م1998ه/ لكتوبر  1419  مدطططة المدرمطططة  رجطططب
المؤسططططسططططات المصططططرفية ايسططططلامية في الاسططططتثمار والتنمية  جامعة  

صططفر    27  -25الشططارقة  كلية الشططريعة والدراسططات ايسططلامية   
وندوأ البركة الثانية والعشرون     م2002مايو    9  -7هطط/  1423

  /ه 1423ربيع الآىر    9   8للاقتصططططططططا  ايسططططططططلام   البحرين   

البركططططة الثططططالثططططة والعشططططططططططططططرون  ونططططدوأ     م2002  يونيو  20   19
ه/  1423رم ططططان    7   6للاقتصططططا  ايسططططلام   مدة المدرمة   

ولي ططططا ندوأ البركة الرابعة والعشططططرون     م2002نوفمبر  12   11
رم ططططان    2  –شططططعبان   29للاقتصططططا  ايسططططلام   مدة المدرمة   

الطفطقطهط      م2003لكطتطوبطر    27  -25هطططططططططططططططططططططططططططططط/1424 وايطمطع 
الدورأ السططططابعة عشططططرأ  مدة    ايسططططلام  لرابطة العام ايسططططلام 

ومططؤتمططر      م2003/ 12/ 18ه/1419/10/1424المطططدطططرمطططططططة   
المؤسططططططططططططططسطططططططططططططططات المطاليطة: معطام الواقع وآفطاق المسططططططططططططططتقبطل  جطامعطة  

وهيئططططة اةططططاسططططططططططططططبططططة    م2005مططططايو    10-8ايمططططارات  العين   
والمراجعة للمؤسططسططات المالية ايسططلامية  المعايير الشططرعية  معيار  

هطططططططططططططططططططططططططط / نوفمبر  1427في ك  القعدأ    المعتمد   30التورق رقم 
والدورأ التاسططعة عشططرأ يمع الفقه ايسططلام  الدوذ      م2006

الشططططططططططططططططارقطططة   لمن مطططة التعطططاون  المؤتمر  ايسططططططططططططططلام   ايمطططارات   
 م 2009هط/ 1430

ومن الدراسطططات المنشطططورأ  مقال ةمد صطططبر  بن زكر    
 Naḥwa Ḥawkamah Sharʿiyyah Fī   ولبو بدر توفي  فتططاح

Taṭbīqāt al-Tawarruq: Burṣah Sūq al-Silaʿ al-

Mālīziyyah al-Islāmiyyah Unmūdhajan    لة التتديد   
الجامعة ايسطططلامية العالمية بماليز   ايلد الثاني والعشطططرون  العد   

  تناول البالثان فيه نقل معيار  2018الثالث والأربعون سططططططططططططنة  
  يليطل لو إبراز لجطانطب المطآلات   الآيوفي في التورق لدن  ون ل

ا بالتتربة الماليزية من النالية الن رية   وكلن كون البحث ىاصطططططططططط 
 الفقهية  

تتف     ىلاصطة الدراسطات السطابقة لول الفتوأ البحثية:
ه ه الدراسطة مع الدراسطات السطابقة في بعت النقان منها: بيان  
المفاهيم الأسطاسطية للتورق وصطوره سطواء الفقه  لو التورق المن م   
الططططط را ع   الفقهطططططاء في لدمطططططه  وإبراز علاقطططططة  التعرض لآراء  مع 
واايل بالتورق  ولا شطن لن الدراسطات السطابقة في ه ا الجانب  

لمبالث ه ه الورقة  ومع ه ا لا    كانم مصططططططططدر رراء وتفصططططططططيل
لفر ت معيار    -بحسطب اتلاق البالثين  –توجد  راسطة مسطتقلة  

التورق الصطططططا ر عن هيئة اةاسطططططبة والمراجعة للمؤسطططططسطططططات المالية  
ايسططططلامية بالتحليل والتقييم عللم ضططططوء اعتبار مآلات الأفعال   

 وه ا ما تسهم به ه ه الدراسة 
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اسية لأصل اعتبار مآلات المفاهيم الأسالمبحث الأول: 
 الأفعال

رق ومطدى اعتبطار مطآلات الأفعطال  تحليطل معيطار التو لقبطل التعرض  
يتمّ بيان مفهوم ه ا الأصطططططططل المهم والعنصطططططططر اةور  في  سطططططططفيه   

الاجتهطا  في النوازل الفقهيطة  وعنوان المبحطث في الجانب الن ر   
مفر ات ينبغ  معرفة معانيها  واسططططططططططططططتعمالاتها    ةوتو  عللم رلار

اللغويططة والاصطططططططططططططططلاليططة وه : لفظ الاعتبططار  ولفظ الأفعططال   
 ولفظ المآلات 

 
 المطلب الأول: مفهوم الاعتبار في اللغة والاصطلاح 

 الفرع الأول: مفهوم الاعتبار في اللغة
بتتبع معنى كلمططططة الاعتبططططار في كتططططب اللغططططة وفي الاسططططططططططططططتعمططططال  

    Ḥamītū, 2018, 2  الاصطططلال  يتبين لن له مدلولات كثيرأ
الْعَيْنُ وَالْبططَاءُ   : قططال ابن فططار ولعبور: لنططه يأتي بمعنى الهمهططا ومن

دِ يَدُلي عَلَلم النطيفُوكن وَالْمُ ططططططططططططططن نّ فين   ياِ وَالن حن لِ صططططططططططططططَ وَالرَّاءُ لَصططططططططططططططْ
ْ ءن  الُ: الشطططططططططططططططططططططططَّ قطططططططططَ رَ    يططططططططططُ هطططططططططْ الطططططططططنططططططططططَّ بَرْتُ  ور ا عطططططططططَ بطططططططططُ بْرُ   عطططططططططُ وَعطططططططططَ

ططيهُ  النطَّهْرن: الُ: شططططططططططططططَ افطَرُ   وَيطُقطَ ارُ: لَا يطَزاَلُ يسُطططططططططططططططَ فطَ نَاقطَةِ عُبْرُ لَسططططططططططططططْ
او هطططططططَ بمطعطنى(Ibn Fāris, n.d, 4/207)عطَلطَيططْ العر  :    ويأتي    تعععبعل 

رها ولَىبر بما يؤول إنليه لمَرهُا وَفين التطَّنْزنيلن   وكلن يدون بمعنى وفسططَّ
زنيطططزن: عطططَ تطططُ و الطططْ نططططْ بُروُنَ إننْ كطططُ عطططْ تططططَ لطططريءْ   لطططن  ,Ibn Manẓūr, 1414H)ومْ 

من شطططططططططططططط ء إلى شطططططططططططططط ء     المجععاو: :كمطططا تدون بمعنى     (4/529
عَْنَى   عْتنبَارُ بمن عْتادَادا وَالان ْ ءن فين تطَرَتيبن ااْدُْمن وَ ْوهُ   الاا لشطططططططططططططَّ  -al) بان

Fayūmī, nd, 2/389)  و التعدبر والنررو    وهو لي طططططططططططططططا (al- 

Zubaydī, 1422H, 13/511)  
 

 الفرع الثاني: مفهوم الاعتبار في الاصطلاح
لمطا في الاصطططططططططططططططلاح فلقطد بيّن معنطاه الغزاذ بقولطه: والعبور من  
المن ور فيه إلى ريره بالتنبيه لمعنى يناسطب المن ور فيهلألأنه عبر 

وقطططال ابن قطططدامطططة:    (al-Ghazālī,, 1993, 105)منطططه إلى ريرهو  
 ,Ibn Qudāmah) ولقيقة الاعتبار مقايسطططططططططططة الشططططططططططط ء بغيرهو  

عَْنَى  كمططا عرفططه الآمططد     (2/162 ,2002 ارَ بمن عْتنبططَ بقولططه: و إنَّ الان
نتْنقَالن مننَ الشطَّْ ءن إنلَى  و   الان نِ تنعَّا رَنِ  بَيْنَ الْقنيَا ن وَالان -al)رَيْرنهن مُشطْ

Āmidī, 1402AH, 4/130)    :لمطا الزركشطططططططططططططط  فقطد عبر عنطه بأنه

ن يرهو   فيططططططه بحدم  الأمر ومثلططططططه واادم  -al)والتسططططططططططططططويططططططة بين 

Zarkashī, 1994, 7:29)    قال ابن عاشططططططططططور: والن ر في  لالة  و
 ,Ibn ʿĀshūr, 1984)الأشطياء عللم لوازمها وعواقبها ولسطباااو   

وعرفّه عبد الدريم عديو  بأنه: والن ر في المسططططططططططط لة مع    (28/72
اسططتح ططار ن ا رها والالتفات إلى لوازمها ومراعاأ نقا  ططها  مع  

للم التعريفات  يلالظ ع   (ʿAkīwī, 2008, 37)صحة المناسبةو   
السططططططططططابقة ما عدا تعريف ابن عاشططططططططططور وعديو  ل ا ربطم بين  
معنى الاعتبار والقيا  وكلن بسططططططططططططططبب ل ا جاءت في سططططططططططططططياق  
الاسططططططططططططططتطدلال عللم لتيطة القيطا  بقولطه تعطالى وفطاعتبروا   لوذ  

لمطططا تعريف ابن عطططاشططططططططططططططور وعديو  فيمدن الأىططط     الألبطططابو
اشطططور: ولوازمها وعواقبها  منهما معنى اعتبار المآل من قول ابن ع

ولسططططططططططططططبطططططااطططططاو  ومن قول عديو : ووالالتفطططططات إلى لوازمهطططططاو   
(Ḥamītū, 2018, 42-43)   

 
 ل في اللغة والاصطلاحالأفعامفهوم المطلب الثاني: 

لِ   مُ لَصططططططططططططططْ الأفعطال جمع فعطل  قطال ابن فطار : والْفطَاءُ والْعَيْنُ وَاللاَّ
وَرَيْرنهن  لُ  ْ ءُ مننْ عَمططططَ دَاون شططططططططططططططَ دُلي عَلَلم إنلططططْ ياِ يططططَ حن مننْ   صططططططططططططططَ

نَةِ لوَْ   كَلننَ: فطَعَلْمُ كََ ا لفَطْعَلُهُ فطَعْلا   وكََانَمْ مننْ فُلَانُ فطَعْلَةِ لَسططططططَ
الُ جَمْعُ  ةِ  وَالْفنعططططَ الُ  قبَنيحططططَ لُ  وَالْفَعططططَ اءن:  فنعططططْ ا   بنفَتْان الْفططططَ الْدَرَمُ وَمطططَ

نُو    لَسططططططططططططططَ مننْ  لُ  في     (Ibn Fāris, n.d, 4/511)يطُفْعطططططططَ وقطططططططال 
نْسططططططانن  لو كننايةِ عن كُلنّ   بالدسططططططر: القامو : والفنعْلُ  لَركََةُ اين

و دُّ لُ مُتطَعططَ   ووالمرا  بفعططل    (al-Fayrūzabādī, 2005, 1043)عَمططَ
 ,al-ʿIrāqī, 2004)المدلف  الصطا ر منه  ليشطمل القول والنيةو  

يقول الغزاذ: وما يعده العر  فعلا سطواء لكان من لفعال     (29
القلوب كطالاعتقطا  ت والنيطات لم من لفعطال الجوارح واللسططططططططططططططان  
ك  اء الزكاأ وتدبيرأ ايلرام وجميع التصطططططططططرفات القولية  ويدىل  

  (al- Zuḥaylī, 1986, 39)كر  الزناو   فيه الدف
 

 : مفهوم المآلات في اللغة والاصطلاحلثالمطلب الثا
 الفرع الأول: المآلات في اللغة

دُهُ مطآل  وهو مصطططططططططططططططدر ميم  من الفعطل آلَ    المطآلات جمع والطن
 وهو يأتي بعدأ معان:
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: مثل قولهم: تبخم النبي  لتى آل يأتي بمعنى المرجع والمصعععععل
ُ  أَْواللعَ   لالَا ث  ومنطه قولطه تعطالى:  إلى الثلط ا لعَعْلَ ]آل  ﴾اللَّ   ﴿وَمعَ
صطططططططططططططير مْ ىوك من آل يؤول إنلى    ف[7عمران:  

َ
ع والم رجن

َ
التْ ويل الم

: يقال:  الإصعلاح والسعياسعة  ك ا لَ  صطار إنليه  كما يأتي بمعنى
آلَ الأمير رعيته من باب قال: سطاسطها وللسطن رعايتها  ويدون  

يقال: آل اللبُن إن لا  ل  تََثََّر فاجتمع بع ططططططه إنلى    التّخثُّر:بمعنى  
 ,Ibn Fāris, 1/158; al-Rāzī, 1999; Ibn Manẓūr) بططعططت 

1414AH, 35, al-Fayrūzabādī, 2005, 25)  من    وبعد الن ر 
  يدون المعنى الأوّل  الاصططلال ىلال الفرق الثاني لول المعنى  

هو الأقرب للمعنى الاصطططططططططططططططلال   وكلن لن مآل كل الأفعال  
هو لررهطططا ونتيتتهطططا وعطططاقبتهطططا المرتبطططة عليهطططا  وه  ااطططالطططة ال   

 ,al-Sanūsī, 2003) ينته  إليها الأمر من صططططططلاح لو فسططططططا    

19, Malīṭān, 2019, 43). 

 
 الفرع الثاني: المآلات في الاصطلاح

المعنى الاصطططططططططططططططلال  للمطآلات وصطططططططططططططططل من ىلال إعمطالطه في  
اجتها ات العلماء في تَريج للدام المسطططططا ل الفقهية  والملالظ  
لن البحث عن لقيقة ومفهوم ه ا الأصططططل بحدّ وبتعريف جامع  
مانع لمفهومه عندهم من الصطططعب العثور عليه  ولعلّ السطططبب في  

العلمطططاء المتقطططدمين لليطططانا  لا يعتنون بالمصطططططططططططططططلحطططات    هططط ا لنّ 
والتعريفططططات بقططططدر مططططا يعتنون بالتطططط صططططططططططططططيططططل والتطبي  والتفريع   

  ايتيانفتتدهم يدتفون ببيان مدلول المصططططططططلا بيانا  وافي ا  ون  
 ,Nahwa, 1431AH)بحططد عللم منوال ااططدو  المعروفططة عنططدنا   

ر مآلات الأفعال هو تحّ إن من لوا ل من بيّن ولصّل لاعتبا   (23
ليث لشطططار في    -رحمه الله تعالى-ه   790ايمام الشطططاتت  ت

 عدأ مواضططع موضططح ا الاء المدلول الاصطططلال  له ا الأصططل 

: والنّ ر في مآلات الأفعال معتبر مقصطططططو   -رحمه الله  –في قوله  
شططططططططططططططرعط ا كطانطم الأفعطال موافقطة لو فطالفطة  وكلطن لنّ ايتهطد لا  

الأفعال الصطططططططططططا رأ عن المدلفين بايقدام لو    ودم عللم فعل من
بايلتام إلا بعد ن ره إلى ما يؤول إليه كلن الفعل مشططططططططططططططروع ا  
لمصططططططططلحة فيه تسططططططططتتلب  لو لمفسططططططططدأ تدرل ولدن له مآل عللم  
ىلا  ما قصططططد فيه وقد يدون رير مشططططروق لمفسططططدأ تنشطططط  عنه  
لو مصططططططططططططططلحة تندفع به  ولدن له مآل عللم ىلا  كلن  ف كا  

قول في الأول بالمشططروعية فربما ل ى اسططتتلاب المصططلحة  لتل  ال
فسطططططططططدأ تسطططططططططاوى المصطططططططططلحة لو تزيد عليها فيدون ه ا مفيه إلى  

مانع ا من إتلاق القول بالمشططططططروعية  وك لن إكا لتل  القول في  
الثاني بعدم مشطططططروعية ربما ل ى اسطططططتدفاق المفسطططططدأ إلى مفسطططططدأ 

شططططططروعية وهو  تسططططططاو  لو تزيد فلا يصططططططا إتلاق القول بعدم الم
 ال للمتتهد صططططططططططعب المور  إلاّ لنهّ ع ب الم اق محمو  الغب  

  (al-Shāṭibī, 1997, 177-178)جار عللم مقاصطططططططد الشطططططططريعةو   
ولعلّ في كلام الشطططططططططططاتت رحمه الله تعالى السطططططططططططاب  بيان شطططططططططططاُ  
وتوضططططططططططططططيا لمعنى لصطططططططططططططططل اعتبطار المطآلات يغ  عن ريره  ولدن  
للت كيد عللم مدلول ه ا الأصططططططططططل لتعلقه بشططططططططططرق الله سططططططططططبحانه  

بمزيطد من كلامطه وكلام ريره لتقرير   ايتيطانوتعطالى فلا منطا  من 
ل    -ولمطّا الطدنيويطة  رحمطه الله في موضططططططططططططططع آىر: و-معنطاه  فيقول

فط نّ الأعمطال إكا مملتهطا مقطدمطات لنتطا ج    -المصطططططططططططططططا  الطدنيويطة
المصطا  ف  ا لسطباب لمسطببات ه  مقصطو أ للشطارق  والمسطببات  
ه  مآلات الأسططططططططططباب فاعتبارها في جر ن الأسططططططططططباب مطلوب  

و    المطططططططآلات  في  الن ر  معنى     (al-Shāṭibī, 1997, 178)وهو 
لن النتا ج والمسططططببات مقصططططو أ للشططططارق  ف ن  والمعنى لنه ما  ام  

ا  ولز  أ   الأسططططباب الموصططططلة إلى تلن المسططططببات مقصططططو أ لي طططط 
المعنى إي ططططططططال ا هدر نقل إسططططططططهامات المعاصططططططططرين ال ين لاولوا  
تعريف اعتبطططططار مطططططآلات الأفعطططططال بالطريقطططططة المعتطططططا أ في تعريف  

وله  المصطلحات الأصولية عندهم  وإن كان المعنى ال   تدور ل
ه ه التعريفات لا يخرج عن المعنى ال   بيّنه الشططططاتت في كلامه  

رحمطه الله -ه   1394سطططططططططططططططاب  الط كر  يقول محمطد لبو زهرأ  ت
في تعريف اعتبار مآلات الأفعال: وفالأصطططططططططططل في اعتبار    -تعالى

ا يتف    الط را ع هو الن ر إلى مطآلات الأفعطال فيط ىط  الفعطل لدمط 
يقصططد كلن ال   آل عليه الفعل  مع ما يؤول إليه  سططواء لكان  

لم لا يقصططده  ف كا كان الفعل يؤ   إلى مطلوب فهو مطلوب   
 ,Abū Zāhrah) وإن كان لا يؤ   إلا إلى شطططرّ فهو منه  عنهو

n.d, 288).  المططططططآل واعتبططططططار  عثمططططططان:  لططططططامططططططد  ويقول محمو     
وملال تططططه  والن ر فيططططه والاعتططططدا  بططططه في تدييف الفعططططل  وفي  

 ,ʿUthmān, 1996) به من الألدام الشطططططططرعيةو تقرير ما يتعل   

وقال لي ططططططططططططططا: ومعناه لن يأى  الفعل لدم ا يتف  مع ما     212
يؤول إليه  سطططواء لكان الفاعل يقصطططد كلن ال   آل إليه الفعل  
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يؤ   إلى مطلوب فهو مطلوب   لم لا يقصططده  ف كا كان الفعل  
 ,ʿUthmān) وإن كطان لا يؤ   إلا إلى شططططططططططططططر فهو منه  عنطهو

  كما عرفه لحمد الريّسطططططططوني بأنه: والنّ ر فيما  دن  (255 ,2002
لن تؤول إليه الأفعال والتصطططططرفات والتداليف موضطططططوق الاجتها   
وايفتطططاء والتوجيطططه  وإ ىطططال كلطططن في ااسططططططططططططططبطططان عنطططد اادم 

مطولطو      (al-Raysūnī, 2000, 67)  والطفطتطوىو   بشطططططططططططططططير  ويطقطول 
جحيش بأنططه: والتحق  والتثبططم سططا يسططططططططططططططفر عنططه تنزيططل اادم 
الشططططرع  عللم الأفعال من نتا ج مصططططلحية لو ضططططررية تسططططهم في  

 ,Juhaysh, 1424AH) تدييف اادم المرا  سطياسطة الواقع به و  

وعبّر عنه عبد الرحمن السططنوسطط  بقوله: وهو يقي  منان     (105
اء التبع  ال   يدون عليه عند تنزيله  اادم بالن ر في الاقت ططططططططططط

من ليث لصطططططططططططولُ مقصطططططططططططده والبناء عللم ما يسطططططططططططتدعيه كلن  
  وقال فريد الأنصططططططططار :  .(al-Sanūsī, 2003, 19) الاقت ططططططططاءو  
يقت ططط  اعتباره تنزيل اادم عللم الفعل بما يناسطططب  ولصطططل كل   

وعرفه     (al-Anṣārī, 1424AH, 428) عاقبته المتوقعة اسططططططتقبالاو
اعتبطار مطا يصططططططططططططططير إليطه الفعطل لرنطاء تنزيطل الألدطام  عمر جطديطة: و

الشرعية عللم محالها  سواء لكان كلن ىير ا لم شر ا  وسواء لكان  
وعرفه     (Judayh, 2010, 36)بقصطططططططططد الفاعل لم بغير قصطططططططططدهو  

وليد بن عل  ااسطططططططططططططين ليث قال: والاعتدا  بما تف ططططططططططططط  إليه  
 -al) ف  مقطططاصططططططططططططططططد التشططططططططططططططريعوالألدطططام عنطططد تطبيقهطططا بمططا يوا

Ḥusayn, 2009, 37)     ولىير ا يقول لحمد مصطططططططططفلم مليطان في
سططططططططططططططيطططاق ربط المطططآل بقواعطططده وضططططططططططططططوابططططه: فه  ل  والقواعطططد  
وال ططططططططوابط المآلية ق ططططططططا  كليّة لو جز ية تشططططططططتمل عللم جز يات  
ما تها لو فروعها  ودم من ىلالها عللم مقدمات التصطططططططططططططرفات  

التعريفطططططات  .(Malīṭān, 2019, 49) باعتبطططططار عواقبهطططططاو     وكطططططل 
سطططططابقة ال كر م تَرج عما قرّره الشطططططاتت في كلامه المنقول آنفا   
ا من لضطططططططبط ول ل ه ه التعريفات   وفي ه ا السطططططططياق اد لي ططططططط 
تعريف فريد الأنصططططططططططار  وال    دن لن يعتمد عليه في شططططططططططرح  

ل :   "أصعععععع   ل "وتوضططططططططيا معنى ه ا الأصططططططططل  فيع  بقوله:  
لُ  ين م   يته  موعة من القواعد  يقول الشططططططاتت: ووَهََ ا الْأَصططططططْ

دُو قطَوَاعطططططططن هن  عَلَيطططططططْ بَ ن  من  .(al-Shāṭibī, 1997, 5/182) يطَنطْ وهو    
تنقْراَءُ التَّامي   لصطططول الفقه القطعية ال   لم   سطططْ رْعنيَّةُ وَالان الْأَ نلَّةُ الشطططَّ

لن الْمَشطططْ    ,al-Shāṭibī, 1997) رُوعنيَّةنولَنَّ الْمَآلَاتن مُعْتَبَرأَِ فين لَصطططْ

آالنَ امَن وا لاَ ا  وكلططططن مثططططل قولططططه تعططططالى:     (5/70 ا العععَ ﴿َ  ألَعُّهعععَ

وه  فعَاْ تع ب و    ُْ بعادَلْنإ لاَ  أَجعَ إ م سعععععععععععَ ت    .[ 282البقرأ:  ] ﴾تعَدَالعَنعْ
لمََرَ بدتابة عقو    -سطبحانه وتعالى    –ووجه الاسطتدلال: لن اللهُ  

المعاملات المالية بين النا  في لالة ما إكا كانم مؤجلة  وكلن  
ن ر ا لمآلها وهو هنا ضططططططططططبط المعاملة بقطع الشططططططططططن والريبة وإقامة  
البينة بين المتداينين  ولدفع مفسططططططططدأ نسططططططططيان لو جحو  ااقوق  

ا  -Mujammaʿ al-Buḥūth al-Islāmiyyah al) كلا  لو بع ططططططط 

Azhār, 1993, 27).    سبحانه –وكلن  دن لى ه من قول الله -
للَّ  عانعْدَ اللّاَ  ﴿للم هط ا في آىر الآيطة ليطث قطال:  ع ُْ أَقْسعععععععععععَ َ لاك 

َْ أَلَا تعَرَْ ب وا ادَ ا وَأَدْ هعَ وهطط ا     [ 282]البقرأ:  ﴾وَأَقعْوَم  لالشعععععععععععَ
يرتطططب عليطططه لن كطططل الأشططططططططططططططيطططاء إ طططا يطططل ويرم بمطططآلاتهطططا  ولن  

لازم في كطل لدم عللم ايتلاق  وهنطا هطب التنبيطه  "اعتبعارهعا"  
تنزيلية المآل ليس بصططططططورأ مباشططططططرأ بل بتنزيله عن  عللم لن لصططططططل  

تري  قواعده مثل ما يتعل  بالاسطططططططططتحسطططططططططان وبسطططططططططد ال را ع في  
ايططل في يقي  المنططان المتعل   يقي  منططان الواقعططة  ومططا يتعل  با

"تنزلعع  امكُ عل     و(al-Anṣārī, 1424AH, 416)بالمدلف  
ل  لا يدون اعتبار المآل إلا في سطططططياق التنزيل ىاصطططططة     الفع "

ويدون كلططن بواقع معين  وقوم معين  وزمططان معين  وكلططن في  
الفتوى العططامططة والفتوى الخططاصطططططططططططططططة  وعليططه فلا تططدىططل الألدططام 
الشطططططططططططططرعية المطلقة مثل الزنا وشطططططططططططططرب الخمر فه ه مآلاتها  بتة   

  وما ويط  تَتلف باعتبار الشطططططططططططخ  المعين بعدس الأولى فه 
المططططططآل ااقيق  إلا في   يعتبر  تنزيطططططل  إبططططططه من لارو  فلا  تططططططار 

الألدام الشططرعية عللم الوقا ع سططواء بالفتوى العامة لو الخاصططة   
وبالتاذ ف ن الفعل قد يدون لليانا  مشططروع ا في لصططله لمصططلحة   
لو سنوع ا لمفسطططططدأ  ف كا تغير مآله فانعدس الفسطططططا  صطططططلال ا لو  

   (al-Anṣārī, 1424AH, 419)غير لدمه  الصططططططططططلاح فسططططططططططا  ا ت
ل  اعتبار    مآل  عاقبت  المتوقعة اسعععععتقبالا" "بما لناسعععععبوقوله:  

المسططططططططططططططتقبططل في تنزيططل اادم عللم الواقع  لدن مططا هو معيططار لو  
مقيا  التوقعات المسططططططتقبلية لتحديد صططططططورأ من الصططططططور المتوقعة  
مسططططططتقبلان يتبين من رصططططططد تصططططططاريف ايتهدين لن كلن يدون  
برصطططططد لال الزمان ولهله فتغلب الصطططططورأ المتوقعة الم نونة للفعل  

الصطططططططططططور الموهمة  إما باعتبار عا أ الله   المن ور فيه عللم ريرها من
يططآن الأمطة في تهر والطد  ويطدع     ينفي ىلقطه  مثطل الشططططططططططططططريد
ىر  لأن العطططا أ لن يدون الولطططد من  للطططدهمطططا العزل فيلح  بالآ
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اينزال لا من العزل  لو باعتبار عا أ النا  في لنفسطططططططططططططهم  مثل  
ا   بيع السططلعة بأجل فه  جا زأ لدن إن كانم العا أ قصططد الن 

هو بيع السطططططططلعة لأجل بعشطططططططرأ تح يشطططططططريها البا ع من مشطططططططريها  
ا بعشططرأ لأجَل والسططلعة لا معنى   بخمسططة فمآلها لينئ  ةسططة نقد 

ولتى يت ططططططططا معنى الدلام     (al-Anṣārī, 1424AH, 421)لها   
السططططططططططاب  فلن ططططططططططرب عللم كلن مثالا بالالتدار: فالأصططططططططططل إكا  

ا فيه بأن يخزنه لتى  اشطططططرى المسطططططلم تعام ا بقصطططططد التتارأ والرب
يرتفع ثمنه تح يبيعه لنه جا ز شطططططططططططرع ا  لما فيه من مصطططططططططططلحة  ف كا  
تغير المآل فرتب عليه ايضطططططططرار بقوت النا  والتحدم بحاجاتهم  

  ومن هطط ا البططاب جططاء  يططه  (Malīṭān, 2019, 48)المهمططة مُنع  
  (Muslim, 1605) ((لا يحتكر للا خاطئ))بقوله:  صلى الله عليه وسلم
 

 المفاهيم الأساسية للتورق :الثانيالمبحث 
يتنطاول هط ا المبحطث تعريف التورق  وتميزه عن بيع العينطة  ولدم 
كطططل من التورق الفقه  والتورق المن م  مع إيرا  لمثلطططة تطبيقيططة  

 للتورق المن م كما تجريه بعت التتارب في ماليز  
 

 المطلب الأول: تعرلف التورق وتميّز  عن بيع العينة
الفرع الأول: تعرلف التورق في نصعععععععععععوش المعيعار الشعععععععععععرع   

 للتورق، وأمثلة أنمو جية في تطبيقات التورق
شراء سلعة بثمن آجل مساومة لو مرابحة تح بيعها إلى     2 التورق"

لما العينة     رير من اشطريم منه للحصطول عللم النقد بثمن لال
فه  شطططططراء سطططططلعة بثمن آجل وبيعها إلى من اشطططططريم منه بثمن  

  (AAOIFI, 1437AH, 767) لال لقلو
  يدون المتورق العميل لو  اوتتناول عمليات التورق لتراف

المؤسططططسططططة  ل  الأفرا  لو المؤسططططسططططات مثل المصططططار  والأسططططواق  
 (AAOIFI, 1437AH, 767). المالية عللم لد سواء  

وتل التورق ليّزا كبير ا في منتتات المصططرفية ايسططلامية   
ليث إنه يسطتخدم في منتتات التمويل  والو ا ع  وسطوق النقد  
ايسطططططلام   وريرها من ايالات المصطططططرفية  وبالررم من لنه لبيا  
اسططططططتثناء ااجة السططططططيولة  إلا لنه تغلم عللم كثير من المصططططططار   

اته وليس رىصطططططططة لبيحم  ايسطططططططلامية ف ضطططططططحلم منتت ا قا م ا ب 

للحاجة  فف  منتتات التمويل ايسططلام   يسططتخدم التورق في  
تمويل رل  المال العامل  والتمويل الشطططططططططططخصططططططططططط   وريرهما  ويتم  
  -كلطططن عبر منصططططططططططططططططات رقميطططة تربط بين لترا  عمليطططة التورق 

كبورصططططة سططططوق السططططلع الماليزية  لو سططططوق المعا ن في لندن  لما  
ق في الو ا ع لأجل والقا م عللم التورق  الو ا ع  فيسطططططططتخدم التور 

العدسطططططططططططط  ليث يدون فيها البنن ايسططططططططططططلام  متموّلا والزبون  
ا في لسططواق النقد ايسططلام  لتوفير   سُوّلا  ويسططتخدم التورق لي طط 
السططططططططططيولة قصططططططططططيرأ الأجل بين البنو  ايسططططططططططلامية  ومن لشططططططططططهر  
تطبيقات التورق المصطططرفي ه  الصطططيغة المعتمدأ في بورصطططة سطططوق  
السططططلع الماليزية  وه  بورصططططة عالمية تعنى بتسططططهيل توفير السططططيولة  
قصطططيرأ وبعيدأ الأجل لافرا  والمؤسطططسطططات بدل لنواعها  وت هر  

 ىطوات التورق في الشدل الآتي: 
 : ىطوات التورق المصرفي المن م في بورصة سوق السلع بماليز 1شدل 

 
 م   يتقدم الزبون بطلب تمويل نقد  من المصر  ايسلا  1

يشططططر  المصططططر  سططططلعة     عبر منصططططة بورصططططة سططططوق السططططلع  2
 زيططم النخيططل الخططام مثلا  من المورّ  بقيمططة مبلل التمويططل   

 وبثمن عاجل  

بعد  ىول السطططططططلعة في ليازأ وملدية المصطططططططر   يقوم ه ا   3
 الأىير ببيعها للزبون مرابحة وبثمن آجل  

يع  بعد ليازأ الزبون للسطططططططططططلعة  يوكل الزبونُ المصطططططططططططرَ  في ب  4
 السلعة نفسها لبورصة سوق السلع بثمن عاجل  

تقوم البورصططة ببيع السططلعة لألد المور ين مع اسططتثناء البا ع    5
 الأول تجنبا للعينة  

تصططططططدر شططططططها ات إلدرونية تور  البيع والشططططططراء في كل  
ىطوأ من ىطوات التورق مع يديد الفاصطططل الزم  بين معاملة  
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عدم إجرا ها قبل التملن  ولىرى  بشطدل يوضطا تراتب العقو  و 
التام من تر  المالن  ومن لهم ىصططططا   البورصططططة ه  تمدين  
 الزبون من السلعة في لالة رربته في تسلمها لقيقة  لا لُدم ا 

لتم التورق في التتربططة المططاليزيططة عللم  في  وإكا لر نا إلقططاء ن رأ  
التمويل لم  سططططططططبيل المثال  ف ننا اد ارتفاع ا م طططططططططر  ا سططططططططواء في  

الو ا ع لم سطططوق النقد  فف  تقرير للبنن المركز  الماليز  صطططا ر  
عطططططام   م2022 طططططايطططططة   التورق بين  مقطططططارنطططططة بين لتم    اطططططد 
   3 :تلخصم فيما يل  م2022و م2019

 م2019 مجال التورق  
 رنجت(   )بليون

 م2022
 رنجت( )بليون

 معدل الز د  

 %11 622.5 456.1 التمويل 

 %22 776.8 426.3 الو ا ع 

 %71 33.1 6.7 سوق النقد 

وت هر هط ه الأرقطام ارتفطاعط ا ملحولاط ا في لتم لصططططططططططططططول  
ن من معطططدلات   التورق في ايطططالات الثلاو  وهططط ا وإن لسططططططططططططططّ
السططططططططططططططيولططة المطلوبططة من تر  الجهططات الرقططابيططة  إلا لن اهتمططام  
لصططططططططططططططحططاب المصططططططططططططططلحططة يركز الآن لول فططاتر التورق المططاليططة  

لاقتصططططططططططا ية بوصططططططططططفه ل اأ  ين بامتياز   فمن ليث المخاتر   وا
عن فطاتر عطديطدأ يفّ    4 يتحطدو تقرير البنطن المركز  المطاليز 

السططلع المسططتخدمة في التورق  فمن الزاوية الجيوسططياسططية  تشططدل  
ا لسطططلاسطططل إمدا  زيم النخيل  -اارب الروسطططية   الأوكرانية تهديد 

العمططالططة فقططد شططططططططططططططهططدت    وريرهططا من سططططططططططططططلع التورق  ومن زاويططة
ا في عد  العمالة   قطاعات السطططططططلع المسطططططططتخدمة في التورق نقصططططططط 
المولافة في ج  واسطططتخلا  الزيم من ثمارها  وهو ما ل ى إلى  
مىر ج  الثمار وارتفاق لسطعارها  ويشطدل التغير المناى  يد    
آىر لزيطم النخيطل من ليطث نوعيطة اةصططططططططططططططول وكميتطه  بطل إن  

دنولوجيا الخ طططططططططططططراء  عللم لهميتها  قد تؤ   إلى  الانتقال إلى الت
ز  أ الطلطططططب عللم زيطططططم النخيطططططل الخطططططام المتوافقطططططة مع مبطططططا    
الاسطططططططططططططتدامة  كما يؤ   كلن إلى اىفاض الطلب عللم الزيوت  
العطا يطة  الأمر الط   وطدو ىللا  في العرض والطلطب لهط ه المطا أ  

 المهمة في الاقتصا  الماليز     

ه ل اأ  ين  فلا شططططططططططططن لن الدين مهم لما التورق باعتبار 
لتلبية اااجات الأسطططططاسطططططية لافرا  والمؤسطططططسطططططات  إلا لن ارتفاق  
الدين بنسطب عالية سطيؤرر سطلب ا عللم الاقتصطا  الوت   ومن بين  
الآ ر السطلبية ال  يدو عنها الاقتصطا يون  مشطدلة الفقاعات  

في لمريدطططا ال     م2008العقطططاريطططة  المطططاليطططة كفقطططاعطططة لزمطططة الرهون  
لررّت عللم معدلات الأسطططططططططعار  وقيمة الرهون  وزا ت من لدّأ 
التعثر في سطططططططططدا  الدين  واىفاض الطلب عللم التمويل يسطططططططططب ا 
لتفططاقم الأوضططططططططططططططططاق  وريرهططا من الآ ر السططططططططططططططلبيططة  وعليططه  يرى  

يرصطططططططد لرر التورق عللم ارتفاق الدين العام  لن  البالثون لنه هب  
    5    عللم معطدل الطدىطل مقطابطل الطدين للفر والخطا  ومطدى مريره  

وتدون ه ه الدراسطططططططططططططات من باب معرفة مآلات الأفعال ليث  
إن ارتفطاق الدين يعُطدّ مفسططططططططططططططدأ  وتقليلطه مصططططططططططططططلحطة  وه ا وفق ا  
لمقصطد الشطريعة في التقليل من الدين كما  ل عللم كلن اسطتقراء  

 نصو  الشريعة في ل اء ويصيل الدين  
 

 الفرع الثاني: أوج  الشب  والفرق بين التورق والعينة 
يتشططططططططططابه كل من التورق المن م والعينة في ل ما وسططططططططططيلة لو ليلة  
 فرج فقه   لتتنب  الربا  ولن البا ع الأول يبيع السططلعة بثمن  
مؤجل ولكثر من السططططططططوق  ولن القصططططططططد منهما يصططططططططيل النقد   

التورق الفقه  ومنع  ويختلفططططان في اادم فططططالجمهور عللم جواز  
العينطططة  والعينطططة تقع بين ترفين فقط بعقطططدين مرتبطين  فطططالبطططا ع  
يبيع السططططططططططططلعة بثمن مؤجل تح يقوم المشططططططططططططر  ببيعها عللم البا ع  
ا  ولما التورق فيقع بين رلارة لترا   يبيع   نفسططططططه بثمن لقل نقد 
فيه المشطططططططططططر  السطططططططططططلعة لطر   لث رير البا ع الأول  قال ابن  

ن باعها لغيره  إإن إعا أ السططططططلعة إلى بايعها فه  عينة  و القيم: و
  وفي العينة يعلم  (Ibn Qayyim, 1423AH, 5/86)   فه  التورق

ا وقصططد المشططر  هو  البا ع الأول وال   هو المشططر  الثاني لي طط 
النقطد في لين لنطه في التورق الفقه  لا يعلم بالقصطططططططططططططططد وتنته   

 (Āl Rashūd, 2013, 87) .العلاقة بمتر  البيع 
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والمعنعرعُ )العفعرد (  العفعقعهع   العتعورق  هعكعُ  العثععععععاني:    المعطعلععععععب 
 )المؤسساتي(

يطططدر  في هططط ا المطلطططب لدم كطططل من التورق الفقه  والتورق  
 .المن م بشدل فتصر مع ككر بعت الأ لة العامة

 
 الفرع الأول: هكُ التورق الفقه 

والطط   يطل      6 الفقه كهططب جمهور الفقهططاء إلى جواز التورق  
ا التورق الفر    واسطططتدلوا بقوله تعالى:   وَأَهََ  الَلّ    ﴿عليه لي ططط 

  فططططالتورق بيع فهو للال ولا ورم إلا  [275]البقرأ:    ﴾الْبعَيْعَ 
بططدليططل آىر  وكطط لططن الألططا يططث الدثيرأ ال   لططم عللم إبالططة  

الفقه  توفرت  البيع  كمططا  لّ القيططا  عللم إبالتططه لأن التورق  
وىلا من المفسططططططططدات مثل الغرر   فيه جميع لركان البيع وشططططططططروته

والططططططططططربا   -al-Mawsūʿah al-Fiqhīyyah al) والجططططططططططهططططططططططالططططططططططة 

Kuwaitiyyah, 14/147)    الطفطقطططططططه قطرار  طمطع  لبالطططططططه  وقطططططططد    
ايسططططلام  التابع لرابطة العام ايسططططلام  في ندوأ مؤتمره الخامس  

وإن بيع التورق ه ا جا ز شطططرع ا  وبه    ه1419رجب   1عشطططرأ 
قطال جمهور العلمطاء  لأن الأصطططططططططططططططل في البيوق ايبالطة لقول الله 

َ  الَلّ  الْبعَيْعَ وَهَرَمَ الراّ َ ﴿تعططططالى:     وم [275البقرأ:  ]  ﴾وَأَهعععَ
ي هر في ه ا البيع ربا لا قصطططططدا ولا صطططططورأ  ولأن اااجة  اعية  
لق طططططططططططططططططططاء  ين لو زواج لو ريرهمطططططا  وفي فتوى رقم كلطططططن   إلى 

اللتنطة الدا مطة لتفتطاء في هيئطة كبطار العلمطاء بالمملدة    19297
ومسططط لة التورق لن تشطططر  سطططلعة بثمن مؤجل    :العربية السطططعو ية

تح تبيعها بثمن لال عللم رير من اشططططططططططططريتها منه بالثمن المؤجل  
من لجطل لن تنتفع بثمنهطا  وهط ا العمطل لا بأ  بطه عنطده جمهور  
الفقهطططاء وبالله التوفي و  وهنطططا  من كهطططب إلى القول بالمنع لو  

اصططططططططططططططرين   الدراهططططة وهو قول ابن تيميططططة وابن القيم وبعت المعطططط
واسطططططططططططتدلوا عللم منع التورق الفر   بأنه من بيع الم ططططططططططططر وه ا 
الاسططططططططططتدلال مب  عللم للا يث منها لديث رواه لبو  او  عن  

وَقَدْ نَََ   )) شطططططيب من ب  تميم  ىطبنا عل  رضططططط  الله عنه قال:
  ُّ طَراّ، وَبعَيْعا الْغَرَرا، وَبعَيْعا الثَوَرَ ا قعَ  صلى الله عليه وسلمالنَبِا بعَْ   عَنْ بعَيْعا الْو ضعععععععععععْ

دْرا َ  وريرهطططا بنفس المعنى وقطططد    (Abū Dāwūd, 3382)  ((أَنْ تعع 
نوقش هطط ا الاسططططططططططططططتططدلال بأن الألططا يططث ضططططططططططططططعيفططة لا تنهت  

ك لن ف ن ابن تيمية يرى لن التورق الفقه      7  للاسططططتدلال اا
لا يدىل عليه إلا الم ططر فلربما كان كلن هو المتعار  عليه في  
زمنه  ولدن ااال الآن اىتلف فالمصطار  لا تتعامل مع الفقراء  
بل عملا ها هم لصططططحاب  ىل جيد  لما الأسططططعار فبثمن المثل  

لم طططر سنوق  لوجو  لسططواق من مة  وقالوا سططلمنا جدلا لن بيع ا
فليس التورق من بيع الم طر  قال الخطابي: وبيع الم طر يدون  

 عللم وجهين:
للطدهمطا لن ي طططططططططططططططر إلى العقطد عن تري  ايكراه عليطه فلا    1

 ينعقد العقدو  وه ا المعنى لا تدىل يته مس لة التورق 
والثاني لن ي طططر إلى البيع لدين لو مؤنة ترهقه لبيع ما في      2

يده بالوكس من لجل ال ططططططرورأو قال: في والنه  كما يدره  
من م ططططر ومحتاج لنقد لأنه يبيعه بدون   الشطططراء بلا لاجة

 )3ābīṭṭKha-al ,1932 ,/87( ثمن مثلهو  
وىرج التورق لأن    

(al-Qārī, 1437AH, 2052)  العميل مشر لا با ع. 
 

 الفرع الثاني: هكُ التورق المنرُ 
وهو تورق في صططططططورته معاصططططططر  وتجريه المؤسططططططسططططططات المالية  قال  

قيام البا ع  المعاصططططططططططططرين في تعريفه بأنه: وسططططططططططططام  السططططططططططططويلم من  
 المصططططططر   برتيب عملية التورق للمشططططططر   بحيث يبيع سططططططلعة  
عللم المتورق بثمن آجططططل  تح ينوب البططططا ع عن المشططططططططططططططر  ببيع  
ا لطر  آىر  ويسططططططلم الثمن النقد  للمتورق وله ا   السططططططلعة نقد 

عة  الغرض قد يتف  البا ع مع الطر  الآىر مسطبق ا ليشطر  السطل 
ا بثمن لقل من السططططططططططططعر الفور  السططططططططططططا دو  ,al-Suwaylim)نقد 

ويختلف اطططط ا عن التورق الفر   والطططط   يدون       (18 ,2013
عفو   ولا يوجد فيه تقنين لو إجراءات محد أ  ولا ب طاعة معينة  
بل يشطططمل كل الب طططا ع  والتورق المؤسطططسططط  له إجراءات محدّ أ   

وب طططططططططططططططا ع معينططة قططابلططة    وتن يم وتقنين ومولافون يقومون عليططه 
 -al) للسطططيولة ووجو  لسطططواق جاهزأ ولشطططخا  متفررين ل لن  

Qārī, 2057)   
هل يرتب عن ه ا الفرق لدم   :والسطططططططؤال المطروح هنا

يقول الدكتور القرى: إن هنا  الدثير من المنتتات ال     شرع ن
المصططططرفية  تمثل نشططططان المؤسططططسططططات المالية ايسططططلامية مثل: المرابحة  
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والم ططططططططاربة والاسططططططططتصططططططططناق  تَتلف مثل اىتلا  التورق الفر    
والتورق المؤسططططططططططططططسطططططططططططططط  في ايجراءات والتن يم وم يقطل للطد من  
المعاصططططططططططططرين لن هنا  فرق ا بين المرابحة الفر ية والمرابحة المصططططططططططططرفية  
ا لنططه لا فرق بين العقططد الطط   يدون لترافططه   مثلا   ونقططل لي ططططططططططططططط 

عقد ال   يدون لترافه تبعيين من  اعتبارية عن ال  الشطططططططططططخاصططططططططططط
ليططث الشططططططططططططططرا ط والأركططان  فمططا  ام لنططه لا فرق لو مططا  ام لن  
المعاصططططططططططرين م يفرقوا بين ه ه العقو  ف ن التورق الفر   والتورق  

 (al-Qārī, 2058). المؤسس  لا فرق بينهما 
وقد لدم رالبية الفقهاء المعاصطرين عللم عدم مشطروعية   

عل  السطططططططططالو   وسطططططططططام  السطططططططططويلم  وعبد  التورق المن م منهم  
الجبطار السططططططططططططططبهطاني  ولحمطد مح  الطدين لحمطد  ولسططططططططططططططين لطامطد  
  لسطططططان  و مع الفقه ايسطططططلام  التابع لرابطة العام ايسطططططلام 

(al-ʿIwazī, 2011, 356)     وقرارات ايمع الفقططه ايسططططططططططططططلام  
الدورأ السطططططابعة عشطططططر في شطططططوال     التابع لرابطة العام ايسطططططلام 

  وقرار  مع م2003هتر  المواف  لشططططططططططهر  يسططططططططططمبر    1424
الفقططه ايسططططططططططططططلام  التططابع لمن مططة التعططاون ايسططططططططططططططلام   جططدأ   

  وكهب بعت الفقهاء المعاصططرين إلى مشططروعية التورق  م2009
عبططد الله المنيع  وعبططد القططا ر العمططار   ومحمططد عل     المن م منهم

آنفطططططا  الفقه  كمطططططا ككر  التورق  بنطططططاء عللم جواز   -al) القر  

ʿIwazī, 358). 
 

مراعاة أصل اعتبار مآلات الأفعال في المعيار المبحث الثالث: 
 في ضوء ضوابطه وقواعده الآيوفيالشرعي للتورق عند 

اعتبار لصططططططططل مآلات الأفعال  يتناول ه ا المبحث  راسططططططططة مدى  
تعل  بطه من شططططططططططططططرون وضططططططططططططططوابط من ىلال جواز العمطل  ي  ومطا

ا   بالتورق في المعيار الشطططططططططرع  الخا  به عند الآيوفي  ويتم لي طططططططط 
التفصططططططططططططيل في التقعيد لتنزيل اعتبار المآلات في ضططططططططططططوء قاعدتين  
لسطاسطيتين تتعلقان بأصطل اعتبار المآل وهما: اايل وسطد ال را ع   

 لمطالب الآتية:وكلن في ا
 
 

 

 

المطلععب الأول: اعععععععععععوابللَّ صعععععععععععحععة عوليععة التورق للعويعع   
 والمؤسسة

تعل  اا من ضطوابط بما  يوضطّا المعيار التفصطيلات ايجرا ية وما  
يعزز من سطططلامة التطبي  في كل لترافه بالمن ور الشطططرع  باعتبار  

وال را ع   واقع ايجراءات وقواعد لصطططططططططططل مآلاتها المتعلقة باايل  
 وبيان كلن عللم النحو التاذ:

 
 الفرع الأول: اوابللَّ صحة عولية التورق في بنود المعيار 

لمتورق  دن لن يوكطل العميطل بشططططططططططططططرا طه السططططططططططططططلعطة محطل  او  :1/٣
التورق من المؤسططسططة تح بيعها لغيره لتحصططيل السططيولة  و دن لن  

من  يدون المتورق فيه المؤسطططططسطططططة بشطططططرا ها السطططططلعة  محل التورق   
العميل لو مؤسططططططططططططسططططططططططططة لىرى  وبيعها لطر   لث لتحصططططططططططططيل  

 السيولة و  
ووعللم المؤسططططططططططططططسطططططططططططططططة عطدم إجراء التورق للبنو     :2/٣

التقليدية إكا تبين لها لن اسطططتخدام السطططيولة سطططيدون في ايقراض 
  (AAOIFI, 767) بفا دأو

وسطاّ يلالظ في هط ه البنو  من المعيطار هو بيطان صططططططططططططططور  
من شططططططبهة التواتؤ ال  تجعله محل الربا  وه ا التورق بما ورز به  

م    ون شطططن بعُد مآذ واضطططا ورز به من الربا  وكلن لما نصطططّ
لن السلعة لا ترجع إلى با عها كمشر لها  ومن الشرون الأىرى 
للتواز لنطه  نع لن تدون البنو  التقليطديطة ترفط ا في هط ه المعطاملة   

ال  من شطططط  ا ضططططمان  ويتم توضططططيا ضططططوابط المعيار التفصططططيلية و 
صططططططططططططحة عملية التورق في واقعها وفي مآلها  وتوضططططططططططططيا كلن في  

 البنو  الآتية 
اسططططتيفاء المتطلبات الشططططرعية لعقد شططططراء السططططلعة    :1/٤

بالثمن الآجل  مسطططاومة لو مرابحة  وبالت كد من وجو  السطططلعة   
وتملطن البطا ع لهطا قبطل بيعهطا  وفي لطال وجو  وعطد ملزم هطب لن  
يدون من تر  والد  وللا يدون المبيع من ال هب لو الف ططططططة  

 لو العملات بأنواعها 

كلططن بحيططازتهططا لو بيطان  وجوب تعيين السططططططططططططططلعططة و  :2/٤
 لرقام و    تعيينها 
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هب تزويد العميل ببيانات السطططططططلعة  بالوصطططططططف    :٤/٣
إكا م تدن   لو الأ وكج  وكميتهطططططا ومدطططططان وجو هطططططا في لطططططال 

 السلعة لاضرأ عند العقد  
قبت السطططططلعة لقيقة لو لدم ا  وانتفاء ل  قيد   :٤/٤

 لو إجراء وول  ون قب ها 
لن يدون بيع السطططلعة إلى تر   لث  ل   هب :  ٤/٥        

 رير البا ع   ولن لا ترجع إلى البا ع بشرن لو موات أ لو عر  
عدم الربط بين عقد شطراء السطلعة بالأجل وعقد    :٤/٦

بيعها بثمن لال  بحيث يرتب عنه عدم قبت السطططططططلعة  سطططططططواء  
 كان بالن  لو بالعر  لو بتصميم ايجراءات  

يل العميل للمؤسططططططسططططططة لو وكيلها في بيع  عدم توك  :٤/٧        
السططططططططططططططلعطة  إلا في لطال عطدم  طاح الن طام ببيعهطا إلا بواسططططططططططططططططة  
 المؤسسة المشراأ منها فيتوز بعد القبت ااقيق  لو اادم   

للاّ تجر  المؤسطططططططططسطططططططططة للعميل توكيلا  لطر  آىر   :٤/٨
 يبيع له السلعة 

رير للا يبيع العميل السطططططلعة إلا بنفسطططططه لو وكيل    :9/٤
 المؤسسة 
عللم المؤسططططسططططة تزويد العميل بالبيانات اللازمة    :10/٤

-AAOIFI, 767) لبيعها السططططططلعة بنفسططططططه لو وكيله ال   يختارهو

769)  
بالن ر إلى ال طوابط لعلاه  نلالظ ل ا تعمل عللم سطدّ 
كل كرا ع التحايل والصطططورية وما لام لولها من شطططبه الربا  كما  
ي هر في الشطططططططططططرون ربوت تعيين تبيعة عقد الشطططططططططططراء  مرابحة لو  
مسطططططططططططططططاومطة  بثمن آجطل وبمتطلبطاتطه الشططططططططططططططرعيطة والوجو  ااقيق   

ووقوق القبت    والمتعين للسططططططططططططططلعططة  ولن تدون في ليططازأ البططا ع 
ااقيق  لو اادم   ويتم كططل كلططن بالتوري  القططانوني للبيططانات  
اللازمطة لهطد  يقي  مقطاصططططططططططططططد الوضططططططططططططططوح والثبطات في المعطاملة   
والن ر المآذ لاضطر هنا في بنو  المعيار وضطوابطه وبالتاذ فدلما  

الف لدم ا شطرعي ا هب وضطع ضطابط  تَوجدت تطبيقات مآلها  
 سد الطري  لمام المآل الفاسد واةرم  لو شرن في المعيار ي

 

 

 الضوابللَّ الخاصة بتورق المؤسسة نفسها الفرع الثاني: 
 ما يل : عللم تن  بنو  المعيار في كلن

التورق ليس صطططططططططططيغة من صطططططططططططيل الاسطططططططططططتثمار لو    :1/٥
التمويل وإ ا لجيز للحاجة بشروتها  فلا تقدم عليه إلا لتفا    

السططططططططططططططيولططة  وكلططن بعططد بطط ل الجهططد في تلططب  العتز لو نق   
 السيولة بصيغة التمويل والاستثمار 

بيع المؤسطططططططططسطططططططططة السطططططططططلعة محل التورق من ىلال    :2/٥
لجهزتها ال اتية  وتجنب توكيل ريرها ولو كان رير من اشططططططططريم  

  (AAOIFI, 769) منه السلعة
ونلالظ هنا ل ا بنو  تن  عللم جوازه لدن ب ططططططططططوابط    

وعللم لنه رىصطططة واسطططتثناء ولا هوز التوسطططع فيه فيصطططبا باعتبار  
ار في ضططططططططوابط العمل به تسططططططططد  المآل لصططططططططلا   فتاءت بنو  المعي

كريعة التوسططططططططع فيه  فلا  دن للمؤسططططططططسططططططططات  ال  تجر  التورق  
 المن م  لن تتخ ه وسيلة لساسية للتمويل  

وسطيتم التفصطيل في الت صطيل للموقف الفقه  من التورق  
من ىلال مسططططا ل ال را ع واايل وقواعدها في موضططططوق التورق   

 البحث  ويأتي بيان كلن في اللال  من مطالب
 

"اميعععع "   المععععآل  اعتبععععار  قععععاعععععدتي  الثععععاني: مراعععععا   المطلععععب 
 و"الآرائع" في مشروعية التورق

يتناول ه ا المطلب في فروعه المزيد من الت صططيل لاعتبار المآلات  
في الاجتهططا  من ىلال مططا يقوم عليططه من قواعططد مططآليططة ولهمهططا  

 اايل وسد ال را ع  قاعدتا
 

 قاعد  امي  في التورق الفرع الأول: مراعا  
سططططططططططب  التعرض لأ لة المانعين من جواز التورق ولاهر من ىلالها  

ايلططة  وا  لن من لهم  المططآىطط  عللم التورق لنططه ليلططة لوقوق الربا 
لغططة: وااططنْ قُ فين تططدبير الأمُور  وَهُوَ تَقلططيبُ الفندر لَتىَّ يطَهْتططدَ   

  واصططلال ا:    (al-Zubaydī, 1422AH, 28/368)إنلَى المقصطُو و
اايلططة ه : وتقططديم عمططل لاططاهر الجواز يبطططال لدم شططططططططططططططرع  

آىرو   إلى لدم  ال طططططططاهر  في   ,al-Shāṭibī, 1997). ويويلطططططططه 
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وبالتاذ ف ن   ويشططرن في اعتبار اايلة القصططد إلى اةرم   (5/187
التورق لا  دن إ راجه يم اايلة  لأن العملاء في المصطططططططططططار  
اليوم يركون القروض الربويططة الأقططل في التدلفططة  و يطط هبون إلى  
التورق  فالقصطططد للمحرم رير متوفر من لااهر النا  بل العدس  

  (al-Quri, 2054). من كلن  
 

 قاعد  الآرائع في التورقمراعا  الفرع الثاني: 
اسططططططططططططططتدل المانعون من التورق بأنه كريعة إلى الربا  وقال في كلن  
القاضطططط  عبد الوهاب: ولن  نع الشطططط ء الجا ز إكا قويم التهمة  

 ,al-Baghdādī, nd) في التطرق بطططه والتططط رق إلى الأمر اة ورو

في معرض كلامه    -رحمه الله تعالى  -قال الشطططططططططططاتت  و   (2/996
لبيان لقيقة  قاعدأ سططططد ال را ع بأ ا: ومنع الجا ز لئلا يتوسططططل  

  وعرفها في موضطططططططططع  (al-Shāṭibī, 1997, 3/564)به إلى سنوقو  
آىر بقوله: وقاعدأ ال را ع: لقيقتها التوسطططططططل بما هو مصطططططططلحة  

فالمعنى العامّ لسطططططططد    (al-Shāṭibī, 1997, 5/183)إلى مفسطططططططدأ و
ا    الطط را ع هو لن  نع الفعططل  الجططا ز لئلا يؤول إلى سنوق مطلقطط 
فطالفعطل ينبغ  لن ين ر في عطاقبتطه لتى لا يقع في مفسطططططططططططططططدأ مطا 

فال ريعة    قمنعه الشطططططرق ويتخ  سطططططبيلا  لمعارضطططططة مقصطططططد الشطططططار 
لما اايلة فالقصطططططططططد اينسطططططططططاني معتبر     م نة التوسطططططططططل للمح ور

ى: ووم ي هر لنططا لن التورق كريعططة إلى الربا وإلا  قططال القر    فيهططا
فططاايططل     فرج مشططططططططططططططروق بططل إن التورق كططان كططل بيع كطط لططنو 

ا   نوعطان: ليطل مبطالطة كمطا قطال ابن قطدامطه: ولن ي هر المرء عقطد 
ا فطططا عطططة وتوسططططططططططططططلا  إلى فعطططل مطططا لرم الله  ا يريطططد بطططه محرمططط  مبطططالططط 

و و  سططططططططططططططقططان واجططب لو  فع ل   إواسططططططططططططططتبططالططة مح وراتططه لو  
وولمطططا اايطططل المبطططالطططة    .(Ibn Qudāmah, 1997, 6/116)كلطططنو

ا للتخل  من الم تح   فه  ما كان فرج ا من ال طططي  واارج متخ  
 ,al-Qārī). يتوصططططل اا إلى فعل االال لو الخلا  من اارامو  

وعليطططه فططط ن التورق فرج من اةرم وهو القرض الربو      (2056
 آل للال وفرج من ال ي  واارج إلى م

واعرض المطططانعون بتهمطططة التواتؤ الموجو  في التورق بأن  
تجتمع عططططدأ عقو  تمثططططل كريعططططة للتوصططططططططططططططططططل إلى اةرم والتواتؤ   

دُ    والمواتطططط أ وَالططططن وافَقططططةُ عَلَلم شطططططططططططططط ءُ 
ُ
 ,Ibn Manẓūr)لغططططة: الم

1414AH, 1/200)   لقيقته: إىفاء      والتواتؤ الممنوق شططططططططططططرع ا

وإلاهارها بوجه آىر مباح  ويدون كلن باشططران  معاملة سنوعة  
شططططططططططططرن في العقد الأول يغيّر في تبيعة العقد لو يلزم ترفيه بعقد  
آىر لال  متعطارض معطه  ومثطالطه مطا ككره في الشططططططططططططططرح الدبير:  
ومن  ع قطا لا  يقول: من يأتي  بعبطد  الآب  فلطه كط ا فط تاه بطه  

   (al-Dardīr, n.d, 4/60)  من رير تواتؤ ف نه يسطططططططتح  الجعلو
ف ن توات  انقلب العقد إجارأ يسطططتح  الأجر عللم العمل سطططواء  

   (al-Qārī, 2059) جاء بالعبد لم لا
 

المطلب الثالث: مآلات التوسعع في الواقع التطبيق  لعوليات  
 التورق

تُ هر معطايير التورق جوازه مع الت ططططططططططططططي  في العمطل بطه كثير ا من  
الأبعططططا  المطططآليططططة المتوازنطططة في الواقع التطبيق  للتورق  وكلطططن من  
ىلال الن ر في آ ر التوسطططططع في الجوانب الاقتصطططططا ية من جهة   

 ويتم بيان كلن فيما يل :. هة لىرىجوفي التمويلات من 
 

التوسعععععععععععع في   مععععآلات  التورق عل   الفرع الأول:  عوليععععات 
 الاقتصاد 

من مآى  المانعين للتورق لن انتشططططططططططططططار التورق يؤ   إلى اىتفاء  
صططيل التمويل الأىرى مثل الم ططاربة والمشططاركة  ويول معاملات  

والر  عللم     المصططططططططططططار  ايسططططططططططططلامية إلى المعاملات النقدية فقط
كلن لن البنو  تتعامل ببيع السططططططططططططططلع من قبل  ويسططططططططططططططملم الفرق  

درج يتطه يويطل المخزون  ولا يخفلم لهميطة يويطل المخزون  الط   ينط
بالنسططططططططططبة للشططططططططططركات المنتتة  فه  لا تسططططططططططتطيع لن تتوقف عن  

ثمن المبيع  وك لن ااال بالنسططبة للموزعين  وتنت ر قبت   العمل
فهم لا  لدون  ا م ا السطططططططططططيولة لدفع الثمن فور ا  فتدون البنو   
ه  الوسططططيط لدن بصططططيغة القرض بفا دأ   و دن ز  أ نشططططان  
يويل المخزون في الدول ايسططططططططططططلامية عن تري  التورق  و دن  

 .)Qārī-al, 2081( لن يتطور هط ا النوق من التمويطل بعطد كلطن 

والمثال عللم كلن: إكا كانم شطططططططركة تنتج الأ نم  فيمدن لن  
تبيع الدميطة المنتتطة للبنطن بالنقطد  تح وتفظ اطا في المسططططططططططططططتو ق  
عللم ملدطه  تح  يبيع منهطا الى الموزعين بالأجطل  فهنطا لصطططططططططططططططل  
المنتج عللم السططططططططططيولة  ولصططططططططططل الموزق عللم الا تمان بديلا  عن  
القرض  وا ا  دن للبنن لن يدُىل المتورقين في ه ه المعاملة   
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فيبيع لهم المنتج بططططدل بيعططططه للموزعين  تح يقوم المتورقون ببيعططططه  
للموزعين  لو جهات وسطططططططططططططيطة لتى  يصطططططططططططططل إلى المسطططططططططططططتهلن  
النهطططا    فيؤ   كلطططن لتوفير السططططططططططططططيولطططة  ون الوقوق في الربا   
وتقليل التياج الشركات للقروض الربوية  ولصول الأفرا  عللم  
النقد عن تري  البيع المباح  وه ا بديل عن الاقراض ب ططططططمان  

(al-Qārī, 2081) الب ا ع لو لسم الدمبيالات. 
 

الفرع الثاني: مآلات التوسعععععععععع في عوليات التورق المصعععععععععرفي  
 عل  التوول  الإسلام  

سب  عرض نصو  ايتهدين في لن الن ر في المآلات في يديد  
لدم المسا ل الفقهية من الأمور المهمة ال  هب مراعاتها  ومن  

يشطططططرق لما  فعلكلن قول ايمام الشطططططاتت في لنه ينب  عللم لن ال
يرتب عليه من المصطططططططططا  و نع لما يؤ   إليه من المفاسطططططططططد  ولن  

اجتها ه إلى التوصل إلى معرفة المصلحة ال  من    ىايتهد إكا ل 
لجلها شططططرق الفعل  لو المفسططططدأ ال  من لجلها منع  ف نه ودم 
بمشططططططروعية ه ا الفعل تالما كان محقق ا للمصططططططلحة ال  قصططططططد به  

نطططه  بأ لن ر في لرر واقع العمطططل بالتورق  دن القول    وبايقيقهطططا
يؤول لمصططططططططططططططلحة ز  أ الارتبان بين قطاعين: القطاق الأول وهو  
القطاق الماذ ل  اىتصطططططططططططططا  البنو  في  ال المعاملات النقدية  
والتمويططل  والقطططاق الثططاني ااقيق  الطط   يخت  بتحمططل فططاتر  

الربا في الاقتصططططا    الاسططططتثمار وإنتاج السططططلع والخدمات بغرض  
وه ا  يز الاقتصطططططططططا  ايسطططططططططلام  عن الاقتصطططططططططا  الرل اذ ال    
بدوره يسطططططططبب فتوأ بين القطاعين  ويؤ   إلى عدم الاسطططططططتقرار  

 (al-Qārī, 2083). ولاهور الدسا  وسوء توزيع الدىل والثروأ
إنطططططه   فقطططططالوا:  للعمطططططل بالتورق المن م  الفري  المطططططانع  لمطططططا 

  ايسطلامية لأسطا  وجو ها  وسطند  سطيؤ   إلى فقدان المصطار 
وأه   مشطططططططروعيتها  فه  وجدت ةاربة الربا ولرفع قوله تعالى: و

و  وبدىولها في التورق المصطططططططططرفي تقرب من  الله البيع وهرم الر 
العينطططة ال  ه  ليلطططة إلى الربا  ومنهطططا لنططه سططططططططططططططو  يبعطططد هطط ه 

  المصطططططار  عن يقي  التنمية الاقتصطططططا ية لأن سارسطططططة المصطططططار 
للتورق المصططرفي متاجرأ في سططلع وهمية  وه   ر  ل اء تنتقل في  
السططططططتلات وه  في لقيقتها ليسططططططم سططططططلع ا رل الية تسططططططهم في  
اينتاج  ولا ه  سلع استهلاكية  وإن كانم  فه  لا تستخدم  

من لجل كلن  ومنها لنه سطططططو  يؤ   إلى اسطططططتغناء المصطططططار   
قو  والأ وات الأىرى ايسطلامية مسطتقبلا  عن كثير من صطيل الع

من الم ططاربة والاسططتصططناق والسططلم  وسططو  تدون عملية التورق  
ه  العملية السا دأ  ومنها لنه سو  ووّل المصار  ايسلامية  
إلى مؤسطططسطططات تمويل شطططخصططط  تن ر إلى ملاءأ الشطططخ  فقط  

 ,al-ʿIwazī) ون الن ر إلى اسططططططططططتعمالات النقو  المقدمة للعميل

2011, 357; al-Rifayi, n.d, 316)  
 

 الخاتمة
 إلى النتا ج التالية: حثتوصل البقد 
اتجه معيار التورق الشططططططرع  لآيوفي إلى إعمال لصططططططل اعتبار    1

المآل وكلن بالتنصي  عللم لن جوازه ليس لغرض التمويل  
اةت  وإ ا هر  في صطططوره مرابحة ومسطططاومة  ولا هوز إلا  

يتوسططع في العمل اا لتى تصططبا  رىصططة تقدر بقدرها  ولا  
  باعتبار المآل لصلا

بنو  المعيار الشطرع  لآيوفي تناولم يديد ضطوابط واضطحة     2
وصطططارمة في جواز التورق المن م بحيث وتسطططد كرا عو الدثير  
من اةاكير الشططططططططرعية والشططططططططبهات وواايلو ورير كلن من  

 .الصور الممنوعة  اىل المؤسسات المالية ايسلامية
معيار التورق عللم جملة من الشططططرون في جوازه  وعدأ نّ     3

 إلى تشططططديدضططططوابط في إعماله  وت هر لدثرتها ميل المعيار  
بططططه ن ر ا لو ر المططططآليططططة في جططططانبهطططا   الت ططططططططططططططيي  في الأىطططط  

 الاقتصا   ااقيق  والتمويل  
  

 توصياتال
عن   والبحث  التورق  عن  الابتعا   الأف ل  لن  البالثون  يوص  

للتمويل تدون لوف  ولقل محاكير من التورق كالمشاركات  بدا ل  
المن بطة بال وابط الشرعية وريرها سا تسعف به الهندسة المالية  

   ايسلامية في توفير التمويلات 
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 واشيالح

مسططططططسططططططم هيائة اةاسططططططبة والمراجعة للمؤسططططططسططططططات المالية ايسططططططلامية    1 
بموجب اتفاقية وقعم من قبل عد  من المؤسططسططات المالية ايسططلامية  

م في الجزا ر  وقد  ۱۹۹۰فبراير   26هطط المواف  1410صفر   1بتاريب  
مار     ۲۷هططططططططططططططططططططططط المواف  1411رم ططططططططان    11تم تسططططططططتيل الهيئة في 

م في  ولة البحرين بصطفتها هيئة عالمية كات شطخصطية معنوية  ۱۹۹۱
مسططططططططططططتقلة رير ها فة للربا  وتهد  الهيئة إلى تطوير فدر اةاسططططططططططططبة  
والمراجعة للمؤسطسطات المالية ايسطلامية  ونشطر كلن الفدر وتطبيقاته  
عن تري : التدريب  وعقد الندوات  وإصططططططططططدار النشططططططططططرات الدورية   
وإعدا  الأبحاو  وإعدا  وإصططططططدار وتفسططططططير ومراجعة وتعديل المعايير  
الشطرعية والمعايير اةاسطبة والمراجعة لتلن المؤسطسطات  وكلن بما يتف   

http://aaoifi.com/%d8%a7%d9%84%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%8a%d9%8a%d8%b1-%d8%a7%d9%84%d8%b4%d8%b1%d8%b9%d9%8a%d8%a9-3/
http://aaoifi.com/%d8%a7%d9%84%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%8a%d9%8a%d8%b1-%d8%a7%d9%84%d8%b4%d8%b1%d8%b9%d9%8a%d8%a9-3/
http://aaoifi.com/%d8%a7%d9%84%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%8a%d9%8a%d8%b1-%d8%a7%d9%84%d8%b4%d8%b1%d8%b9%d9%8a%d8%a9-3/
http://aaoifi.com/%d8%a7%d9%84%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%8a%d9%8a%d8%b1-%d8%a7%d9%84%d8%b4%d8%b1%d8%b9%d9%8a%d8%a9-3/
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 أصل اعتبار المآلات في المعايير الشرعية للآيوفي: معيار التورق أنموذجاً 
ياء محمد بنور الشريف                  يونس صوالحي   ،غالية بوهدة   ،زكر

مع للدام ومبا   الشطريعة ايسطلامية  ان ر ليوفي  المعايير الشطرعية   
    1437الن  الدطططامطططل للمعطططايير الشططططططططططططططرعيطططة   البحرين  المنطططامطططة   

 21  

رُوبةَُو الراز   لبو الت  2  مُ الْمَ طططططططططططططْ ورق لغة: م ىوك من الْوَرنقُ وه  الدَّراَهن
  –بدر  فتار الصططحاح  المدتبة العصططرية:  الدار النموكجية  بيروت 

  336م   1999هط / 1420  5صيدا  ن

 3  https://www.bnm.gov.my/documents/20124/10150236/

fsr22h2_en_box2.pdf  2023\7\2 تم الدىول بتاريب  

 4  https://www.bnm.gov.my/documents/201  
24/10150236/fsr22h2_en_box2.pdf   تم الططدىول بتططاريب 

2\7\2023  

 5  Akram et al. Debt from Shariah and economic 

perspective,: concepts issues and implications, 

ISRA Research paper ( No.81\2015), p.20 

رَن  مننْ رَيْرن بَا نعنهَا فين   6  فقال الفيوم  في المصططططططباح:َ وفلَوْ بَاعَهَا الْمُشططططططْ
ا نزَأِ  ا جططَ ا لَدننطَّهططَ و  لحمططد بن محمططد   الْمَتْلنس فَهنَ  عنينططَةِ ليَْ ططططططططططططططط  اقن تنفّططَ بان

الفيوم   المصططططططططططباح المنير في رريب الشططططططططططرح الدبير   بيروت: المدتبة  
  440   2العلمية     ن     ت  ج

راجع في مسطططط لة ضططططعف الألا يث الوار أ في بيع الم طططططر  الثنيان     7 
سطططططططططليمان بن صطططططططططا   كتاب الألا يث الوار أ في الألا يث المنه  

  رأ: عمطا أ البحطث العلم  بالجطامعطة ايسططططططططططططططلاميطة عنهطا  المطدينطة المنو 
  671/ 2م   ج2002   1ن
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حيلة التورق: التحليل الأساسي لتكييفه في عمليات  
يل الإسلامي   التمو

Ḥīlah of Tawarruq: A Fundamental Analysis of 
Its Adaptation in Islamic Financial Services 

Nasrun Mohamad Ghazali (i), Mohd. Fuad Md. Sawari (ii), Bouhedda Ghalia (iii), Syed Musa Syed Jaafar Alhabshi (iv) 

 ملخص البحث 
التمويل   عمليات  في  التورق  تطبيق  مراجعة  إلى  البحث  هذا  يهدف 

الإسلامي بشكل نقدي. تم الادعاء على أن التورق متوافق مع أحكام  

الشريعة الإسلامية من جهة، وغير متوافق معها من جهةً أٌخرى. وفيما 

يتعلق بجانب "الحيلة"، تعزم هذه المراجعة إلى دراسة الآلية الأساسية  

ا تحديد للتورق  أجل  من  الجاهلية"  و"ربا  "العينة"  مع  بالمقارنة  لمالي 

حدود الجواز والتحريم. طبقت هذه الورقة المنهجية الفقهية في قانون 

الشريعة الإسلامية، مع الإشارة إلى قرارات الشريعة المعاصرة. وتمت  

تقييم   لإنشاء  ومقارنتها  والسجلات  والوثائق  الملاحظات  مراجعة 

ت هذه المراجعة عن بعض المجالات التي تحتاج إلى نقدي، حيث كشف

مزيد من الوضوح فيما يتعلق بالتكييف مع النظام المالي الحديث. تظهر  

النتيجة أن آلية التورق تختلف قليلاً عن "العينة" التي هي أكثر تشابًها 

، يمكن أن يكون التورق ىأخرمع صفات "ربا الجاهلية". من ناجية  

رجًا، وخاصة في المشهد المالي والاقتصادي الحالي  حيلة مشروعة أو مخ

شريطة أن تتم مراعاة معايير معينة. تعد هذه النتيجة ضرورية لمواءمة 

على   وتنفيذه  المفهوم،  وتكييف  المختلفة،  الشرعية  النظر  وجهات 

المالية  للخدمات  الحالي  الوضع  معالجة  أجل  من  التشغيلي  المستوى 

 .  ويل التجاري التقليديالإسلامية في ظل هيمنة التم

المفتاحية:   الجاهلية، ،  العينة،  التورق،  الحيلة/الحيل الكلمات   ربا 

 .التمويل الإسلامي

Abstract 
This paper aims to critically review the application of 
tawarruq in Islamic financial services. On one hand, it is 
proclaimed as a Sharīʽah-compliant mode, while on the 
other hand, it has also been deemed non-compliant. In terms 
of the aspect of ḥīlah, this review intends to examine the 
basic mechanism of financial tawarruq and compare it with 
ʽīnah and ribā jāhiliyyah arrangements in order to outline 
the borderline of permissibility and prohibition. This paper 
applies the doctrinal methodology specified in Sharīʽah law, 
with cross reference to the contemporary Sharīʽah 
resolutions; whereby the observations, documents and 
records will be comparatively reviewed for establishing a 
critical evaluation. The review identifies areas that require 
further clarification regarding the adaptation of tawarruq 
into the modern financial system. The results indicate that 
the tawarruq mechanism differs slightly from ʽīnah, which 
possess the most similarity with the ribā jāhiliyyah 
attributes. In certain aspects, tawarruq could be considered 
a permissible ḥīlah or makhraj, particularly within the 
current financial and economic landscape, provided that 
certain parameters are observed. These findings are crucial 
for harmonizing different Sharīʽah views, facilitating the 
adaptation of the concept, and ensuring its effective 
implementation at the operational level. This is necessary to 
address the current situation of Islamic financial services in 
the dominance of conventional finance. 
Keywords: Ḥilah/ Ḥiyal, Tawarruq, ‘Īnah, Ribā Jāhiliyyah, 
Islamic Finance. 
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1. Introduction 

In today's banking and finance industry, various products 

and services that are proclaimed as Sharīʽah-compliant 

have been introduced across different financial sectors. 

However, many of them have been found to be associated 

with stratagem (ḥīlah) due to the reliance of Islamic 

banking and finance on the conventional system. 

Tawarruq is often utilized as an alternative to interest-

based conventional instruments, which are considered 

ribā. The nature of tawarruq, which aims to provide cash 

liquidity, makes it suitable for most facilities offered by 

conventional finance, particularly in the banking and 

capital market sectors. In the case of Malaysia, ‘īnah, 

which attracts more fundamental issues, was used before 

tawarruq. Although tawarruq is generally less 

controversial than ʽīnah, it still raises concerns from a 

Sharīʿah perspective and should not be applied without 

limitations. 

In light of the above, research on tawarruq has 

garnered significant attention, particularly in relation to 

the issues that arise from its application in the Islamic 

financial system. These issues have been extensively 

discussed among Sharīʿah scholars, following the fatwās 

or resolutions issued by authorized fiqh bodies. Notably, 

the prohibition of the tawarruq mechanism in modern 

banking, as stated in the latest collective Sharīʿah ruling 

by the Organisation of Islamic Cooperation (“OIC”) 

International Fiqh Academy, has had an impact on the 

Islamic banking and financial industry. These ruling 

positions the application of tawarruq as carrying a high 

risk of non-compliance with Sharīʿah principles. 

Literature Review 

Nasrun (2014) explained that Sharīʿah issue on tawarruq is 

an extension to the issue of ʽīnah. The discussion by 

classical fiqh scholars on tawarruq and ʽīnah encompasses 

the ḥīlah for ribā where most of them ruled that the two-

party ʽīnah is regarded as prohibited ḥīlah. Oppositely, 

several Shāfiʽī exponents permitted it due to the contract 

being independent of each other. However, it is only 

permitted without pre-arrangement (with or without 

written contract or by ʽurf) and where it fulfils the sale and 

purchase requirements.  

Apart from that, majority of classical fiqh scholars 

permitted tawarruq due to the involvement of a third 

party as the end buyer. Conversely, tawarruq is disallowed 

by some Hanbalī exponents, i.e., Ibn Taymiyyah and his 

followers, either reprehensible (karāhah) or prohibited 

(mamnū’ or maḥẓūr; and construed as taḥrīm by later 

period Hanbalī exponents) on the basis of gaining money 

with money (darāhim bi darāhim), which is still deemed 

as ḥīlah for ribā. Nowadays, most of the contemporary fiqh 

scholars opine the same as previous scholars who ruled 

tawarruq as permissible. However, customisation of the 

concept in the current banking and finance operation 

causes disagreement between scholars where many of 

them disallowed and considered it as ḥīlah, whereas some 

others allowed it as the contract validity of each 

transaction is accepted.  

Back in 2003, the council of al-Majma’ al-Fiqhī al-

Islāmī bi Rābitat al-ʽĀlam al-Islāmī proposed a second 

resolution of tawarruq where it is not permissible due to 

the issue of fictitious commodity possession and 

enforcement of wakālah. On the other hand, the tawarruq 

concept was resolved as permissible in 2005 by the 

Shariah Advisory Council (“SAC”) of Bank Negara 

Malaysia (“BNM”) to be applied in deposit and financing 

products. However, the juristic reasoning of this 

resolution is quite generic and conceptual. In 2006, the 

Accounting and Auditing Organisation for the Islamic 

Financial Institution-AAOIFI’s Sharīʽah Board resolved 

several Sharīʿah considerations in tawarruq arrangement 

that are practiced by Islamic banks, where the adaptation 



 
62 

Ḥīlah of Tawarruq: A Fundamental Analysis of Its Adaptation in Islamic Financial Services 
Nasrun Mohamad Ghazali, Mohd. Fuad Md. Sawari, Bouhedda Ghalia, Syed Musa Syed Jaafar Alhabshi 

of the tawarruq principle is subjected to strict regulations 

and restrictions.  

Consequently, in 2009, under the auspices of the 

al-Majmʽa al-Fiqhī al-Islāmī bi Rābitat al-ʽĀlam al-Islāmī’s 

resolution and backed with several research papers, the 

council of al-Majmʽa al-Fiqhī al-Islāmī al-Duwalī had come 

out with a definition of tawarruq and its verdicts. The 

resolution resolved that tawarruq fiqhī is permitted on the 

condition that it fulfils the conditions of sale and purchase 

in Sharīʽah. However, neither al-tawarruq al-munaẓẓam 

or al-‘aksī are permitted as there is a cooperation between 

mumawwil and mustawriq, either explicitly or implicitly or 

as a common practice. This is considered as a deception to 

gain additional quick cash from the contract, which is 

classified as ribā. Despite such arguments, BNM has issued 

a new standard of policy document on tawarruq at the end 

of 2018. The standard recognised the application of the 

tawarruq concept in banking operation with wakālah 

contract inasmuch the application of dual wakālah. 

Similarly, the generic resolution has been provided by the 

Sharīʽah Advisory Council of Securities Commission 

Malaysia. 

Nasrun and Asmak (2014a) summarized the ruling 

of tawarruq as follows: 

Classical tawarruq Organized tawarruq 

Classical view 

Permitted by the majority 

of scholars due to 

involvement of third 

party, which makes the 

trading permissible 

regardless of the higher 

price in deferred sale. 

Prohibited (or 

reprehensible) by some 

scholars due to ‘illah of 

gaining money with 

money (darāhim bi 

darāhim), 

Classical view 

Not applicable 

(Evolution occurs in the 

modern age of 

Islamic finance) 

which is considered as 

ḥīlah, regardless of the 

involvement of third 

party. 

Contemporary view 

Same view as the majority 

of classical fiqh scholars, 

i.e. permissible due to the 

involvement of third 

party, which is not 

considered as ḥīlah. 

 

Contemporary view 

Prohibited by many 

scholars due to bank 

appointment as agent 

that is considered as 

ḥīlah, whereby the 

trading transaction is 

fictitious and unable to 

fulfil the possession 

requirement, and has 

similarity with ‘īnah. 

Permitted by some 

scholars under the basis 

of classical tawarruq, in 

which each of the 

transactions including 

wakālah, is valid and 

fulfils the Sharīʽah 

requirement. 

 

Pursuant to the above, various researches, either 

doctrinal or fieldwork research, have been conducted to 

discuss the application of tawarruq in Islamic finance. The 

literature review conducted by Nasrun and Asmak (2014a) 

demonstrates that most of the studies discussed the 

fundamental theories, especially those concerning the 

area of jurisprudence of tawarruq concept. A few of the 

studies also discussed the application of tawarruq and its 

operational aspect in the financial products and services. 

However, detailed discussion on the financial tawarruq 

mechanism while connecting it to the concern of ḥīlah 

and comparative analysis on different Sharīʽah views of 

contemporary councils seems to be still lacking. A recent 

study by Dr. Mohamad Sabri et. al. (2023) analysed the 

application of ḥiyāl in Murābaḥah transaction from 

Sharīʽah perspective focusing on the Sri Lanka market. 

The study concluded that the practice of ḥiyāl is allowable 
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in Islamic Financial Institutions, Islamic capital markets, 

and Islamic investments. However, this study does not 

discuss in-depth the issue from the implementation 

perspective but rather from its fundamental theories. 

In short, tawarruq is a core element whose 

application in Islamic finance needs to be articulated, 

especially at the operational level. The different Sharīʽah 

views on the permissibility and prohibition of tawarruq 

application could risk the Sharīʽah non-compliance in 

Islamic financial business operation especially for those 

who enter into cross border deal with different Sharīʽah 

jurisdiction, applies dual wakālah or applies Straight 

Through Processing (“STP”) -automated process of 

commodity trading. Therefore, this paper aims to analyse 

the adaptation of tawarruq in Islamic financial 

instruments in order to provide clarity on the boundaries 

of its permissibility and prohibition specifically 

addressing the concern of ḥīlah. 

 

2. Sharīʽah Analysis 
2.1 Sharīʽah Debates on Ḥīlah 

The word ḥīlah (plural is ḥiyāl) is related to the word 

makhraj (plural is makhārij) or ‘way out’, where ḥīlah 

(stratagem) is commonly associated with prohibition and 

makhraj is associated with permissibility. Moreover, ḥīlah 

mashrū’ah or permissible ḥīlah is called makhraj. In this 

sense, Ibn Nujaym (1999) had mentioned that: “Our 

scholars R.H. had different views in such interpretation, 

where some of them chose the book of hiyāl and others opted 

for the kitāb of makhārij” (p.350). 

 

2.1.1 Meaning of Ḥīlah 

The origin of the ḥīlah comes from the verb ḥāl, and the 

alif in it is derived from waw. The verb ḥāla yaḥūl has 

several meanings, one of which is mentioned as the 

changes, deviation, or overturn (Al-Mu’jam al-Wasīt, n.d.). 

Lisān mentioned: …the haul: the ḥīlah (stratagem) and 

power. Ibn Sidah said: “al-ḥawl, al-ḥayl, al-ḥiwal, al-ḥīlah, 

al-ḥawil, al-miḥalah, al-iḥtiyāl, al-taḥawwul and al-

taḥayyul, all of that: the cleverness, excellence 

consideration and ability regarding subtle effluence. And 

the ḥiyāl and ḥiwal: are the plural of ḥīlah” (Ibn Manzur, 

1993, 11|185). 

Contemporary Arabic dictionaries define the ḥīlah 

as: (1) The cleverness, excellence of consideration, and 

ability regarding subtle effluence of the matters (at wit’s 

end); (2) Ingenious means in attaining the objective, Allah 

said, “…they cannot devise a plan, nor are they able to 

direct their way” [al-Nisā’: 98]; (3) The khadīʽah 

(deception): cinematic ḥiyāl: ingenious means of filming 

and directing (also called "cinematic khidaʿ"); The science 

of ḥiyāl: the mechanic/ mechanical. (Al-Mu’jam al-‘Arabī 

al-Asāsī, n.d., p.368)  

It is clear that the derivation of the word ḥīlah 

revolves around the meaning of change and overturn, and 

the year is called ḥawl due to changes in time and its 

passage (Aḥmad Saʽīd Ḥawwā, 2007). Therefore, it can be 

understood that the linguistic meaning of ḥīlah is to 

transform or change something into something else 

intelligently or by an ingenious means towards achieving 

the specific objective or intention. Such technical 

meaning does not deviate from its linguistic meaning. 

Technically, various definitions have been 

associated with ḥīlah. It is worth noting that some Sharīʽah 

scholars opined that ḥīlah is prohibited while others 

opined that it is permissible. Therefore, the term was 

defined according to their opinions. Among these 

definitions are as follows: 

 

i. From Prohibition Viewpoint 

Ibn Qudāmah (1968) said: “And ḥiyāl are all prohibited, 

not allowable in anything of the Dīn. It is presenting the 

permissible contract with prohibited intention, deception 

and succeeding what is forbidden by Allah, and making 

the prohibition become permissible, omitting the 

obligation, pushing away the right or else” (4|43).  

It is also mentioned by Ibn Taymiyyah (1987): 

“Ḥīlah: to intend omitting the obligation, or making the 

prohibition become permissible, via an action that is not 

intended by which that action was made for, or for what is 

guided. He wants to transform the Sharīʽah rules as he did 

not intend for the reasons that were made for such rules, 
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and he creates the occasion for something that follows 

and not something to be followed or intended by the rules. 

Even he creates the reason that denies the intention of the 

rule. Thus, achieving the result by conduct based on the 

form of Sharīʽah and not its essence and substance. And 

that is a deception against Allah, mocking His verses and 

playing around with His boundaries” (6|17). 

 

ii. From Permissibility Viewpoint 

Al-Ḥamawī (1985) said: “Al-ḥiyāl the plural of ḥīlah 

therefore, the cleverness and excellence of consideration, 

and it refers to legitimate saviour for those who were 

tested with religious incidents in which they are unable to 

attend except with the cleverness and excellence of 

consideration, and that is called the ḥīlah” (1|38). 

 

iii. From Both Viewpoints 

Ibn al-Qayyim (1991) said: “Ḥīlah is a specific type of 

conduct and action by which the doer makes changes 

from one state to another. Then he achieves it with 

custom application via concealed method and conduct in 

order to achieve the man’s purpose. And it is not 

understood except with intelligence and cleverness. And 

this is more specific of its topic in the origin of language, 

either the intention is permissible or prohibited” (3|188).  

Similarly, al-Shātibī (1997) mentioned: “The ḥīlah 

in a way that is permissible in its form, or not permissible 

of omitting the rule or changing it to another rule, in 

which it will not omit or change except with that 

mediator. It is executed to achieve the objective and 

intention, with a knowledge that is not legislated for him” 

(3|106). Ibn Ḥajar al-ʽAsqalānī (1960) also said: “(The book 

of al-ḥiyāl) is a plural for ḥīlah, that is attainment of the 

objective via a concealed method” (12|326) 

Based on those definitions, it can be understood 

that the technical definition of ḥīlah reflects the concept 

of altering or manipulating Sharīʽah rules, regardless of 

whether such changes are deemed permissible or 

prohibited. Perhaps the third definition is preferable 

because, in the case of ḥiyāl, some of them are prohibited 

while others are permissible (namely makhraj - plural 

makhārij) depending on the context and situation. 

 

2.1.2 Types of Ḥīlah 

Despite referencing the Qur’ān and Hadīth texts to 

address the aforementioned Sharīʽah disputes, the 

evidence provided regarding the prohibition or 

permissibility of all ḥīlah scenarios remains inconclusive. 

Furthermore, a number of scholars differentiate between 

the permissible and prohibited ḥīlah as well as ḥīlah that 

is disputed on its permissibility and prohibition. As such, 

ḥīlah could be divided into three basic types, namely 

prohibited ḥīlah, permissible ḥīlah, and ḥīlah that is 

disputed on its legitimacy.(1) 

 

i. The Prohibited Ḥīlah 

Prohibited ḥīlah refers to the transformation of juristic 

ruling by a person who does not intend to attain the 

objective that has been set by Sharīʽah, but rather aims for 

something forbidden. For example, a man has māl 

(wealth) and is obliged to pay zakāh. If he intends to avoid 

zakāh, he will (for example) give the wealth (hibah) to his 

wife before the end of the ḥawl (period) of zakāh, and his 

wife will give it back to him after that. Such practice is 

prohibited ḥīlah. Another example is ḥīlah by a hypocrite 

(munāfiq) who says shahādah without the intention for 

Islam but merely to protect his blood and wealth, or a 

woman who converts into Islam to marry a weak and old 

man not for the intention of Islam but rather to inherit his 

fortune (Aḥmad Fahmī Abu Sinah, 1967). 

 

ii. The Permissible Ḥīlah 

Permissible ḥīlah refers to the transformation of juristic 

ruling by a person who intends to attain legitimate 

benefits or remove the harm or damage. It is also called 

makhrāj (way out) since it intends to escape from the 

difficulty of muʻāmalāt and the reality of life. The 

difference between prohibited ḥīlah and permissible ḥīlah 

is that the latter does not intend to attain something 

forbidden and does not result in the abrogation of the 
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Sharīʽah ruling. For example, a man rents out his house 

and worries that the tenant may go missing or may 

procrastinate, so he makes ḥīlah to protect his right by 

stipulating into the lease a guarantee of so-and-so rich 

person for tenant’s liability, and then the guarantor agrees. 

Another example of a permissible ḥīlah is when a person 

has both a debt obligation owed by an insolvent debtor 

and an obligation to pay zakāh. In this case, the person can 

employ a ḥīlah by settling the debt by paying the zakāh 

amount to the insolvent debtor and then immediately 

receiving the same amount back to fulfil the debt 

settlement (Aḥmad Fahmī Abu Sinah, 1967). 

 

iii. Disputed Ḥīlah on Its Legitimacy 

This type of ḥīlah has received numerous disagreements 

amongst jurists. Al-Shāṭibī (1997) divided ḥīlah into three 

categories as well, according to their agreement and 

opposition to legitimate interest: 

1. No objection on its invalidity, such as ḥīlah of the 

hypocrites. 

2. No objections on its permissibility, such as uttering 

the words of disbelief due to enforcement. 

3. The matter is obscure and ambiguous, as there are 

irresolute views in which the matter is not elucidated 

with clear and constructive evidence unlike the first 

and second type. It also does not elucidate the 

objective of Sharīʽah that is agreed upon, nor 

manifests different views on maṣlaḥah which is 

prescribed by Sharīʽah on the obligation. Thus, this 

type of ḥīlah has disputes in it where it is permissible 

if it is not against the maṣlaḥah. Otherwise, it is 

prohibited.  

Similarly, Ibn al-Qayyim (1991) divides ḥīlah into 

several types based on Ibn Taimiyyah’s opinion with some 

additions. However, it still goes back to three main types 

as discussed earlier, namely prohibited, permissible, and 

arguable on its legitimacy. 

 

 

 

2.1.3 Point of Disagreement about Ḥīlah 

Majority of jurists have different views regarding the third 

type of ḥīlah, particularly whether it is forbidden or 

permissible. An example of such ḥīlah is muḥallil marriage 

where the advocators believe that the marriage is in 

accordance with the Qur’ān and Sunnah because the man 

marries the woman and they have coition, which is 

aligned with the verse ﴾   َغيَرْه زوَْجاً  تنَكِْحَ  ى   :al-Baqarah) ﴿ حَت َّ

230): until she marries another husband, and the hadith of 

Rifa’ah. Furthermore, the marriage is maṣlaḥah and is 

witnessed by the Sharīʽah, namely being a peace making 

between husband and wife regarding their relationship 

and intimacy. Nonetheless, those who oppose such 

concept posit that the Prophet صلى الله عليه وسلم prohibited it, where he 

said ((  َلَ له ه  المْ حلَ لَِ واَلمْ حلَ َّ  Allah cursed the muḥallil and :((لعَنََ الل َّ

the muḥallal lahū)), and of it is the mutʻah marriage that 

causes damage because of its similarity in terms of 

temporary period (Aḥmad Fahmī Abu Sinah, 1967). The 

reason for the difference between them is “What is 

considered in the contract is their expressions or their 

meanings?”, or in other words, “Are objectives and 

intentions taken into consideration in the contracts?”. 

Meanwhile, several scholars posit that the 

intentions and objectives of contracts should be taken 

into consideration and that the contracts are invalid 

unless its intentions and objectives are aligned with 

Maqāṣid al-Sharīʻah. In addition, the contracts are also 

invalid if the contracting parties’ intentions and objectives 

are against Maqāṣid al-Sharīʻah. According to them, the 

basis of this invalidity is ḥīlah with a legitimate method. It 

is sufficient for them to have the appearance of ḥīlah via 

indication and case evidence, and not necessary to have 

explicit appearance (Aḥmad Saʽīd Ḥawwā, 2007). 

Ibn Ḥajar al-ʽAsqalānī (1960) said: “Ibn al-Munir 

said that Al-Bukhari had widened the scope in deriving 

the rules, and it is famous among the observers, in carrying 

out the hadīth about ibādah to cover the muʻāmalāt. 

Followed by Mālik in an opinion on the basis of Sadd al-

Dharā’ʻ and acceptance of the Maqāṣid, even if the 

expression corrupts but the intention is valid, then the 

expression is nullified, and the intention is validly or 
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invalidly carried out. He said, the basis is Sadd al-Dharā’ʻ 

based on this ḥadīth, and the ḥīlah is invalid based on the 

stronger evidence” (12|327). 

Al-Shāṭibī (1997) said: “What is proven is that the 

rulings were established for the benefit of the devotees, in 

which the accepted actions are in accordance with them, 

due to the objective of Sharīʽah that is distinguished 

clearly. If the exterior and interior of conduct are 

originally legitimate, then there is no doubt on it; but if the 

exterior is legitimate but the maṣlaḥah is the opposite, 

then the action is not valid nor legitimate. This is because 

the legitimated action is not what is intended by itself, 

rather other matter that is its meaning (i.e., the maṣlaḥah) 

that is legitimated for its sake. Such action is not of this 

legitimated manner” (3|120). 

Another group opines that the vestige of intention 

and objective in validating the rules is applicable for 

ʻibādat and not muʻāmalāt. What is required in muʻāmalāt 

is of the elements and conditions without looking into the 

intentions and objectives. However, they suggest that the 

intentions and objectives are another aspect related to 

sinfulness towards Allah Ta’ālā. Thus, they allow the 

legitimate action, but sometimes they say it is 

reprehensible or prohibited outright (Aḥmad Saʽīd 

Ḥawwā, 2007). 

Al-Shāfiʽī (1990) said: “The reason why I prefer it is 

that every contract is valid in its form, and not invalidated 

by the suspicion or custom between the seller and 

purchaser. I allow it based on the validity of its form and I 

hate the intention, but if the intention appears explicitly 

then the sale is invalid. As such, I detest a man who buys a 

sword for killing, but it is not prohibited for the seller to 

sell it to someone who seems to have used it for killing 

unjustly, because if he does not use it for killing then the 

sale is valid. And also, I detest a man who sells the grapes 

to whom seems to produce the khamr (alcoholic drink) 

but his sale is valid because he sold a halāl good, and 

maybe the buyer will not use it to produce the khamr 

forever, like the sword purchaser who will not use it for 

killing forever. And I invalidate the mutʻah marriage. If a 

man marries a woman with a valid contract but he intends 

to sustain the marriage just for a day, less or more, then 

the marriage is valid. But it will be invalid forever if the 

contract is invalid” (3|75).  

Ibn Hajar (1960) explained that al-Shāfiʽī 

stipulated reprehensible (karāhah) to use ḥīlah in 

alienating the rights, and some of his exponents said that 

it is karāhah tanzīhiyyah. But according to many of their 

scholars such as al-Ghazālī, it is karāhah tahrīmiyyah, and 

the intention is sinful based on the Prophet’s  صلى الله عليه وسلم saying 

نوَىَ )) ماَ  امْرئٍِ   ِ لكِ ل  ماَ   and for every person is what he :((وإَِن َّ

intended)). For those who intend to do ribā with the sale 

contract, then he falls into ribā and is not free from sin 

even in the form of sale. For those who intend the taḥlil 

(making a marriage permissible) with the marriage 

contract and having coition based on promise, then it is 

cursed and he is not free from sin even in the form of 

marriage. Any act that is permitted by Allah but intended 

for prohibition, or making permissible what is prohibited 

by Allah, is considered sinful. There is no distinction in 

terms of resulting in sin between the act itself and other 

stratagems employed to carry out prohibited actions, even 

if there is a preservation or attempt to justify it. 

Based on these arguments, this group takes into 

consideration the intentions and objectives in the aspect 

of ḥalāl and ḥarām, and not in the aspect of validity and 

invalidity of the contract, and the other group (Mālikiyyah 

and Ḥanābilah) considers the intentions and objectives in 

the aspect of ḥalāl & ḥarām, and validity & invalidity of 

the contract, and thus conforming to their initial stance of 

the saying on Sadd al-Dharā’ʻ and ḥīlah (Aḥmad Saʽīd 

Ḥawwā, 2007).  

Concerning the subject matter of discussion, the 

dispute on ḥīlah as well as its function and role in 

tawarruq arrangement could result in the oppositeness of 

juristic opinions and rules, thus reflecting into the verdict 

of tawarruq and its adaptation in modern financial 

transactions. In many cases, tawarruq is applied as an 

alternative to ribā -based financial instruments. 

Therefore, it is essential to examine the implementation 

of the tawarruq arrangement and its financial 
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requirements in order to determine whether it falls under 

the category of prohibited ḥīlah or makhraj. 

 

2.2 Examining Attributes of Ribā Jāhiliyyah 

As discussed earlier, the issue of ‘īnah and tawarruq 

(originally tawarruq was discussed under the rubric of 

‘īnah) echoed the ḥīlah for ribā, that is ribā associated with 

money lending like ribā nasī’ah or ribā jāhiliyyah – ribā 

that was practiced during the jāhiliyyah (ignorance) 

period. Therefore, it is essential to examine the attributes 

of ribā. At its core, such ribā is the additional amount of 

money that will be generated from the principal amount 

lent by the lender/creditor to the borrower/debtor under 

the loan contract or other equivalence. The subject matter 

(i.e., money) is not exchanged with any goods, benefits, 

monetary items, or other currency, or else, it is categorized 

as an exchange contract. In modern finance, this addition 

is called interest. Ribā can also occur in a situation where 

the payment or settlement is delayed and interest or 

charge, often known as late payment charge, is imposed 

due to that.  

This mechanism was described by al-Rāzī (1999) in 

interpreting verse 275 of Sūrat al-Baqarah about ribā, 

where he said: “For ribā nasīʾah, the matter is famous and 

well-known during jāhiliyyah period. They lend the 

money and collect the specific amount every month and 

the principal remains. When the debt settlement date 

arrives, they will demand the principal. If the debtor is not 

able to pay, then they will increase the additional amount 

and extend the tenor. And this is ribā that they practice 

during the jāhiliyyah period.”  

He also said in interpreting verse 130, Sūrat Āl 

‘Imrān: “During the jāhiliyyah period, a man borrowed a 

hundred dirhams from another man for a certain period 

of time. When the time arrived, the debtor was unable to 

pay, so he added the amount and extend the tenor, and 

perhaps the amount became two hundred. Then when the 

second period of time arrived, he did the same again. 

Again and again for several periods of time. And that is the 

reason why the hundred is doubled” (7 |71). 

We can therefore understand from the above 

explanation that ribā in lending transactions occurs in 

two ways. First, the additional amount charged to the 

principal as the tenor is deferred for repayment. In 

modern finance, it is called interest and/or any fee 

charged to the principal. The principal might be paid in 

amortization periodically or bullet payment (i.e., total 

payment) at the end of the tenor. Second, the additional 

amount charged due to the inability to pay on the 

settlement date. In modern lending, the addition can be 

charged via price restructuring at the end of the tenor and 

via late payment charges if the periodic instalment is not 

paid on time. For the purpose of this discussion, the initial 

focus will be on comparing the ʽīnah and tawarruq 

mechanisms. 

Furthermore, al-Rāzī (1999) described the reasons 

for the prohibition of ribā which holds significant 

relevance when evaluating the matter of ḥīlah in 

commodity trading. He proposed several aspects that 

form the reason for the prohibition of ribā: 

i. Ribā is construed as taking other people’s wealth 

without any exchange, because a person who trades 

one dirham with two dirhams either by cash or 

deferment, then it results in additional dirham 

without any exchange. And the human’s wealth is 

related to his needs and has its utmost sanctity. 

Prophet  صلى الله عليه وسلم said: (( ِ دمَهِ كَح رمْةَِ  الْإِنسْاَنِ   Sanctity :((ح رْمةَ  ماَلِ 

of human’s wealth is similar to the sanctity of his 

blood)). And taking the human’s wealth without any 

exchange is prohibited. If it is said: Why is it not 

allowed to preserve the principal for a certain period 

of time in exchange for some additional dirham? This 

is because if the principal is held by the owner, he can 

utilize it for business and generate profit from it. And 

then, if it is given to the debtor and he can benefit 

from it, then it is not much different to charge 

additional dirham in exchange for the benefit of the 

money received by the debtor. Then we said: Indeed, 

this benefit that you all mentioned is an imaginary 

matter, as it may or may not produce results, while 

taking additional dirham is a certain matter, so 



 
68 

Ḥīlah of Tawarruq: A Fundamental Analysis of Its Adaptation in Islamic Financial Services 
Nasrun Mohamad Ghazali, Mohd. Fuad Md. Sawari, Bouhedda Ghalia, Syed Musa Syed Jaafar Alhabshi 

passing away the certainty for an imaginary matter is 

a sort of harmfulness.  

ii. Some of them said: Allah Taʿālā prohibits ribā from 

the angle that it forbids people from occupying 

themselves with profit-making activities. When the 

owner of dirham engages in a ribā-based contract to 

generate additional dirham, it diminishes the 

opportunities for legitimate profit-making in 

livelihood activities. It creates a situation where the 

individual no longer needs to endure the challenges 

and hardships associated with earning a living 

through legitimate means such as business trading or 

engaging in demanding industries. And that leads to 

a cessation of the benefits of the creation, as it is 

known that the interests of the world are not well-

ordered except via business trading, occupation, 

manufacturing, and building construction.      

iii. It is said: the reason for the prohibition of ribā 

contracts is that it leads to the elimination of 

kindness among people via the benevolent loan. If 

the souls are good, then the dirham is lent and repaid 

as such, but ribā takes from the needy one dirham for 

two dirhams, thus leading to the eradication of 

sympathy, kindness, and iḥsān.  

iv. Normally, the lender is rich, and the borrower is poor. 

It strengthens the rich by allowing the taking from 

the weak poor what is not an extra, and that is not 

permissible with the mercy of the Most Merciful. 

v. The prohibition of ribā is evidenced by the text, and 

it is not necessary to make known the underlying 

reasons of the creations, and it obliges in breaking off 

the ribā contract, even if we do not know the 

viewpoint of it.  

Item (i) thus gives a logical explanation on the 

difference between sale and ribā based on Allah’s saying 

in the following verse: 

مَ الر بِاَ﴿ ه  البْيَعَْ وحَرَ َّ ماَ البْيَعْ  مثِلْ  الر ِباَ وأََحلَ َّ الل َّ ه مْ قاَل وا إِن َّ  ﴾ ذََٰلكَِ بأَِن َّ

That is because they say: “Trading is only like ribā,” whereas 

Allah has permitted trading and forbidden ribā. [al-

Baqarah: 275]. 

The people during the jāhiliyyah period claimed 

that the result of trading transactions and ribā is just the 

same and no difference in terms of profit and addition 

obtained from both transactions. However, this claim is 

labelled as shubhah or imaginary by scholars as the ribā is 

something certain and obliged to be paid by the borrower. 

Meanwhile, for trading, there is still a risk of getting or not 

getting the profitable result, whether the risk is well-

mitigated or not. Even well-mitigated risk and control 

describe no difference with ribā-based money lending; 

indeed, the detailed mechanism portrayed the inherent 

risk that differentiates both arrangements. According to 

Dr. Saʽīd Ḥawwā (2007), business or trading activities face 

either profit or loss. And the expertise, individual effort, 

and circumstances of livelihood will determine the profit 

and loss. However, ribā activities are limited to profit in 

any situation. This is the main difference between ribā 

and trading, and the subject of ḥalāl and ḥarām. 

Based on the essential elements of the contract, 

the attribute of ribā in relation to the above discussion 

could be determined as follows: 

 ELEMENTS DESCRIPTION 

1. Contracting 

Parties 

Lending and borrowing 

relationship: 

● Lender (Creditor). 

● Borrower (Debtor). 

o Agent (s) – may involve 

either for lender, 

borrower or both. 

2. Subject Matter ● Cash – given by the 

creditor to be 

utilized by the 

debtor and repaid 

by the debtor to 

the creditor with 

additional cash.  

3. Form of Contract ● Lending Contract, 

i.e. Loan (with 

interest/ usury/ 

ribā). 
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4. Purpose & 

Attainment 

● Lender (creditor) – to 

generate additional 

cash. 

● Borrower (debtor) – to 

obtain and utilize cash. 

To determine the ribā-based arrangement, the 

above elements and their criterion should be fulfilled in 

such monetary transactions. Therefore, the adaption of 

‘īnah and tawarruq in financial services should be 

examined based on those elements and criteria in 

evaluating the ḥīlah for ribā.  

 

2.3 Measuring Ḥīlah of ‘īnah and Tawarruq 

As discussed earlier, the permissibility or prohibition of 

ḥīlah can be measured based on intention or purpose vis-

à-vis the method used or how the transaction is executed. 

It may be assumed that those who practice ‘īnah or 

tawarruq intend to avoid ribā-based lending, while the 

creditor or the seller obviously aims for profit despite their 

concern on Sharīʽah or non-Sharīʽah compliant way of 

gaining the profit. Nevertheless, intention, purpose, or 

objective is quite subjective and hard to be determined 

unless indication is sighted. Therefore, this analysis will 

focus more on the method or mechanism used for ‘īnah 

and tawarruq in comparison to the aforesaid attributes of 

ribā jāhiliyyah.  

‘Īnah mechanism is exemplified as follows: 

 ELEMENTS DESCRIPTION 

1. Contracting 

Parties 

Leg 1 – Deferred Sale 

Sale and purchase 

relationship: 

● Seller (Creditor). 

● Purchaser/Buyer 

(Debtor). 

o Agent (s) – may involve 

either for seller, buyer 

or both.  

Leg 2 – Cash Sale 

● Seller (Debtor). 

● Purchaser/Buyer 

(Creditor). 

o Agent (s) – may involve 

either for seller, buyer 

or both.   

The contract relationship for 

cash obtainment is only 

between these two parties: 

● Creditor – as seller in 1st 

leg; and buyer in 2nd leg. 

● Debtor – as buyer in 1st 

leg; and seller in 2nd leg. 

Even the cash proceeds are 

obtained via commodity sale 

and additional cash is 

generated via deferred sale, 

which is different from 

direct money lending. The 

contract relationship which 

is between these two parties 

bears similarity with lending 

or loan contract if the 

contract is pre-arranged or 

organized either by 

agreement or custom. 

Note: the arrangement for 

Leg 1 and Leg 2 could be vice 

versa, thus the following 

explanation will be 

applicable to the opposite 

way. 

2. Subject Matter ● Commodity. 

● Cash – given by the 

creditor to be utilized 

by the debtor resulting 

from the 2nd leg of sale 

transaction; and repaid 

by the debtor to the 

creditor with additional 

cash resulting from the 
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1st leg of sale 

transaction.  

3. Form of Contract ● Sale Contract – two 

sale contracts 

between the same 

parties i.e. deferred 

and cash sale 

contract; where 

the second 

contract will be 

executed 

subsequent to the 

first contract, if 

both sale contracts 

are pre-arranged or 

organized either by 

agreement or 

custom. 

4. Purpose & 

Attainment 

● Creditor (as seller in 1st 

leg; and buyer in 2nd leg)  

- to generate 

additional cash. 

- in Islamic finance, 

for those who 

apply it, this 

additional cash is 

construed as profit 

and reflected as 

income in the 

creditor’s financial 

statement. 

● Debtor (as buyer in 1st 

leg; and seller in 2nd leg) 

- to obtain and 

utilize cash. 

For tripartite ‘īnah (or even more), the overall 

mechanism and elements are like the above except that 

there is an additional contracting party in the 

arrangement, which is described as follows (mainly on the 

difference): 

 ELEMENTS DESCRIPTION 

1. Contracting 

Parties 

Leg 1 – Cash Sale (or may be 

Deferred; if it is the case, 

then the debt obligation may 

also be set-off against the 

Leg 3) 

● Seller – commodity 

supplier. 

● Purchaser/Buyer 

(Creditor). 

Leg 2 – Deferred Sale 

● Seller (Creditor). 

● Purchaser/Buyer 

(Debtor). 

Leg 3 – Cash Sale 

● Seller (Debtor). 

● Purchaser/Buyer - 

commodity supplier. 

The contract relationship for 

cash obtainment is between 

three parties: 

● Commodity Supplier – 

as seller in 1st leg; and 

buyer in 3rd leg. 

● Creditor – as buyer in 1st 

leg; and seller in 2nd leg. 

● Debtor – as buyer in 2nd 

leg; and seller in 3rd leg. 

The commodity supplier 

functions as a proxy or 

facilitator to this ‘īnah 

arrangement. The supplier 

may or may not receive any 

remuneration from the 

Creditor for its function. 

2. Subject Matter ● Commodity. 

● Cash – given by the 

commodity supplier 

(despite the set-off with 
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the Creditor, if any) to 

be utilized by the 

debtor resulting from 

3rd leg of sale 

transaction; and repaid 

by the debtor to the 

creditor with additional 

cash resulting from 2nd 

leg of sale transaction.  

3. Form of Contract ● Sale Contract – 

three sale 

contracts (deferred 

and cash sale) 

between the three 

parties i.e. deferred 

and cash sale 

contract; where all 

the contracts will 

be executed 

subsequently if 

they are pre-

arranged or 

organized either by 

agreement or 

custom. 

4. Purpose & 

Attainment 

● Creditor (as buyer in 1st 

leg; and as seller in 2nd 

leg)  

- to generate 

additional cash or 

profit/income. 

● Debtor (as buyer in 2nd 

leg; and seller in 3rd leg) 

- to obtain and 

utilize cash.  

● Commodity Supplier 

(as seller in 1st leg; and as 

buyer in 3rd leg) – 

functions as a proxy or 

facilitator for Creditor 

and Debtor, in which it 

may or may not be 

remunerated. 

It is worth noting that this analysis does not 

consider the situation where the commodity returns to 

the seller or original seller (in case of tripartite ‘īnah) not 

due to pre-arrangement or organized, but rather due to 

market movement or selling back due to desperate 

measures without the intention to do so at the initial 

stage.  

In the case of tawarruq, the mechanisms and 

elements are like ‘īnah. However, other than the seller or 

initial seller, there is an additional contracting party 

where the commodity is sold, which is described as 

follows (mainly on the difference): 

 ELEMENTS DESCRIPTION 

1. Contracting 

Parties 

Leg 1 – Deferred Sale 

● Seller (Creditor). 

● Purchaser/Buyer 

(Debtor). 

**The seller may purchase 

the commodity from the 

supplier or trader prior to 

selling it to the purchaser, 

like tripartite ‘īnah. The sale 

could be in cash or deferred 

subject to their deal. 

Leg 2 – Cash Sale 

● Seller (Debtor). 

● Purchaser/Buyer – 

another user/trader. 

The contract relationship for 

cash obtainment is between 

three parties at least: 

● Creditor – as seller in 1st 

leg; Creditor may 

acquire the commodity 

from another party 

before.  
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● Debtor – as buyer in 1st 

leg; and seller in 2nd leg. 

● Other User/Trader – as 

buyer in 2nd leg; not the 

creditor nor the party 

who sold the 

commodity to creditor 

before that. 

The cash proceeds are 

obtained via commodity sale 

and additional cash is 

generated via deferred sale. 

It is a bit different from ‘ʽīnah 

and direct money lending 

where the contract 

relationship is between 

three different parties.  

2. Subject Matter ● Commodity. 

● Cash – given by the 

other user/trader to be 

utilized by the debtor 

resulting from the 2nd 

leg of sale transaction; 

and repaid by the 

debtor to the creditor 

with additional cash 

resulting from the 1st leg 

of sale transaction.  

3. Form of Contract ● Sale Contract – two 

sale contracts, i.e. 

deferred and cash 

sale contract 

between the two 

different parties; 

where the second 

contract will be 

executed after the 

first contract, 

where the first 

party should have 

no interest in the 

second contract. 

4. Purpose & 

Attainment 

● Creditor (as seller in 1st 

leg)  

- to generate 

additional cash. 

- In Islamic finance, 

for those who 

apply it, this 

additional cash is 

construed as profit 

and reflected as 

income in the 

creditor’s financial 

statement. 

● Debtor (as buyer in 1st 

leg; and seller in 2nd leg) 

- to obtain and 

utilize cash.  

● Other User/Trader (as 

buyer in 2nd leg) 

- to acquire 

commodity for 

their own 

purposes. 

The above analysis describes a minimal difference 

between ‘īnah and tawarruq forms and scenarios. In 

comparison to the attributes of ribā jāhiliyyah, the 

difference is significant in determining the permissibility 

and prohibition of the transaction. In other word, we 

might say that the economic effect or substance of ‘īnah, 

tawarruq and ribā-based lending is similar. Nevertheless, 

it is essential to observe the form that is formulated by 

such differences. 

 

3. Conclusion 

The issue of tawarruq revolves around the matter of ḥīlah 

(stratagem) for ribā, as an extension to the ‘īnah issue. The 

absolute prohibition of ribā is based on the Qur’ān and 

Sunnah where any means or ḥīlah that intends for it is not 



 
73 

International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Volume 7, Issue 2, 1445/2023 

allowable. However, not all ḥīlah are prohibited, some of 

them, namely makhraj/makhārij, are allowable due to 

certain reasons and are not against Maqāṣid al-Sharīʻah. 

Based on the Sharīʽah discussion, tawarruq has less 

of an issue than ‘īnah, where the latter is prohibited by the 

majority of fuqahā’, while the former is permissible for 

those who need such mechanisms. It should be noted that 

the tawarruq mechanism is slightly different from ‘īnah 

that it has the most similarity with the ribā jāhiliyyah 

attributes. A number of scholars even deemed tawarruq 

like ‘īnah pursuant to ḥīlah for ribā that is to generate 

money for money. It is permitted by the majority of 

scholars as tawarruq does not present the intention and 

form of ribā in its transaction.  

In one aspect, tawarruq could become a makhraj 

for those who need the cash, especially in the current 

financial and economic landscape where conventional 

finance that practices ribā is dominant. Despite that, any 

application of tawarruq that is arranged similarly to ‘īnah 

and/or does not fulfil the essential elements of a sale 

contract, mainly the possession and ownership of the 

subject matter, might be explicitly portrayed as an 

artificial sale transaction which leads to the issue of 

prohibited ḥīlah. 

 

4. Recommendations 

With respect to the modern Islamic finance, the 

application of tawarruq might become a makhraj for ribā-

based conventional finance. However, certain conditions 

should be delineated to avoid any mere use of tawarruq 

and discourage other Sharīʽah-compliant modes. The 

parameters proposed below reflects the researcher’s view 

on the boundaries of the application of tawarruq in 

financial activities.  

i. Application of tawarruq should be restricted for the 

ḥājah (needs), either from the perspective of the 

customer, financial institution, or other stakeholders 

of the whole financial and economic system – in a 

situation where cash-based transactions, obligations 

created or liquidity management are required as an 

alternative to dominant conventional finance that 

simply operates with interest or fee-based 

transaction that is construed as ribā -based. 

ii. There is no financing available for the one who in the 

needs stated above; on the basis of qarḍ ḥasan – as an 

alternative to ribā-based conventional finance. 

iii. No other mode for financial purposes, such as 

mushārakah, muḍārabah, istithmār, permissible sale, 

and ijarah, that are durable based on the context and 

circumstance including the aspect of risk that 

differentiates the types of contracts applied. 

iv. The sale contracts of tawarruq arrangement should 

be executed as real sale transactions and not artificial 

– all the essential elements of a sale contract should 

be observed and fulfilled accordingly, mainly the 

possession and ownership, as well as the payment or 

debt obligation. 

v. Tawarruq mechanisms should not mimic ‘īnah where 

the commodity is deliberately organized to be 

returned to the original seller - it is not recommended 

to utilize wakālah contract that presents such 

similarity except out of need or to overcome any legal 

or regulatory restrictions, or any operational 

difficulties. In this situation, the principal should be 

known in the commodity sale and purchase 

transaction to reflect a true sale, especially those who 

are involved with multiple series of tawarruq 

arrangements. 

vi. The wide application of tawarruq for the above 

scenarios is a sort of temporary solution – in a 

situation where the overall economic landscape and 

the governing law and regulation are yet to be 

conducive enough to cater for the Islamic finance.     

It is worth noting that the above parameters may 

change, subject to the differing contexts and 

circumstances. Nevertheless, the author recommends 

further research to substantiate detailed outline on the 

practical and operational aspects. The requirements 

should be reflected into the respective legal 

documentations used and/or regulative policies. 

Moreover, an evaluation from the viewpoint of Maqāsid 

al-Sharīʽah might be essential for future development. In 
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addition, the conduciveness of the financial and economic 

landscape should be developed towards facilitating other 

Sharīʽah compliant modes, thus enabling Islamic financial 

institutions to transition away from conventional 

practices and instead focus on providing services aligned 

with Islamic principles. 
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يل الاجتماعي من  توظيف  القرض الحسن للتمو
خلال الوقف النقدي المؤقت والزكاة: دراسة  

 مقاصدية

Application of al-Qarḍ al-Ḥasan For Social 
Financing Through Temporary Cash Waqf and 

Zakāh: A Maqāṣidic Approach 

Bouhedda Ghalia(i), Younes Soualhi(ii), Zulqernain Haider Subhani (iii), Saidatolakma Mohd Yunus(iv) 

 ملخص البحث 
يهدف هذا البحث إلى دراسة إمكانية توظيف الوقف النقدي المؤقت  

العالم المعاصر، حيث يشكلان الركائز الأساسية للتمويل   والزكاة في 

الاجتماعي في النظام المالي والاقتصادي الإسلامي، ولهما دور حاسم  

والتعاون  القانونية  العدالة  مثل  للشريعة،  العليا  المقاصد  تحقيق  في 

عي والرفاه الاقتصادي. تكمن مشكلة البحث في اختلاف آراء الاجتما

العلماء في جواز توظيف القرض الحسن على الزكاة. تحاول هذه المقالة 

استخدام المنهجية المقاصدية للترجيح بين تلك الآراء وكذلك لتحديد  

الضوابط واقتراح الأدوات المناسبة له. وأيضا، يستخدم هذا البحث  

المنه  أخرى  القرض الحسن  مرة  كيفية توظيف  لتقديم  المقاصدية  جية 

تحليل المحتوى والتحليل    امنهجيُستخدم  على الوقف النقدي المؤقت.  

الزكاة   بين  المقاصدي  القياس  وبتوظيف  البحث.  هذا  في  المقارن 

والوقف النقدي، خلصت الدراسة إلى جواز منح القرض الحسن من 

من  الحسن  القرض  منح  جواز  قياس  بناء على  النقدي  الوقف  خلال 

دار منح القرض الحسن المقترح من  خلال الزكاة. توصي الدراسة بأن يُ 

والوقف   للزكاة  حكومية  مؤسسات  قبل  من  والوقف  الزكاة  خلال 

 . وكذلك البنوك الإسلامية العامة من أجل حوكمة أفضل

المفتاحية:   القرض الحسن،  الكلمات  الزكاة،  المؤقت،  النقدي  الوقف 

 .التمويل الاجتماع، مقاصد الشريعة

Abstract 
This research article aims to study the possibility of 
applying temporary cash waqf and zakāh in the 
contemporary world as they constitute the fundamental 
pillars of social financing in the Islamic financial and 
economic system, and they have a crucial role in achieving 
higher intents of Sharīʽah, like legal justice, social 
cooperation, and economic welfare. The problem of the 
research lies in the differences of opinions of scholars 
regarding the permissibility of applying al-qarḍ al-ḥasan 
on zakāh. This article attempts to employ the maqāṣid 
approach to give the preference among those views as well 
as delineating the rules and proposing suitable tools for it. 
Similarly, this research again takes the maqāṣid approach 
to offer the application of al-qarḍ al-ḥasan on temporary 
cash waqf. Content analysis and comparative analysis 
methods have been used in this research. By applying a 
maqāṣidic analogy between zakāh and cash waqf, the study 
concluded that al-qarḍ al-ḥasan is permissible to be granted 
through cash waqf based on the analogy of the permissibility 
of granting al-qarḍ al-ḥasan through zakāh. The study 
recommends that the proposed al-qarḍ al-ḥasan grants 
through zakāh and waqf be managed by governmental 
zakāh and waqf institutions as well as public Islamic banks 
for better governance. 
Keywords: Temporary Cash Waqf, Zakāh, al-Qarḍ al-
Ḥasan, Social Financing, Maqāṣid al-Sharīʽah. 
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1. Introduction 

Al-Qarḍ al-Ḥasan is an essential concept of the Qur’ān and 

Sunnah, which might be very useful in incorporating 

social financing through zakāh and temporary cash waqf. 

Contemporary banking is mainly based on loans which 

contain elements of interest that are strictly prohibited in 

Islam. Al-qarḍ al-ḥasan may become a great alternative to 

this loan if theorized and appropriately presented. To 

apply al-qarḍ al-ḥasan as a tool to be used for social 

financing through Islamic banks, zakāh and temporary 

cash waqf can help in designing good products for Islamic 

banking. 

This article utilizes content analysis and 

comparative analysis using the maqāṣid approach ideals 

with the possibilities of applying al-qarḍ al-ḥasan on 

zakāh and temporary cash waqf.   

Whether it is zakāh or waqf, they are still in 

practice according to what was available in the 

premodern system of finance and economy. It is the need 

of our time to connect the utilization of zakāh and waqf 

with later developments in the field of economy and 

finance.  

This study has tried to propose al-qarḍ al-ḥasan as 

a tool for social financing through zakāh and temporary 

cash waqf.  

Many studies deal with the issue of zakāh or 

temporary cash waqf, but there are very few studies that 

deal with the question of al-qarḍ al-ḥasan in zakāh and 

waqf. When it comes to the question of al-qarḍ al-ḥasan in 

zakāh, there are two significant and noteworthy studies; 

one is written by Nā’if al-ʽAjmī entitled “al-Iqrāḍ min 

Amwāl al-Zakāh” (Al-ʿAjmī, 2008), and the second with 

the same title by Ḥamdī Ṣubḥ Ṭāhā (Ṭāhā, 2009). Both 

studies have investigated the question from one side of 

the argument without considering maqāṣid and trying to 

combine the two camps. Al-Qaraḍāwī has also discussed 

the issue in his magnum opus book “Fiqh al-Zakāh”(al-

Qaraḍāwī, 1973), which was very helpful in the discussion, 

but he didn’t discuss it with reference to finance and 

Islamic banking. As far as the question of al-qarḍ al-ḥasan 

in temporary cash waqf is concerned, there are no direct 

studies. However, Ferdous Abdul Rahman and 

Muhammad Amanullah wrote an article entitled 

“Implementation of Temporary Waqf: A Comparative 

Study Between Kuwait and Malaysia” (Ab Rahman & 

Amanullah, 2017b) in which they looked at temporary 

waqf from a legal perspective in the two countries. These 

two authors published another article entitled 

“Challenges and Problems Facing the Application of 

Temporary waqf in Selected States in Malaysia: New Issues 

and their Guiding Rules” (Ab Rahman & Amanullah, 

2017a) which again limited its scope to legal aspects of 

temporary waqf. Another relevant work was published by 

Bouhedda Ghalia, et al. entitled “Activating Temporary 

Waqf and Its Mechanisms in Social Financing in 

Alleviating the Effects of Covid-19: Application Prospects 

in Malaysia” (Ghalia, et al., 2021) which was limited in its 

scope and touched on the possible role of temporary waqf 

in situations such as Covid-19, flood, or any natural 

disaster, and proposed some models to help the people in 

such type of disaster. However, those mentioned above do 
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not address temporary cash waqf through al-qarḍ al-ḥasan 

as a tool for social financing using the maqāṣid approach. 

Some other works confined their scope to historical 

aspects of waqf in Malaysia, such as “Waqf History and 

Legislation in Malaysia: A contemporary Perspective” 

(Yacoob, 2013) by Hisham Yaacob; “Model Perbankan 

Wakaf Korporat: Analisis Wakaf Selongor Muamalat” by 

Ramli and Jalil (Ramli & Jalil, 2014); and another one by 

Fares Djafri and others entitled “Waqf Property: Concept, 

Management, Development, and Financing” (Djafri et al., 

2022). All these studies are beneficial in understanding the 

history and development of waqf in Malaysia, but they do 

not touch on its relationship with al-qarḍ al-ḥasan for 

social financing. Therefore, the present study will fulfil a 

very critical gap where zakāh and temporary cash waqf 

will be studied as potentials for social financing through 

al-qarḍ al-ḥasan. 

 

2. Waqf in Islam 

Waqf is among the most essential concepts of Islamic 

economic systems, which effectively works for the social 

welfare of deprived and poor classes of societies. However, 

there is no consensus on the definition of waqf among 

Islamic scholars as Ḥanafī scholars define it as “restraining 

a property from the ownership of others” (Al-Sarakhsī, 

1989, p. 12:27), while according to Mālikī scholars, it is 

defined as “providing the benefits of a property or its 

yields in any form even with a charge to someone 

deserving for the period the donor deems appropriate” 

(Al-Dardīr, 2000, p. 124). Shafiʽī scholars define it as 

“holding up the useful wealth while retaining its original 

form and spending its benefits on available permissible 

things” (Al-Shirbīnī, 1997, 2:485), whereas Ḥanbalī 

scholars defined it as “keeping the useful wealth of an 

absolute owner from him while retaining its original form 

and making its benefits for charity to get closer to Allah” 

(Al-Bahūtī, 2000, 4: 329-30). One major aspect in these 

definitions is the ownership of the corpus of waqf asset 

after the waqf has been created. Abū Ḥanīfah maintains 

that the corpus of waqf still belongs to the wāqif (Al-‘Aynī, 

2000, 7: 432). The Mālikīs concurred with this opinion 

stressing that the benefits of waqf must be distributed to 

the beneficiaries of waqf (Al-Kharashī, 1317AH, 7/98).  

Imām Aḥmad concurred with the same view. However, 

Imām al-Mardāwī mentioned another view of Imām 

Aḥmad where he maintained that waqf corpus belongs to 

Allah only (Al-Mardāwī, 1995, 16/420), which is the same 

view of the Shafiʽīs (al-Anṣārī, 1994, 1/309).  The main 

reason behind this disagreement on the definition of waqf 

is that there are not so many details of waqf in scriptural 

texts as observed by Jasser Auda, and that is to make it as 

much flexible as it can continually evolve with the needs 

and demands of new circumstances (Auda, 2020). Most of 

the Qur’ānic texts which are referred to in connection 

with the validity and permissibility of waqf are general 

references related to charity and spending for the sake of 

Allah. For example, Allah says in the Qur’ān 2:177: 

هِ   ﴿ل َّيسَْ البْرِ َّ أَن توُلَ ُّوا وجُُوهكَمُْ قبِلََ المْشَرْقِِ واَلمْغَْربِِ ولَََٰكِن َّ البْرِ َّ منَْ آمنََ باِلل َّ

ْ القْرُ ذوَيِ  حُب هِِ  علَىَٰ  المْاَلَ  وآَتىَ  بيِ يِنَ  واَلن َّ َابِ  واَلكْتِ واَلمْلَاَئكِةَِ  الْآخِرِ  بىَٰ  واَليْوَمِْ 

لاَةَ وآَتىَ الز َّكاَةَ  ائلِيِنَ وفَيِ الر قِاَبِ وأََقاَمَ الص َّ بيِلِ واَلس َّ واَليْتَاَمىَٰ واَلمْسَاَكِينَ واَبنَْ الس َّ

عاَهدَوُا إِذاَ  بعِهَْدهِمِْ  وحَِينَ   ۖ  واَلمْوُفوُنَ  اءِ  ر َّ واَلض َّ البْأَْسَاءِ  فيِ  ِينَ  ابرِ واَلص َّ

ولََٰئكَِ ال َّذيِنَ صَدقَوُا  ۖ  البْأَْسِ  قوُنَ  ۖ  أُّ ولََٰئكَِ همُُ المْتُ َّ  .﴾وأَُّ

“True piety does not consist in turning your faces towards 

the east or the west, but truly pious is he who believes in 

Allah, and the Last Day, and the angels, and the Book, and 

the prophets; and spends his wealth – in spite of love for it—

upon his near of kin, and the orphans, and the needy, and 

the wayfarer, and the beggars, and for the freeing of human 

beings from bondage; and performs Ṣalāh, and gives the 

Zakāh, and who fulfil their covenant when they make it, and 

who are patient in extreme poverty and ailment (disease) 

and at the time of fighting (during jihād). Such are the 

people who proved themselves to be true, and they are al-

Muttaqūn (the pious).”  

Similarly, at another place He says in the Book 2: 

261 

  ِ ةٍ أَنبتَتَْ سَبعَْ سَناَبلَِ فيِ كلُ  هِ كمَثَلَِ حَب َّ ثلَُ ال َّذيِنَ ينُفقِوُنَ أَمْواَلهَمُْ فيِ سَبيِلِ الل َّ ﴿م َّ

ةٍ  ُلةٍَ م اِئةَُ حَب َّ ُ   ۖ  سُنب ِمنَ يشَاَء هُ يضَُاعفُِ ل ٌ   ۖ  واَلل َّ هُ واَسِِعٌ علَيِم   .﴾واَلل َّ

“The parable of those who spend their wealth for the sake of 

Allah is that of a grain out of which grow seven ears, every 

ear has a hundred grains. Allah grants manifold increase to 
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whom He wills. And Allah is All-Sufficient (for His creatures’ 

needs), All-Knowing.” 
As far as prophetic narrations are concerned to the 

permissibility and significance of waqf, there are three 

different expressions that denote the meaning of waqf.   

There is a set of narrations which speaks in terms 

of charity and spending in the path of Allah, and they are 

used to legitimate waqf and convey the essence and 

significance it carries. For instance, it has been narrated 

on the authority of Abū Masʽūd al-Anṣārī who said:   

هِ )) ِناَقةٍَ مخَطْوُمةٍَ فقَاَلَ هذَهِِ فيِ سَبيِلِ الل َّ فقَاَلَ رسَُولُ الل َّهِ صلى الل   ه    .جاَءَ رجَلٌُ ب

 ٌ هاَ مخَطْوُمةَ  ((.  عليه وسلم لكََ بهِاَ يوَمَْ القْيِاَمةَِ سَبعْمُاِئةَِ ناَقةٍِ كلُ ُّ

“A man brought a muzzled she-camel and said: it is (offered) 

in the way   of Allah. The Messenger of Allah  (pbuh) said: 

“For this, you will have seven hundred she-camels on the Day 

of Resurrection, all of which will be muzzled” (Muslim, 1955).  

Another set of narrations uses the word ḥabs 

which means holding or restraining. For example, it is 

narrated: 

صِبْ ماَلاً قطَ ُّ    صلى الله عليه وسلمبيِ َّ  أَصَابَ عمُرَُ بِخيَبْرََ أَرْضًا فأََتىَ الن َّ )) فقَاَلَ أَصَبتُْ أَرْضًا لمَْ أُّ

قاَلَ  قتَْ بهِاَ.  :أَنفْسََ منِهُْ، فكََيفَْ تأَْمرُنُيِ بهِِ  سْتَ أَصْلهَاَ، وتَصََد َّ   إِنْ شِئتَْ حبَ َّ

 َ الفْقُرَ فيِ  يوُرثَُ،  ولَاَ  يوُهبَُ  ولَاَ  أَصْلهُاَ  يبُاَعُ  لاَ  أَن َّهُ  عمُرَُ  قَ  بْىَ  فتَصََد َّ واَلقْرُ اءِ 

أَنْ  جُناَحَ علَىَ منَْ ولَيِهَاَ  بيِلِ، ولَاَ  يفِْ واَبنِْ الس َّ واَلض َّ هِ  الل َّ سَبيِلِ  واَلر قِاَبِ وفَيِ 

 ((. يأَْكلَُ منِهْاَ باِلمْعَْروُفِ، أَوْ يطُْعمَِ صَديِقاً غيَرَْ متُمَوَ لٍِ فيِهِ 

“When ʽUmar got a piece of land in Khaybar, he came to the 

Prophet (صلى الله عليه وسلم) saying, “I have got a piece of land, better than 

which I have never got. So, what do you advise me regarding 

it?” The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said, “If you wish you can hold it as an 

endowment to be used for charitable purposes.” So, ʽUmar 

gave the land in charity (i.e. as an endowment) on the 

condition that the land would neither be sold nor given as a 

gift, nor bequeathed, (and its yield) would be used for the 

poor, the kinsmen, the emancipation of slaves, way of Allah 

(Jihād), and for guests and travellers; and its administrator 

could eat in a reasonable just manner, and he also could 

feed his friends without intending to be wealthy by its 

means” (Bukhārī, 2001).  

Finally, there is a mention of word waqf as stated 

in a saying (athar) of Jābir as he said:  

 ((. ذو مقدرة إلا وقف صلى الله عليه وسلمكن أحد من أصحاب النبي لم ي))

“There was no one in the Companions of the prophet (pbuh) 

who was capable but didn’t make waqf” (Al-Nabawī, n.d., p. 

15:323). 

So, it is agreed upon among Muslim scholars that 

waqf is permissible or rather highly recommended in 

Islam. Still, since the scriptural text of Islam is silent on 

most of the details of waqf, therefore there is a vast range 

of issues in waqf that are points of disagreement and 

contention among the scholars as they go back to 

scholarly opinions of jurists based on ijtihād and 

reasoning. We will discuss here some such issues related 

to the topic at hand.    

 

2.1 The Issue of Classification of Endowment (Waqf) 
In classical Muslim scholarship, there was no specific 

classification in waqf. It was simply a permanent 

endowment of properties for the welfare of general people 

or for particular groups of society. The condition of 

permanence (ta’bīd) was essential in waqf, even though 

some scholars had prospects for the temporary 

endowment also, as can be noticed above in the definition 

expounded by Malikī scholars. However, in modern times, 

many scholars have classified waqf into two types based 

on the duration of its usufruct as follows:  

i. Permanent Endowment (Waqf Mu’abbad): To hold 

the property permanently for the welfare of the 

people in general or for specific groups. This is the 

classical notion of waqf, and there is no disagreement 

on this kind of waqf. 

ii. Temporary Endowment (Waqf Mu’aqqat): 

Temporary confinement of wealth for public benefit 

from it directly or indirectly for the welfare of the 

people in general or for specific groups.   

There are two camps among the scholars regarding 

the permissibility of temporary waqf. The first camp 

comprises of majority of classical scholars and some 

contemporary scholars. According to the Ḥanafīs (Ibn 
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‘Ābidīn, 2000, 6: 518), and Shāfiʽīs (Al-Shīrazī, n. d., 2: 326), 

waqf must be established without a specific duration. 

Creating a waqf for a fixed period of time contradicts the 

terminology used and is not recognized by Islamic law. 

Their main argument is that the property of waqf can 

never come to the ownership of anyone, and secondly, 

waqf is spending for the sake of Allah (SWT), and it can be 

achieved only by withdrawing from the ownership 

permanently. The second camp comprises Mālikī scholars 

and other scholars from other schools of jurisprudence as 

well as many contemporary scholars. The Mālikī school 

does not consider perpetuity as a requirement for a valid 

waqf (Al-Kharashī, 1317H, 7:78). The person establishing 

the waqf (referred to as the wāqif) has the right to set a 

time limit for the waqf. If the wāqif passes away before the 

required period elapses, the waqf property will be given to 

the founder's heirs. Their counterarguments are as 

follows: firstly, there is no condition of permanence 

(ta’bīd) in the original sources of Islam. Secondly, waqf is 

made for social welfare, and scholars are allowed to put 

constraints on the ways of its usufruct. Similarly, there 

should not be any impediment in placing the condition of 

the period of its usufruct.  

From the maqāṣid perspective, the second 

position seems preferable as it allows the opportunity of 

charity and endowment for those who are not capable of 

donating their wealth permanently. Secondly, with the 

advent of new institutions of finance and economics, the 

regulation and management of temporary waqf have 

become feasible, which would not have been easy 

erstwhile. 

 

2.2 The Issue of Cash Waqf    

Cash waqf has been defined as “the confinement of an 

amount of money/cash from the founder and the 

dedication of its usufruct, according to the founder’s 

condition (s), in perpetuity to the welfare of the society” 

(Magda, 2009, p. 40).  

In early Islamic jurisprudence, there was a debate 

about whether wealth (māl) or cash could be the object of 

waqf or not. The majority of classical Muslim scholars are 

of the view that wealth (māl) or cash is not acceptable in 

waqf (Auda, 2020). The reason behind this view goes back 

to the same point as discussed above that permanence 

and perpetuity is a necessary condition for a waqf to be 

valid and acceptable (Al-Maqdisī, 2005). There are two 

significant counter arguments against this point. Firstly, as 

mentioned above, the condition of permanence does not 

have any clear and undisputed ground in the Qur’ān and 

Sunnah. Secondly, there are, on the contrary, some 

examples from the time of the Prophet (pbuh) that the 

Companions did waqf of those things which were from the 

category of consumable wealth rather than having the 

quality of permanence. For instance, Abū Hurayrah 

narrated: The Prophet ( صلى الله عليه وسلم) said : 

(( ْ هِ وتَصَْديِقاً بوِعَ يماَناً باِلل َّ هِ إِ ي َّهُ  منَِ احْتبَسََ فرَسًَا فيِ سَبيِلِ الل َّ دهِِ، فإَِن َّ شِبعَهَُ ورَِ

 ِ  ((. ورَوَْثهَُ وَبوَلْهَُ فيِ ميِزاَنهِِ يوَمَْ القْيِاَمةَ

“If somebody keeps a horse in Allah's cause motivated by his 

faith in Allah and his belief in His Promise, then he will be 

rewarded on the Day of Resurrection for what the horse has 

eaten or drunk and for its dung and urine” (Bukhārī, 2001). 
Similarly, it is reported regarding Khālid bin Walīd 

that he kept his armour and weapons in the path of Allah 

(Bukhārī, 2001; Muslim, 1955).  

However, it should be noted that the acceptability 

and permissibility of cash waqf is not entirely a new view, 

instead it can be referred to a few early Ḥanafī scholars like 

Muḥammad bin Ḥasan and Ẓufar who gave emphasis on 

custom (ʽurf) in the matter of waqf and suggested that 

anything that can be measured or weighed can be 

designated as waqf (Ibn ‘Ābidīn, 2000). In the view of 

maqāṣid al- Sharīʽah and developments of the modern 

institutions of finance like Islamic banks and Islamic 

finance, many contemporary Muslim scholars and 

organizations are in favour of cash waqf, such as the 

International Fiqh Academy, The European Council of 

Fatwa and Research and the Accounting and Auditing 

Organization for Islamic Financial Institutions (AAOIFI), 

among others, have published fatāwā in support of the 

legitimacy of cash waqf (Auda, 2020). 
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3. The Issue of al-Qarḍ al-Ḥasan 

Loan has a very crucial role in any financial system. There 

is a dire need to introduce new concepts and innovative 

products of loan in Islamic finance and Islamic banking. 

Islam has a unique notion about the loan which is termed 

al-qarḍ al-ḥasan. However, to understand the idea of al-

qarḍ al-ḥasan it is imperative to understand the 

connotation of loan (qarḍ).  

What is loan? According to the Cambridge 

dictionary: loan is “an amount of money that is borrowed, 

often from a bank, and has to be paid back, usually 

together with an extra amount of money that you have to 

pay as a charge for borrowing” (Cambridge Dictionary, n. 

d.). Similarly, it is defined in the Oxford dictionary as: “A 

thing lent; something the use of which is allowed for a 

time, on the understanding that it shall be returned or an 

equivalent given; esp. a sum of money lent on these 

conditions, and usually at interest” (Oxford English 

Dictionary, n. d.). Another famous dictionary defines it as: 

“something lent usually for the borrower’s temporary use” 

(Merriam-Webster, n. d.).  

It can be summed up that loan is borrowed (a), for 

temporary use of the borrower (b), and usually paid back 

with an extra charge (c).   

On the contrary, al-qarḍ al-ḥasan is defined in the 

dictionary as: “loan provided without any profit or extra 

charge” (Muṣṭtafaā et al., n.d., 1:444). As a terminology, it 

is very close to how it is defined linguistically. Some of the 

definitions are as follows:  

(a) “Agreement with someone on providing him an 

amount of money on the terms that he will return the 

same”(Ibn ‘Ābidīn, 2000, p. 5:161). 

(b) “Offering an amount of money to someone for the 

sake of Allah so that he can benefit from it and later 

return the similar or the same” (Al-ʽAdwī, 1994, 2:164). 

(c) “To own something on the condition that same will 

be returned” (Ibn Mulaqqin, 1986, 5:36). 

(d) To offer someone an amount of money with the 

purpose of ease so that the beneficiary can benefit 

from it and return the same” (Ibn Mufliḥ, 1997, 4:92).  

From the above definitions, it is evident how 

interest-free loan or al-qarḍ al-ḥasan is different from the 

conventional notion of loan which is the cornerstone of 

modern economy and banking. The differences and 

similarities between the two can be seen in the table 

below:   

   

3.1 Sharīʽah Standpoint on Al-Qarḍ al-Ḥasan  

Al-qarḍ al-ḥasan is permissible (mubāḥh) for the borrower 

and recommended (mustaḥabb) for the lender. There are 

two kinds of evidence for its recommendation. Firstly, 

there is general evidence that encourages people to help 

others in their need. For instance, Abu Hurayrah (RAA) 

narrated that the Messenger of Allah (صلى الله عليه وسلم) said: 

بْةًَ منِْ كرُبَِ  ) هُ عنَهُْ كرُ َلل َّ سَ ا نيْاَ، نفَ َّ َلد ُّ بْةًَ منِْ كرُبَِ ا سَ عنَْ مؤُمْنٍِ كرُ )منَْ نفَ َّ

 َ َلقْيِاَمةَِ، ومَنَْ يسَ َّرَ علَ نيْاَ واَلْآخِرةَِ، ومَنَْ سَترََ  يوَمِْ ا َلد ُّ هُ علَيَهِْ فيِ ا َلل َّ ا ى معُْسرٍِ، يسَ َّرَ 

َلعْبَدُْ فيِ عوَنِْ   َلعْبَدِْ ماَ كاَنَ ا هُ فيِ عوَنِْ ا َلل َّ نيْاَ واَلْآخِرةَِ، واَ َلد ُّ هُ فيِ ا َلل َّ مسُْلمِاً، سَترَهَُ ا

 . ((أَخِيهِ 

“If anyone relieves a Muslim believer from one of the 

hardships of this worldly life, Allah will relieve him of one of 

the hardships of the Day of Resurrection. If anyone makes it 

easy for the one who is indebted to him (while finding it 

difficult to repay), Allah will make it easy for him in this 

worldly life, and in the Hereafter, and if anyone conceals the 

faults of a Muslim, Allah will conceal his faults in this world 

S.N. Conventional Loan Al-qarḍ al-Ḥasan 

1 Extra charge or 

profit is expected. 

No additional charge 

or profit is expected. 

2 The Intention is to 

make the profit.  

For the sake of Allah. 

3 No non-monetary 

factors.  

To ease and facilitate 

the business of others 

are the objectives of it. 

4 Temporary use of 

the loan. 

Temporary use of 

interest-free loan. 

5 A conventional loan 

is not permissible in 

Sharīʽah. 

A goodly loan (qarḍ 

ḥasan) is highly 

recommended. 
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and in the Hereafter. Allah helps His slave as long as he helps 

his brother”. (Muslim).  

Imam Shawkānī said in the commentary of this 

narration: “there are many Qur’ānic verses and Prophetic 

sayings which call for cooperation and helping needy 

Muslims and removing their hardships, and there is no 

disagreement among scholars on its legality. Ibn Raslān 

said: there is no disagreement in the legitimacy of asking 

for loan in a time of need” (Al-Shawkānī, 1993, 5:272).   

Secondly, there are many explicit texts on it in the 

Qur’ān and Sunnah. For example, Allah says in the Qur’ān, 

2:245: 

ن ذاَ ال َّذيِ  ﴿ ً م َّ هَ قرَضًْا حَسنَاً فيَضَُاعفِهَُ لهَُ أَضْعاَفاً كَثيِرةَ هُ يقَْبضُِ     ۖ يقُْرضُِ الل َّ واَلل َّ

 ﴾وَيبَسْطُُ وإَِليَهِْ ترُجَْعوُنَ

“Who is he that will lend to Allah a qarḍ ḥasan, so that He 

may multiply it to him many times? And Allah decreases or 

increases (your wealth), and unto Him you shall be brought 

back”.  

Likewise, the Prophet (SAW) said:  

(( َ تيَنِْ إِلا َّ كاَنَ كَصَدقَتَهِ ةً ماَ منِْ مسُْلمٍِ يقُْرضُِ مسُْلمِاً قرَضًْا مرَ َّ  ((. ا مرَ َّ

“There is no Muslim who lends something to another Muslim 

twice, but it will be like giving charity once” (Ibn Mājah, 

2009).  

It is clear from the above references that interest-

free loan is highly encouraged in Islam. Now we will look 

at the possibility of applying al-qarḍ al-ḥasan on the 

temporary cash waqf.  

There are no explicit texts on permissibility or 

impermissibility of lending from waqf in the sources of the 

Sharīʽah, as observed by Jasser Auda that texts (nuṣūṣ) are 

silent on most of the details regarding waqf. However, this 

issue largely resembles the case of lending from zakāh. 

Even though there was no discussion on borrowing from 

zakāh in the classical Muslim period but due to the recent 

institutional development of finance and banking and the 

advancement of the vast industry of Islamic finance and 

banking, contemporary Muslim scholars have sufficiently 

dealt with the question of financing from zakāh. We will 

use that discussion to understand the question of lending 

from temporary cash waqf based on the method of 

analogical reasoning (Qiyas). 

 

4. Lending from Zakāh 

Muslim scholars have dealt with the question of lending 

or financing from the money of zakāh; however, they 

define the issue in different ways. We will present two 

definitions of what it means to lend from zakāh.  

Firstly, some scholars define it as: “that a person 

who has the amount of zakāh lends a part of it to someone 

needy but not from those who deserve zakāh so that he 

can benefit from it and return it later” (Ùāhā, 2009).  

Another definition says: “that a person who has the 

amount of zakāh lends from that amount to someone who 

needs it” (Al-ʽAjmī, 2008). 

It can be noticed here that the first definition 

limits its scope to only those needy people who are not 

eligible for zakāh, while the second keeps it open for 

anyone who needs it. However, both above definitions 

failed to take into consideration the objectives and intents 

of allowing financing from zakāh. Some other scholars 

have proposed a more comprehensive definition: “that a 

person who has zakāh lends from it to someone for his 

ease or in the interest of zakāh so that he benefits from it 

and return it later” (Sālim, 2014). It implies that the 

loaning from zakāh can be for two purposes: firstly, in the 

interest of zakāh, i.e. to protect the amount of zakāh from 

damage or loss (such as theft or robbery etc.), which will 

also be eventually beneficial for needy people. Secondly, 

to help the needy people out of facilitation and ease.    

Based on these two purposes and reasons for loaning or 

financing from zakāh, scholars have different opinions on 

the permissibility or impermissibility of financing from 

zakāh.   

 

4.1 The Issue of Financing from Ẓakāh to Protect the 

Money of Ẓakāh 

Contemporary Muslim scholars unanimously opine that if 

the purpose of lending from the money of zakāh is to keep 

that money from damage, loss, theft etc., then the lending 
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is permissible as it will protect the capital of zakāh and, at 

the same time, it will be helpful for those people who need 

a loan (Ùāhā, 2009). They corroborate this view with the 

following arguments: 

 Firstly, classical scholars had permitted collectors 

of zakāh to make use of that money in the way the interest 

of zakāh or the interest of beneficiaries require it. For 

example, Ibn Qudāmah, a famous Ḥanbalī scholar, said: 

“when the collector has collected the zakāh and needs to 

sell it for the interest of beneficiaries of it, he may do so” 

(Al-Maqdisī, 2005, 2:532). Similarly, al-Bahūtī, another 

classical scholar said: “it is allowed for the collector of 

zakāh to sell the cattle and such goods of zakāh for reasons 

such as fear of loss, the benefit of zakāh etc.” (Al-Bahūtī, 

1983, 2:270). Drawing on the same line, if lending or 

financing from the money of zakāh can help protect that 

money of zakāh from loss and damages or to avoid 

unnecessary costs or risks of transferring from one place 

to another, it should be permissible.  

Secondly, in the situation of fear of loss and 

wastage, lending can guarantee its protection as the loan 

is secured, and the borrower is supposed to return it 

anyway, regardless of whether he lost it by mistake or by 

action (Al-ʽAjmī, 2008).  

Thirdly, scholars permitted lending from the 

properties of orphans if it is in the interest of the orphans 

(Al-Maqdisī, 2005). Using this analogy, the same ruling 

can be extended to lending from zakāh if it is in the 

interest of zakāh.    

Fourthly, this issue can also be extended from 

what is referred to as the issue of al-Suftajah. It is defined 

as: “a person lends someone an amount in a place and 

receives the same amount in another place. In doing so, 

the lender avoids the risks of the way and the costs of 

carrying, and the borrower benefits from that loan.” (Ibn 

Taymiyyah, 2004, 29:534). Ibn Taymiyyah comments on 

this saying: “the right view in this regard is permissibility 

because the lender sees the benefits of being safe from the 

risks of carrying along and borrower sees the benefits of 

loan, hence, both are in a win-win situation. The lawgiver 

does not prohibit what is beneficial for people, and people 

need that. He prohibits only those things which are 

harmful and corrupt, and He provides better 

substitute.”(Ibn Taymiyyah, 2004, 29:455-56) Using 

analogical reasoning, lending from zakāh is considered 

permissible as it protects the goods of zakāh and achieves 

the benefits intended by it.  

 

4.2 The Issue of Lending Zakāh to Non-Zakāh 

Beneficiaries   

Contemporary Muslim scholars are divided into two 

groups when it comes to the issue of lending from zakāh 

for the ease of needy people where the protection of zakāh 

is not concerned.  
One group of scholars views it as impermissible. 

For instance, ʽAlī Jād al-Ḥaq, Rafīq al-Miṣrī, Aḥmad bin 

Ḥumayd, Ḥamdī Ṣubḥ Ùāhā, Ḥusām al-Dīn ʽAfānah and 

others. This is supported by the permanent fatwā council 

of Saudi Arabia (8/453-455). Whereas the other group of 

scholars opined on its permissibility. For example, 

Maududi, Abū Zahrah, Khallāf, ʽAbd al-Raḥmān Ḥasan, 

Muhammad Hameedullah, Qaraḍāwī, ʽAbd al-Sattār Abū 

Ghuddah, Muḥammad al-Zuḥaylī, Nā’f al-ʽAjmī and 

others. 

 

4.3 Arguments of Opponents of Lending Zakāh to Non-

Zakāh Beneficiaries  

The opponent group who sees the financing or lending 

from zakāh as impermissible hold their position on the 

following grounds:  

Firstly, they say that the Qur’ān has specified the 

channels of zakāh as mentioned in the verse, and lending 

or financing is not among them. The Qur’ān, 9:60 reads: 

بهُمُْ وفَيِ الر قِاَبِ   دقَاَتُ للِفْقُرَاَءِ واَلمْسَاَكيِنِ واَلعْاَملِيِنَ علَيَهْاَ واَلمْؤُلَ َّفةَِ قلُوُ ماَ الص َّ ﴿إِن َّ

بيِلِ  هِ واَبنِْ الس َّ هِ   ۖ  واَلغْاَرمِيِنَ وفَيِ سَبيِلِ الل َّ يضَةً م نَِ الل َّ هُ علَيِمٌ حكَِيمٌ﴾  ۖ  فرَِ  .واَلل َّ

“Al-Ṣadaqāt (Zakāh) are only for the poor and the needy, 

and those who are in charge thereof, and those whose hearts 

are to be won over, and for the freeing of human beings from 

bondage, and [for] those who are overburdened with debts, 

and [for every struggle] in Allah's cause, and [for] the 
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wayfarer: [this is] a duty imposed by Allah, and Allah is All-

Knowing, All-Wise.”  

Secondly, lending from zakāh delays its reaching 

those who deserve it on time, and this is not permissible 

because the payment of zakāh is obligatory instantly.  

Thirdly, by starting the cycle of lending and 

financing from zakāh, the offerings will never reach those 

who deserve it and who are mentioned in the Qur’ān, as 

there will be an unending cycle of lending and repaying. 

Therefore, lending, being an obstruction to what is 

commanded in the Qur’ān, is impermissible.   

Fourthly, lending from zakāh results in the 

deprivation of real needy and poor people from what they 

deserve, and zakāh is devised for the need of poor people.   

Fifthly, there are many risks and threats in lending 

from zakāh, such as the inability of the borrower to repay, 

his delay in repayment without a reason, his denial of 

having taken a loan and other risks which may cause 

wastage and loss of zakāh.  

Sixthly, it is nowhere recorded in the life of the 

Prophet (pbuh) and the Companions and the entire 

Muslim history that they lent from zakāh, while there 

were all the reasons that they should have done it. Hence, 

it is evident that lending is not permissible.  (Al-Sayyārī, 

2014, pp.63-64). 

 

4.4 Arguments of Proponents of Lending Zakāh to Non-

Zakāh Beneficiaries  

Scholars who are in favour of financing from zakāh for 

ease and facilitation of the people rely for their position 

on the following arguments: 

Firstly, they consider beneficiaries of loans from 

zakāh comparable with those who are overburdened with 

debts (Ghārimīn). Since debts can be paid from zakāh 

while they will not be paid back, it should be preferable to 

give al-qarḍ al-ḥasan from zakāh to those who will pay it 

back later (Qaraḍāwī, 1973). 

Secondly, the Qur’ān has mentioned among the 

channels of zakāh debtors who are in fact borrowers, and 

it also includes those who need to borrow for temporary 

needs but are willing to repay after a short duration of 

time.   

Thirdly, the interest-free lending should be 

considered in the same category of debtors (ghārimīn); 

hence, it is enough for a person who is giving zakāh to give 

it to the account of debts, which can be spent as interest-

free lending. Therefore, this account will be part of the 

channels of zakāh without any need to make a distinction 

between debtors and borrowers in its functions.  

Fourthly, they refer to a tradition which says:  

بنِْ  () هِ ابنْاَ عمُرََ  هِ وعَبُيَدُْ الل َّ ِيهِ، أَن َّهُ قاَلَ خرَجََ عبَدُْ الل َّ بنِْ أَسْلمََ، عنَْ أَب َيدِْ  عنَْ ز

ِ وهَوَُ أَميِرُ   ا علَىَ أَبيِ موُسىَ الأَشْعرَيِ  ا قفَلَاَ مرَ َّ ابِ فيِ جيَشٍْ إِلىَ العْرِاَقِ فلَمَ َّ الْخطَ َّ

 َ أَنفْعَكُُماَ بهِِ لفَعَلَتُْ  البْصَرْةَِ فرَ لَ ثمُ َّ قاَلَ لوَْ أَقدْرُِ ل كَُماَ علَىَ أَمرٍْ  بَ بهِمِاَ وسَهَ َّ ثمُ َّ   .ح َّ

سْلفِكُُماَهُ  يدُ أَنْ أَبعْثََ بهِِ إِلىَ أَميِرِ المْؤُمْنِيِنَ فأَُّ رِ هِ أُّ َلىَ هاَ هنُاَ ماَلٌ منِْ ماَلِ الل َّ قاَلَ ب

 َ اعاً منِْ متَاَعِ العْرِاَقِ ثمُ َّ تبَيِعاَنهِِ باِلمْدَيِنةَِ فتَؤُدَ يِاَنِ رأَْسَ المْاَلِ إِلىَ  فتَبَتْاَعاَنِ بهِِ متَ

ل كَُماَ فقَاَلاَ ودَدِْناَ ذلَكَِ   يكَُونُ الر بِْحُ  بنِْ    .أَميِرِ المْؤُمْنِيِنَ وَ ففَعَلََ وكََتبََ إِلىَ عمُرََ 

 ْ ابِ أَنْ يأَْخذَُ منِهْمُاَ ال ا دفَعَاَ ذلَكَِ إِلىَ عمُرََ قاَلَ  الْخطَ َّ بِحاَ فلَمَ َّ رْ ا قدَمِاَ باَعاَ فأَُّ ماَلَ فلَمَ َّ

لاَ   أَسْلفَكَُماَ قاَلاَ  أَسْلفَهَُ مثِلَْ ماَ  َيشِْ  ابنْاَ أَميِرِ    .أَكلُ ُّ الْج ابِ  بنُْ الْخطَ َّ فقَاَلَ عمُرَُ 

بْ  هِ فقَاَلَ    .حهَُ  المْؤُمْنِيِنَ فأََسْلفَكَُماَ أَد يِاَ المْاَلَ ورَِ ا عبُيَدُْ الل َّ هِ فسَكَتََ وأََم َّ ا عبَدُْ الل َّ فأََم َّ

اهُ   فقَاَلَ    .ماَ ينَبْغَيِ لكََ ياَ أَميِرَ المْؤُمْنِيِنَ هذَاَ لوَْ نقَصََ هذَاَ المْاَلُ أَوْ هلَكََ لضََمنِ َّ

ْ   .عمُرَُ أَد يِاَهُ   هِ ورَاَجَعهَُ عبُيَ هِ  فسَكَتََ عبَدُْ الل َّ فقَاَلَ رجَلٌُ منِْ جلُسَاَءِ عمُرََ ياَ    .دُ الل َّ

لوَْ جَعلَتْهَُ قرِاَضًا   فأََخذََ عمُرَُ رأَْسَ   .فقَاَلَ عمُرَُ قدَْ جَعلَتْهُُ قرِاَضًا    .أَميِرَ المْؤُمْنِيِنَ 

 َ هِ ابنْاَ عمُ هِ وعَبُيَدُْ الل َّ بْحهِِ وأََخذََ عبَدُْ الل َّ ابِ نصِْفَ رِبْحِ  المْاَلِ ونَصِْفَ رِ رَ بنِْ الْخطَ َّ

 . ()المْاَلِ 

“It is reported on the authority of Zayd bin Aslam that his 

father said, "ʽAbd Allāh and ʽUbayd Allāh, the sons of ʽUmar 

bin al-Khaṭṭāb went out with the army to Iraq. On the way 

home, they passed by Abū Mūsā al- ’Ashʽarī, who was the 

governor of Basrah. He greeted them and welcomed them, 

and told them that if there were anything he could do to help 

them, he would do it. Then he said, 'There is some property 

of Allah which I want to send to the Amīr al-Mu’minīn so 

that I will lend it to you, and you can buy wares from Iraq 

and sell them in Madinah. Then give the principal to the 

Amīr al-Mu’minīn, and you keep the profit.' They said that 

they would like to do it, and so he gave them the money and 

wrote to ʽUmar bin al-Khaṭṭāb to take the money from them. 

When they came to sell, they made a profit, and when they 
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paid the principal to ʽUmar he asked, 'Did he lend everyone 

in the army the like of what he lent you?' They said, 'No.' 

ʽUmar bin al-Khaṭṭāb said, 'He gave you the loan, because 

you are the sons of the Amīr al-Mu’minīn, so pay the 

principal and the profit.' ʽAbd Allāh was silent. ʽUbayd Allāh 

said, 'You do not need to do this, Amīr al-Mu’minīn. Had the 

principal decreased or been destroyed, we would have 

guaranteed it.' ʽUmar said, 'Pay it.' ʽAbd Allāh was silent, 

and ʽUbayd Allāh repeated it. A man who was sitting with 

ʽUmar said, Amīr al-Mu’minīn, it is better that you make it a 

qirāḍ. ̔ Umar said, 'I have made it qirāḍ.' ̔ Umar then took the 

principal and half of the profit, and ʽAbd Allāh and ʽUbayd 

Allāh, the sons of ʽUmar bin al-Khaṭṭāb took half of the 

profit.” (Mālik, 1985).   

This tradition indicates that the property of Allah 

which include zakāh can be used for lending.  

Fifthly, the option of lending prevents debtors 

from taking zakāh because borrowing is easier than taking 

zakāh. Some people may feel uncomfortable to take zakāh 

despite their need, but they will not hesitate in taking 

loans. Therefore, some classical scholars opined that for 

travellers it is preferred to take the loan than to take zakāh 

and the same applies to debtors also (Ibn Humam, 1970).   

Sixthly, interest-free lending from zakāh 

contributes practically to abolishing usury and interest-

based loan.  

Seventhly, they compare the issue of lending from 

zakāh with the case of borrowing from the properties of 

orphans, if it is in the interest of the orphans. Likewise, if 

it is in the interest of zakāh and the beneficiaries of zakāh, 

then lending from zakāh should be allowed. Muslims at 

large strengthen this view (Al-ʽAjmī, 2008; Taha, 2009). 

Eighthly, the general objectives of Islam entail the 

permissibility of lending to those who need loans as part 

of the category of debtors. Hence, it is better to provide the 

facility of financing from zakāh to those who need it to 

meet their necessities (Qaraḍāwī, 1973).   

 

4.5 Analysis of Arguments in the Light of Maqāṣid al-

Sharīʽah and Its Implications for the Issue of Waqf 

If arguments of both sides are analysed deeply, it is evident 

that there are two reasons which seem to be constraining 

the permissibility of lending or financing from zakāh for 

facilitation and ease of the people.  

Firstly, it is not among the categories mentioned in 

the Qur’ān according to the first camp, while it is included 

in the category of debtors as mentioned above.  

Secondly, by opening the gate of lending and 

financing from zakāh, those who really deserve it might be 

deprived of it. 

 

4.5.1 The Maqāṣidic Approach of al-Qarḍ al-Ḥasan 

through Zakāh and Temporary Cash Waqf 

4.5.1.1 The General Maqāṣidic Approach  

Taking into consideration the objectives of Sharīʽah in 

zakāh such as obedience of Allah, purification of giver 

from sins and greed, purification of wealth from bad 

elements, growth of wealth in a more just manner, 

purification of hearts of needy and poor from envy and 

jealousy towards rich people, sympathizing and helping 

needy people, circulation of money, achieving social 

justice and social cooperation and development of Islamic 

economic system and the objective of ease (taysīr), the 

objective of facilitation (irfāq), the objective of investing 

and increasing wealth and other objectives, the above two 

issues can be managed by applying some conditions 

instead of taking either of two absolute positions: 

rejection or approval. Therefore, contemporary scholars 

have introduced many conditions to regulate the process 

of lending and financing from zakāh, such as: 

Lending and financing will only be allowed if it 

does not deprive the real deserving recipients of zakāh.  

There must be a proper distribution of proportions 

of zakāh between the established channels of zakāh and 

financing.  

 

4.5.1.2 The Maqāṣidic Analogy between Lending Zakāh 

and Lending Temporary Cash Waqf for Social Finance 

Purposes  
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Both zakāh and waqf are considered Islamic financial 

instruments designed to cater for the unserved and 

underserved segments of society. The similarity between 

the objectives of lending zakāh and lending cash waqf 

would certainly justify a maqāṣidic analogy between the 

two. Known in some literature as al-qiyās al-wāsi’ 

(expanded analogy), this qiyās tends to compare two 

issues having the same maqāṣid al-Sharīʽah, and 

eventually have the same Sharīʽah ruling. This is akin to 

applying al-maṣlaḥah al-mursalah (public benefit) in 

issues other than pure ‘ibādāt (acts of worship).  

Thus, in this maqāṣidic qiyās, the objectives of 

giving qarḍ ḥasan through cash waqf will be compared to 

the objectives of giving loan from zakāh. Since the zakāh 

loans aim to realize the maqṣad of taysīr (facilitation) and 

lifting hardship from the needy (hence permissible), and 

since cash waqf loans aim to achieve the same maqṣad 

(taysīr), thus, cash waqf loans are permissible.    

Hence, using the method of analogical reasoning 

and considering the higher intents of Sharīʽah, it can be 

derived that offering al-qarḍ al-ḥasan for Islamic 

financing through temporary cash waqf is not only 

permissible but rather recommended.   

The above maqāṣidic analogy is further bolstered 

by the fiqhī analysis provided in the next issue, which is 

related to the legitimacy of lending through cash waqf.   

  

4.6 The Issue of Lending Through Cash Waqf  

This issue requires the ascertainment of two sub-issues; 

the legitimacy of temporary cash waqf and lending 

through cash waqf.  

 

4.6.1 The Legitimacy of Temporary Cash waqf 

Temporary cash waqf is not quite addressed in classical 

Islamic jurisprudence as the majority of fiqhī schools 

advocate perpetuity waqf endowments. The Mālikīs and 

some other scholars are known to have legitimized 

temporary cash waqf. In al-Mudawanah of Imām Mālik 

bin Anas we read the following:  

“We asked Mālik about a person creating a cash 

waqf of hundred dinars for the period of one or two years to 

another person, which he will allocate for trade. However, 

the amount will decrease over time. Mālik replied: he (the 

trader) is liable as the amount is a loan. I said: are these 

dinars considered waqf in the opinion of Mālik or not. He 

said: [these dinars] are deemed waqf for the period 

determined for the waqf as this is considered a loan waqf 

(ḥabs al-qarḍ).” (Mālik, 1994, 4:452). 

The above text explicitly shows that cash waqf was 

accepted by Imām Mālik. The text also emphasizes the 

nature of the cash waqf, i. e. loan. Being a loan, the rules of 

ḍamān (liability) and ownership of the loan by the 

borrower shall apply. The famous Mālikī jurist, Khalīl bin 

Isḥāq al-Jundī highlighted the temporary cash waqf in his 

seminal book al-Tawḍīh. He referred to one of the Mālikī 

references (al-Mutaytiyyah), in which a case of a woman 

who created a cash waqf to her daughter is mentioned. 

According to Ibn Rashīd (one of the Mālikī scholars), the 

cash waqf created by the woman to her daughter is a loan 

(Khalīl, 2008, 7:281).   

This is the most explicit text about the legitimacy 

of temporary cash waqf in the Mālikī School. Imām ‘Adawī 

from the Mālikī school ascertained this issue in response 

to the majority of scholars who confine waqf only to the 

perpetual one. He emphasized that “the authoritative 

view in the Mālikī school is that cash (dinars and dirhams) 

waqf and food waqf are permissible” (Al-‘Adawī, 1994, 2: 

262).   

Some Mālikī scholars such as Ibn al-Ḥājib and Ibn 

Shāṣ alluded that cash waqf and food waqf are prohibited. 

In explaining their stand, Khalīl highlighted that Ibn al- 

Ḥājib and Ibn Shāṣ meant that the prohibition is related 

to a stipulation by the wāqif that waqf should not perish. 

Nonetheless, there is a view from some Mālikīs that food 

and cash waqf is reprehensible (makrūh), which Imām al-

Ḥaṭṭāb described as weak (Al- Ḥaṭṭāb, 1992: 6:22).   

 

4.6.2 Lending Cash Waqf  

The above text of Imām Mālik in al-Mudawanah shows 

that cash waqf is basically a loan. It also shows that al-qarḍ 
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al-ḥasan can still be given under the umbrella of waqf. 

Imām al-Mardāwī quoted Imām Aḥmad as saying: “It is 

permissible to create cash waqf (darāhim) for the purpose 

of benefiting from it in giving loans and the like” (al-

Mardāwī, 1995, 16:377-378). The same approach was 

adopted by Ibn Taymiyyah who held that “if the wāqif says: 

I have created this waqf to be given as loans to the needy 

people, the permissibility of such waqf is not far [i.e: 

permissible]” (Ibn Taymiyyah, 1418 A. H., 4:91).  

These views focused on the maqāṣid of waqf, 

namely community empowerment triggered by the ḥājah 

(need) that befall some people in certain critical 

situations. 

 

5. Recommended Mechanism of 
Granting al-Qarḍ al-Ḥasan from Zakāh 

and Temporary Cash Waqf 
It is very important to note that in order to legitimize the 

grants of loans under the zakāh and temporary cash waqf, 

an institution should be established. Such institution 

could be the existing governmental zakāh and waqf 

institutions or public Islamic banks owned by the State. 

Operating loans under zakāh and waqf should have 

specific governance considerations, taking into account 

transparency, accountability and fairness to the wāqifs 

and all stakeholders. The reason to confine the 

management of granting al-qarḍ al-ḥasan from zakāh and 

cash waqf to the existing governmental zakāh and waqf 

institutions or public Islamic banks is to protect the waqf 

from the manipulation and incompetency of some 

individual wāqifs and private institutions. 

There are four actors in the process of this 

financing: a donor who gives zakāh or makes a temporary 

cash waqf; Islamic banks who will act as agents of a donor; 

thirdly, state religious council who will supervise the 

whole process to ensure Sharīʽah-compliance in it; and 

finally the beneficiaries or borrowers who will take al-qarḍ 

al-ḥasan and return it after a defined period. However, 

there is a need to study different modalities of governing 

zakāh and temporary cash waqf for social financing which 

are not in the scope of this article, and in the future, 

further studies should be carried out for it. 

 

6. Conclusion 

In conclusion, waqf has been among the most significant 

tools for social welfare throughout Islamic history, but 

unfortunately, with the advent of modernity and new 

developments of the world, waqf was not updated to be 

effective and practical through new institutions of our 

time, such as banks and other financing institutions, etc. 

There were differences of opinions on different forms of 

waqf; still, in the view of new developments, it is easy to 

give preference to those opinions which are more 

compatible with time and more beneficial and effective to 

achieve objectives of Sharīʽah as maqāṣid al- Sharīʽah are 

considered as a valuable tool for preference. Therefore, it 

is submitted that waqf can be cash as well as temporary.  

Similarly, al-qarḍ al-ḥasan is another essential 

notion in Islam that might be very helpful if employed in 

coordination with zakāh and temporary cash waqf. There 

has been a lengthy discussion on the permissibility or 

impermissibility of applying al-qarḍ al-ḥasan on zakāh. It 

is found that though both camps have arguments to 

corroborate their views, still, if the issue is analysed in the 

light of the maqāṣid approach, the position of those 

scholars who see permissibility is preferable. There were a 

few discussions championed by Mālikī scholars on the 

permissibility to grant al-qarḍ al-ḥasan from temporary 

cash waqf. Besides, the issue of granting a loan from waqf 

in comparison with zakāh or in maqāṣidic analogy with 

zakāh (al-Qiyās al-Wāsi’), it seems that there is no issue in 

applying al-qarḍ al-ḥasan on temporary cash waqf. 

However, it is important to note that there must be a 

proper mechanism and model to govern this whole 

procedure to avoid anything contrary to the principles of 

Sharīʽah. The proposed model is for public offices such as 

zakāh and waqf public institutions to manage al-qarḍ al-

ḥasan through zakāh and waqf undertakings.   

Moreover, it can be concluded that social 

financing is a significant notion and has a crucial role in 

social welfare and alleviation of poverty, and promotion 
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of knowledge for those who are unable to afford the cost 

of education; and by employing al-qarḍ al-ḥasan through 

zakāh and temporary cash waqf, Islamic banks can play a 

profound role in social financing.   

Finally, it is recommended that further studies 

should be conducted on more specific details regarding 

governing and operationalizing the notion of applying al-

qarḍ al-ḥasan on zakāh and temporary cash waqf through 

institutions of Islamic finance and banks. 
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قضايا وتحديات إدارة الزكاة في بنغلاديش: نحو آفاق  
 جديدة في تطبيقات الزكاة الإل كترونية

Issues and Concerns of Zakāh Management in 
Bangladesh: A Way Forward from an E-Zakāh 

Perspective 
Abu Hamid Aziz (i), Muhammad Amanullah (ii) 

 ملخص البحث 
في التشريع    مهما  امالي  االأساسية ونظام تعتبر الزكاة أحد أركان الإسلام  

 عدم المساواة و  دورًا مهمًا في معالجة الفقر  تلعبالزكاة   الإسلامي. إن

فإن الإدارة   ذلك،في المجتمعات الإسلامية. ومع    والتفاوت الطبقي

الفعالة والناجحة للزكاة تشكل تحديات كبيرة في عدد من البلدان، بما  

التحديات   على  التعرف  إلى  الدراسة  هذه  تهدف  بنغلاديش.  ذلك  في 

الزكاة  تطبيق  واستكشاف  بنغلاديش  في  الزكاة  بإدارة  المرتبطة 

صحيح بشكل  وتوزيعها  جمعها  حيث  من  خلال    .الإلكتروني  ومن 

الأم من راجعة  عددًا  الدراسة  تحدد  المتاحة،  البيانات  وتحليل  دبيات 

أوجه القصور الرئيسة في إدارة الزكاة بما في ذلك الافتقار إلى الشفافية  

والتعليم،   والمساءلة، الوعي  ومحدودية  التحتية،  البنية  كفاية  وعدم 

تستخدم هذه   وعدم المراقبة والتقييم غير الفعال في الجمع والتوزيع.

ق التحديات في إدارة الزكاة في ي المنهج الوصفي التحليلي لتحق   الدراسة

خلال   ومن  البحث  الا بنغلاديش.  على  هذه    النوعي،عتماد  تهدف 

فهم عميق لهذه التحديات واقتراح الحلول    على  صولالحالدراسة إلى  

علاوة على ذلك، من أجل التنفيذ الفعال للزكاة الإلكترونية،  .  ةالمناسب

المق هذا  تحتية  يقترح  بنية  إنشاء  تشمل  واسعة  استراتيجية   متطورة ال 

  .وتعزيز القدرات، وحملات التوعية العامة  اللوائح،، وإصلاح  للزكاة

الدراسات الموجودة من خلال   المقالة إضافة إلىتساهم هذه    وأخيًرا،

توضيح معوقات وفرص إدارة الزكاة في بنغلاديش وتقترح حلاً عملياً  

زكاة. وعلى هذا، وبواسطة الاستفادة  لل  لكترونيةإ  بناء منصةمن خلال  

من الإمكانيات اللامحدودة للتقدم التكنولوجي، يمكن للاستراتيجية 

الاجتماعي  إدارة    من  تحسن  أن  المقترحة النمو  وتحفز  الزكاة، 

 .  فئات الضعيفة في المجتمعالوالاقتصادي، وتمكن 

التحديات، الزكاة الإلكترونية، بنغلاديش، الزكاة، الكلمات المفتاحية:  

 الإدارة. 

Abstract 
Zakāh is considered as one of the fundamental pillars of 
Islam and an important Islamic financial concept. Zakāh 
plays a significant and critical role in addressing poverty 
and inequality in Muslim communities. However, 
implementation of effective, and successful Zakāh 
management poses significant challenges in many countries, 
including Bangladesh. This study aims to identify the 
challenges associated with Zakāh management in 
Bangladesh and explore the implementation of the E-Zakāh 
application in terms of its proper collection and distribution. 
Through a deeper understanding of the literature review 
and analysis of available accessible data, the study identifies 
several significant deficiencies and major shortcomings in 
the Zakāh administration including lack of transparency 
and accountability, inadequate infrastructure, limited 
awareness and education, ineffective monitoring and 
evaluation systems, and inefficient collection and 
distribution mechanisms. This study uses an analytical and 
descriptive method to examine the challenges in Zakāh 
administration in Bangladesh. By adopting a qualitative 
research approach, this study aims to gain an in-depth 
understanding of these challenges and propose solutions. 
Furthermore, the article proposes a broad strategy for the 
effective implementation of E-Zakāh that includes the 
establishment of technological infrastructure, regulatory 
reform, capacity building, and public awareness campaigns. 
Finally, the present study contributes to the existing 
literature by clarifying the obstacles and opportunities of 
the Zakāh administration in Bangladesh and proposes a 
viable solution through the adoption of E-Zakāh. By 
utilising the endless possibilities of technological advances, 
the proposed strategy could improve the impact of Zakāh, 
stimulate socio-economic growth, and empower 
marginalised communities in Bangladesh. 
Keywords: Challenges, E-Zakāh, Bangladesh, Zakāh, 
Management. 
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1. Introduction 

Zakāh is one of the fundamental pillars of Islam. It is also 

a great concept of the financial security system of wealth 

transfer from the rich to the aṣnāf (who deserve Zakāh). 

Zakāh plays a significant role in eliminating poverty 

among the unprivileged people and ensuring a 

sustainable way of life with safety and dignity. In many 

Muslim countries, the proper collection of Zakāh fund and 

fair distribution of wealth among the less fortunate helped 

gradually reduce inequality and injustice in society and 

made them self-reliant and productive to improve their 

economy (Ben Jedidia & Guerbouj, 2021).    

Bangladesh is the second largest Muslim-majority 

country and proper Zakāh management is still far behind 

(Obaidullah, 2015). Although the government of 

Bangladesh has taken several initiatives and strategies to 

combat poverty,  Zakāh as a tool for poverty alleviation 

has yet to receive serious attention from economists, 

regulators, civil society, and policymakers in Bangladesh 

(Bangladesh Economic Review : Poverty Alleviation, 2022).   

At present, the ongoing process of Zakāh 

management in Bangladesh exists informally (M. S. Islam, 

2016). There is a very limited institutionalised platform for 

Zakāh payers and recipients where they can be guided by 

a structured process and appropriate strategy for Zakāh 

management. In these circumstances, the collection and 

distribution of Zakāh cannot reach its deserved goal.  

Currently, Zakāh management and administration 

in Bangladesh are based on a state-run charity paradigm 

where Zakāh is not strongly enforced by law (Zakat Fund 

Report, 2015). Besides the government, several private 

agencies and organisations are involved in the 

management and implementation of Zakāh. Therefore, 

considering the above matters into account, this paper is 

divided into several sections: the first section begins with 

the introduction and the second section discusses the 

literature review, while the third section describes the 

Zakāh scenario in Bangladesh: Zakāh institutions and 

administration process. The fourth section highlights the 

challenges in developing proper Zakāh management in 

Bangladesh, and the fifth section discusses a way forward: 

overcoming challenges through e- Zakāh, and the last part 

is on the conclusion. 

 

2. Literature Review 

The administration of Zakāh in Bangladesh lacks a unified 

and efficient system, leading to significant challenges in 

the distribution of Zakāh funds to deserving individuals. 

Currently, Zakāh payers follow different approaches, with 

some contributing to the government agency known as 

the Islamic Foundation's Zakāh Board, while others direct 

their Zakāh to private Zakāh institutions or even 

individuals. This fragmented system hinders the effective 

use of Zakāh funds and fails to maximise their impact in 

addressing socio-economic inequalities. 
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Saiful Islam and Umme Salma (M. S. Islam & 

Salma, 2020) highlighted the absence of a well-organised 

Zakāh system in Bangladesh, with a significant lack of 

platforms for Zakāh collection and distribution and 

limited organisations dedicated to the proper 

management of Zakāh resources. This has resulted in sub-

optimal contributions to the Zakāh fund, hindering its 

potential to uplift the needy. A comparative analysis of the 

Zakāh management practices between Bangladesh and 

the Centre for Zakāh Management (CZM) in Malaysia 

further highlights the need for a more structured 

approach in Bangladesh (M. S. Islam & Salma, 2020).  

Bangladesh's government-run Zakāh 

administration and management system have shown 

shortcomings in effectively collecting Zakāh 

contributions from all payers and distributing them to 

those in need. Despite the government's commitment to 

poverty alleviation, the current system lacks efficiency 

and fails to ensure the proper utilisation of Zakāh funds. 

Scholars have suggested the adoption of modernised 

approaches, such as web-based information systems and 

streamlined e-Zakāh management to overcome these 

challenges and improve the impact of Zakāh distribution 

in Bangladesh. 

 Tragic incidents during Zakāh collection 

activities, including stampedes resulting in the loss of lives 

among Zakāh seekers, further highlight the urgent need 

for an improved management system (M. H. Rahman & 

Obaidullah, 2021). The current situation raises concerns 

about the safety and well-being of individuals during 

Zakāh-related events, necessitating a comprehensive re-

evaluation of collection methods and distribution 

practices to prevent such unfortunate incidents. 

Furthermore, the credibility of the government's 

efforts in pursuing the objectives of the Zakāh Fund has 

been questioned by Mohammad Zohurul Islam and Kabir 

Hassan (2022) in their recently published book, "Zakat 

Administration: Principles and Contemporary Practices”. 

Intellectuals in civil society express scepticism regarding 

the government's ability to effectively address the issues 

surrounding Zakāh management. This lack of confidence 

in the government's capacity to handle Zakāh affairs, 

combined with a general lack of awareness among the 

population about Zakāh's religious significance, hinders 

the willingness of individuals to contribute to the Zakāh 

fund. Another study by M.K Islam, Mitu, Munshi, and 

Khanam (2023) discovered that a widespread trend of 

misconduct in the Zakāh administration has continued 

across Bangladesh over the years. The study revealed that 

despite the Zakāh payers' dislike of widely accepted miss 

practices, they continued to follow the same traditions 

every year. Frequently, Zakāh recipients are given low-

quality clothing with a seasonal demand. It is also asserted 

that Zakāh payers are ignorant of Zakāh customs in 

accordance with Islamic Sharīʻah and the legitimacy of 

such processes. As a result, the widespread Zakāh 

practices are unable to alleviate poverty in the country 

(Md. K. Islam et al., 2023).  

The previous studies concentrated extensively on 

several aspects without emphasizing on the digitalisation 

process of online Zakāh. The current worldwide trend 

towards digitalization necessitates a comprehensive 

evaluation of the viability and appropriateness of digital 

solutions in the implementation of Zakāh in Bangladesh. 

Therefore, the researchers attempt to shed light from the 

e- Zakāh perspective on the implementation of digital 

Zakāh for optimizing Zakāh fund collection and 

distribution in this modern era.  

Given the current state of Zakāh management in 

Bangladesh, it is evident that a transformative approach is 

needed to address the existing challenges and maximise 

the potential of Zakāh as a powerful tool for poverty 

reduction. This study aims to examine the current 

system’s shortcomings and propose innovative solutions 

to improve Zakāh collection, distribution, and overall 

management in Bangladesh. By addressing these issues, 

the study seeks to contribute to the development of a 

more effective and inclusive Zakāh system that can 

significantly impact poverty alleviation efforts in the 

country. 
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3. Zakāh Scenario in Bangladesh: Zakāh 
Institutions and Administration Process 

The administration of Zakāh in Bangladesh is divided 

between two entities: the government and private 

charitable organisations. The government represented by 

the Islamic Foundation of Bangladesh which is the sole 

regulatory authority responsible for Zakāh administration 

under the supervision of the Ministry of Religious Affairs. 

Private charitable organisations include a range of social 

organisations, some of which focus solely on Zakāh, while 

others engage in various other socioeconomic activities 

alongside Zakāh. 

The administration of Zakāh funds in Bangladesh 

currently lacks effective initiatives and appropriate 

accumulation and distribution strategies. The 

reformation of the Zakāh administration and 

management system in the country is unquestionably 

long overdue (Zohrul Islam & Hassan, 2022). For one of 

the most densely populated Muslim nations, the 

government has relatively few initiatives in managing 

Zakāh funds and there is scant action to accumulate and 

disperse Zakāh in an appropriate manner. Admittedly, the 

primary objective of Zakāh is always to empower the 

individuals who receive it to become self-sufficient so that 

they can transform from the consumer position to the 

donor of Zakāh. Unfortunately, in Bangladesh, the 

function of donating Zakāh within the framework of the 

existing system has minimal impact on the situation. 

Although a substantial quantity of Zakāh money is 

collected in Bangladesh, a greater opportunity to collect 

more each year is not utilised. The harsh reality, however, 

is that the existing techniques adapted for the distribution 

of Zakāh amount to little more than voluntary charity. 

Instead of paying the due Zakāh to the authorities, the 

wealthy tend to distribute their Zakāh individually among 

their poor relatives (N. Uddin et al., 2019, pp. 55–68). 

Rather than improving the condition of the impoverished 

people, this is propelling the poor class further to worse 

levels of poverty. The needy and the poor walk door-to-

door to get Zakāh money or various goods distributed by 

wealthy people rendering the Zakāh beneficiary to beg 

like a beggar.   

Individual and non-integrative Zakāh distribution 

of miscellaneous items by wealthy Bangladeshis among 

poor neighbours will not alleviate poverty as evident from 

the status quo. In the context of Bangladesh, collecting 

and distributing Zakāh ought to be conducted by 

responsible institutions run by trained and employed 

staff.  

In addition, the presence of incompetent 

institutions and a lack of knowledgeable personnel hinder 

the effective distribution of Zakāh. Many Zakāh 

organisations in Bangladesh suffer from a shortage of 

skilled and informed administrators. With individuals 

lacking the technical expertise and knowledge of Zakāh 

administration, rules, and regulations, the collected funds 

cannot effectively reduce poverty levels. This is because 

only a knowledgeable ʽāmil (worker) with an 

understanding of Zakāh administration, its rules, and 

regulations will have the ability to oversee the collected 

Zakāh amount. In order to properly manage and increase 

the Zakāh funds as needed, it is unnatural to expect that 

Zakāh collected by staff and organisations lacking these 

abilities can impact the scale of poverty in Bangladesh.  

Most government and private Zakāh institutions 

in Bangladesh are ill-equipped to manage Zakāh funds, 

with a few notable exceptions. It is also unclear how 

much, if any, of the Zakāh given to the government each 

year actually ends up in the government's Zakāh budget. 

What the Ministry of Religious Affairs has done with this 

money, or how they intend to utilise the Zakāh fund for 

alleviating poverty in the country is unknown. Many of 

these inquiries are not answered as anticipated, and the 

outcomes often deviate from what was originally 

envisioned (Hassan et al., 2022). 

It is evident that the current Zakāh institutions are 

woefully inadequate when it comes to the effective and 

equitable distribution of Zakāh. This is because each 

institution has its own plans that only address short-term 

needs, there is no observable and witnessed overall 

programme, and these Zakāh organisations only engage in 

a limited number of activities. Donors of Zakāh, on the 

other hand, have no guarantee that their money is going 
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to the right places. There is a lack of well-established 

Zakāh organisations that are responsible and accountable 

in their operations, collecting Zakāh from the wealthy, 

and distributing it to the appropriate sectors in 

accordance with Sharīʽah. Furthermore, many 

organisations today try to handle Zakāh anonymously, 

without adhering to the necessary Sharīʽah requirements 

that must be followed by all Zakāh institutions.   

The lack of a central repository and index of Zakāh 

payers and receivers is a problem prevalent in most Zakāh 

organisations in Bangladesh. With a few notable 

exceptions, the online resources of the above-mentioned 

Zakāh organisations are neither comprehensive nor up-

to-date. In addition, there are no controls in place to 

ensure that Zakāh is being used appropriately. 

Furthermore, there is no mechanism to ensure that Zakāh 

funds are properly allocated. As a result, the gap between 

the rich and the poor is intensifying. The development 

budget of Bangladesh is largely reliant on international aid 

which burdens the economy towards foreign debt. 

According to a report by The Business Standard, the Zakāh 

collected by Islamic Foundation Zakat Fund for the 

financial year 2019-20 was BDT 5.16 crore, while the CZM 

collected BDT 40.92 crore. Moreover, various other private 

organisations (as shown in Fig. 1) also managed to collect 

a staggering total of BDT 71.98 crore in Zakat funds (Uddin 

Noyon, 2021).  If Zakāh funds could be properly collected 

and managed, the government will be able to utilise 

locally available funds to improve the lives of the poor, 

while reducing the reliance on foreign aid and drastically 

reducing the burden of debt payment. It is possible to 

collect a significant amount of Zakāh in the country and 

doing so is crucial, if Bangladesh is to improve the plight 

of the poor through Zakāh administration.   

 

Figure 1: Zakāh funds collected by various private and public organisations 

in Bangladesh (graph created by the authors).   

Another recent news article published in the 

Business Post describes the extent of growth in potential 

Zakāh collection (The Business Post, 2023). Citing 

Professor Hassan, the article enumerates the potential 

Zakāh collection for 2022 to be BDT 840 billion which is a 

huge increase from BDT 260 billion which was the 

potential of Zakāh collection in 2008 (as shown in Fig. 2).   

 

Figure 2: Zakāh potential growth in 2008 and 2022 (graph created by the 

authors)  

Particularly, the benefits of Zakāh as a strategy for 

ensuring social security and social economic protection 

are yet to be achieved in Bangladesh.  Inadequate and 

unsatisfactory as it may be, the government's handling of 

Zakāh is a major reason for the country's continued failure 

in Zakāh collection and distribution and its continued 

lack of systematisation and efficiency. Even while the 

government's revenue has been growing and digital 

currency transactions have increased, these factors have 

not yet facilitated the development of the Zakāh Fund. 

Whereas if the government had taken the effort to 

institutionalise obligatory collection of Zakāh and 

systematic distribution, it would have resulted in a 

considerable decrease in the number of people living in 

poverty throughout the country as well as significantly 

alleviate the poverty in the country. In addition to 

competent and knowledgeable personnel in Zakāh 

administration, it is imperative and of utmost importance 

for the state to set up and establish a sustained method for 

the implementation of Zakāh that is responsible for the 

collection and distribution of Zakāh. 
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4. Challenges in Developing Proper 
Zakāh Management in Bangladesh 

The existing Zakāh administration system in Bangladesh 

is hampered by numerous issues that are impractical and 

unworkable. Consequently, the Zakāh is not adequately 

available and accessible to its beneficiaries. The following 

is an overview of the challenges and obstacles for 

professional and successful Zakāh management in 

Bangladesh.  

 

4.1 Absence of Appropriate Authority to Collect and 

Distribute Zakāh   

Even though Bangladesh is one of the most populated 

Muslim nations, there are very few government managed 

Zakāh initiatives to collect and disburse Zakāh funds. 

Therefore, most Muslims pay Zakāh voluntarily and 

individually. Zakāh is frequently paid separately to 

religious Madrasas or disadvantaged individuals classified 

as fakir-Miskin. Similarly, the distribution of traditional 

clothing (saree-lungi) or even a small sum of money at the 

individual level does not reduce poverty in society. In the 

absence of appropriate authority to collect and distribute 

Zakāh, there have been multiple occurrences of chaos, 

injury, and death of Zakāh beneficiaries during the 

voluntary and informal distribution of Zakāh. 

 

4.1.1 Deficiency of Well-Structured Zakāh Institutions  

There is an absence of well-managed Zakāh institutions 

for collection and distribution. Despite enormous 

potential, the National Zakāh Fund managed by the 

government has failed badly in its collection and 

implementation of Zakāh funds. Some non-governmental 

organisations have achieved success in the distribution 

and collection of Zakāh. However, their coverage area is 

minimal and the Zakāh funds collected are insufficient 

and below their potential and capability. 

 

4.1.2 Defective Zakāh Distribution Method 

Although the inadequate Zakāh collection by the 

government and private organisations is carried out, there 

are serious problems and issues in the distribution process 

of Zakāh funds to the receivers. In terms of the Zakāh 

amount that is distributed among recipients, there is no 

fixed or maximum portion. Most people do give recipients 

a lump-sum payment regardless of their requirements and 

demands. In most situations, Zakāh is commonly 

manifested informally through the distribution of 

traditional clothes by a handful of wealthy individuals. 

There is a lack of concerted and collective effort. Similarly, 

the method of distribution to recipients is determined 

arbitrarily or unfairly by the Zakāh contributors, 

especially limited to families or close relatives, and 

occasionally, the needy are encouraged to collect their 

Zakāh on a given date and location (Obaidullah, 2015).  To 

that effect, a number of incidents have been reported in 

many news stories wherein Zakāh recipients were 

required to gather in large crowds (Hashmi, 2015). This has 

frequently resulted in stampedes and sometimes caused 

death (Banglanews24, 2018). 

 

4.1.3 Haphazard and Disorganised Zakāh Distribution 

There is relatively limited contact between the parties 

controlling Zakāh funds in Bangladesh. Due to a lack of 

competence and the absence of established networks or 

mechanisms for cooperation in Zakāh, the execution of 

Zakāh by government bodies, private volunteer 

organisations, and individuals is not as efficient or 

progressive as it should be. In certain places and 

situations, individuals receive Zakāh from several sources 

numerous times, whereas those who lived in remote 

regions are frequently exempted from Zakāh (Johoora, 

2021). 

 

4.1.4 Ineffective Zakāh Commission and Absence of the 

Shariah Advisory Council 

The Government Zakāh Agency is functionally deficient. 

Regarding the current Zakāh management, there is indeed 

a severe lack of clear instructions and adequate guidelines 

for standard procedures in managing Zakāh. Similarly, the 

majority of Zakāh institutions lack a Sharīʻah Advisory 

Committee. As almsgiving is a compulsory obligation for 



 
95 

International Journal of Fiqh and Usul al-Fiqh Studies 
Volume 7, Issue 2, 1445/2023 

wealthy Muslims, its management requires Islamic 

Sharīʻah guidance to ensure that Zakāh funds are 

disbursed in accordance with Islamic Sharīʻah rules and 

principles. Failing Sharīʻah compliance, the Zakāh 

management system is rapidly losing public confidence 

and trust. 

 

4.1.5 Lack of Accountability and Trustworthiness 

There is an absence of transparency in the government 

Zakāh Board, which is accountable for the administration 

of Zakāh throughout the entire country. In terms of the 

collection and utilisation of Zakāh resources, a dedicated 

database for tracking how and from whom the resources 

are collected and where and to whom it is disbursed is 

non-existent. Consequently, Zakāh contributors express 

low faith in the government's capacity to disburse it to 

eligible beneficiaries. Furthermore, a substantial number 

of wealthy individuals in Bangladesh prefer to donate 

their Zakāh contributions personally to the recipients, in 

order to maintain a positive public image in the 

community. 

 

4.2 Inadequate Knowledge of Zakāh   

In Islam, the mandatory payment of Zakāh is regarded as 

a vital tool for the development of an Islamic society. But 

unfortunately, most people do not have a comprehensive 

understanding of the Zakāh concept. Although wealthy 

people are interested in praying and fasting, and they are 

interested in going multiple times to perform Ḥajj and 

ʽUmrah, unfortunately, they are not motivated to pay 

Zakāh. The primary reason for carelessness is the lack of a 

distinct and clear concept of it. Most Bangladeshi people 

have a general understanding of prayer and fasting, but 

they have quite a minimal understanding of Zakāh.  

 

4.2.1 Insufficient Public Awareness and Acceptance 

Public awareness towards promoting Zakāh payment 

among the Zakāh payers is minimal. There is a negligible 

tendency among people in cities and rural areas to 

provide their Zakāh. It is astonishing to mention that 

Islamic scholars deliver lectures regularly on various 

aspects of Islam all around the nation, but Zakāh does not 

receive its due importance even in Islamic lectures and 

discussions during Friday khuṭbah or mahfil gatherings. 

Hence, among the people, paying Zakāh is not regarded as 

important as other pillars of Islam. Similarly, most Muslim 

clerics at mosques in remote areas, particularly villages, 

are undereducated. Often, they are hardly aware of the 

Zakāh related fiqh-based rulings (Obaidullah, 2015). 

Additionally, the coverage and discussion of Zakāh and its 

significance in modern electronic and print media are 

limited. Due to insufficient knowledge of Zakāh as well as 

a lack of public awareness campaigns overall, the majority 

of Muslim general population lacks education and 

knowledge on basic aspects of Zakāh, its importance in 

Islam, and its significance as a poverty alleviation tool 

(Nabi et al., 2021).      

 

4.2.2 Narrow-attitude 

There is a prevalent un-Islamic attitude among both 

Zakāh providers and recipients. The payers of Zakāh 

believe they are doing the recipient a favour, and they 

make the beneficiary feel like they are privileged to 

receive it as opposed to it being their Islamic right. 

According to Islamic doctrine, Zakāh is a required act of 

worship, not a voluntary act. The impoverished have an 

inherent right to share in the wealth of those who are rich. 

The poor and helpless are entitled to the wealth of the 

wealthy. Therefore, Zakāh is not a favour to the needy; 

rather, it is a grant of rights. In addition, the attitude of 

certain wealthy individuals to escape Zakāh is also clear. 

They avoid paying their Zakāh by incorporating different 

deceptions and tactics. 

 

4.3 Limited Categories of Zakāh Beneficiaries 

In Bangladesh, the Zakāh system in public or private 

ownership does not prioritise all the areas that are 

mentioned in the Holy Qur’ān. Some Zakāh beneficiaries 

are wholly ignored. The majority of Zakāh is paid in 

Madrasas, and orphanages, under the group of faqīr, 

miskīn, and fi-sabīlillah. In some respects, there are a great 

number of beneficiary groups who legitimately deserve to 
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receive Zakāh; nevertheless, Zakāh funds do not reach 

their way to them. For instance, debtor assistance is one 

of the Zakāh beneficiaries that is neglected. In addition, 

there are no exact figures regarding the number of Zakāh 

sectors in Bangladesh. 

 

4.4 Absence of Reformed Zakāh Legislation and 

Enforcement 

The absence of comprehensive Zakāh legislation has 

hindered its effectiveness as a tool for social advancement, 

particularly in poverty reduction. The government 

established a Zakāh Board in 1982, but it has not achieved 

significant progress in its forty years of existence. 

However, there are recent developments in the form of the 

"Zakāh Fund Management Bill-2022" that is scheduled to 

be presented in the National Parliament. This proposed 

bill aims to amend the existing Zakāh Fund Law of 1982 

and empower the Islamic Foundation to establish a Zakāh 

board and commission responsible for overseeing the 

collection and distribution of Zakāh. Once the law is 

enacted, individuals will be able to pay Zakāh at 

designated banks. The Cabinet approved the proposal for 

the "Zakāh Fund Management Act" in October 2021, (sun, 

2022). It was passed in the parliament in January 2023 with 

the goal of improving Zakāh collection and distribution in 

accordance with Sharīʻah  regulations (Report, 2023). 

However, concerns remain about the implementation 

process and whether the legislation will be enforced 

effectively. Without a clear framework, mechanism, and 

competent Zakāh ʽāmil to support this legislation, the 

duration required for proper Zakāh collection and 

disbursement to eradicate poverty remains uncertain. The 

pressing question that needs to be addressed is whether 

the legislation will be effective in eliminating poverty and 

improving people's lives in the country.  

 

4.5 Absence of Good Governance Practices in Zakāh 

Management 

The absence of effective governance is one of the biggest 

obstacles to achieving good Zakāh management in 

Bangladesh. There is a huge gap for strong corporate 

governance in the Zakāh sector. Mismanagement of 

Zakāh resources is widespread. As a direct impact of 

incompetence in Zakāh management, an increasing 

number of the poor and needy are currently experiencing 

financial imbalance and insecurity.  

There is no alternative to adopting good 

governance to strengthen the Zakāh administration. 

However, the Zakāh administration is corrupt and 

undisciplined as there is a very limited attempt to 

restructure this sector. Ultimately, in view of the 

inadequacy of the Zakāh management system, it is crucial 

to anticipate the effectiveness of Zakāh resources in 

eliminating poverty and helping the people. It is required 

to increase accountability, transparency, efficiency, and 

responsibility in Zakāh management to overcome 

inconsistency and incompetence in Zakāh 

administration. This will enable proper Zakāh 

management performance to be ensured. 

 

4.6 Absence of Centralised Zakāh Management 

In Bangladesh, the absence of a fully institutionalised and 

centralised Zakāh administration impedes the 

achievement of the intended goals of Zakāh. As a result, 

the importance of Zakāh in developing an independent 

economy through eliminating poverty is not properly 

acknowledged and reflected in the country. The collection 

and distribution of Zakāh funds are affected by the 

existing decentralised Zakāh operational mechanism. In 

the absence of such a centralised Zakāh management 

system, the Zakāh payers are placed in a difficult position 

by both the private Zakāh organisations and madrasas in 

the sense that both these entities compete to be given the 

Zakāh. Additionally, this results in unfair competition 

between Zakāh collection centres (Ataina & Tohirin, 

2010). To that effect, the funds collected are spent without 

any oversight by the required authority. It is observed and 

revealed that some organisations usually have an excess of 

Zakāh funds while others experience shortages. Moreover, 

all the rightful categories of Zakāh beneficiaries are not 

able to receive their share of Zakāh because of the absence 

of combined efforts of Zakāh collection and distribution 
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between the organisations. For the proper impact of 

Zakāh to be witnessed in society, a centralised authority 

that collaborates between the national Zakāh board and 

policymakers must be established to guarantee the 

improvement of the disadvantaged and underprivileged 

groups (Ataina & Tohirin, 2010, p. 372). 

 

4.7 Insufficient Data for Prospective Payers and Limited 

Usage of Potential Zakāh Funds 

There is a significant disparity between the official data on 

prospective Zakāh payers and the minimal utilisation of 

Zakāh potential. Regarding the prospective Zakāh payers 

in Bangladesh, due to a lack of competent Zakāh ʽāmil, it 

is difficult to determine wealthy Zakāh donors and their 

actual yearly Zakāh donation records. Even Zakāh 

institutional practice is quite scant. One of the reports 

mentioned that according to the estimates of the Zakāh 

board, 14 out of a total 42 commercial banks collected a 

total Zakāh of 60 million BDT in 2012-2013, however, the 

Zakāh board disbursed approximately 2 million BDT. The 

remaining 28 commercial banks from out of 42 made no 

effort to collect Zakāh, nor transfer it to the Zakāh board 

despite possessing separate bank accounts and receiving 

a collection of over 10 million BDT overall; nevertheless, 

they had no accountability summary of the funds (A. E. 

Uddin, 2016). Additionally, nine areas, including bank 

deposits, shares and securities, provident funds, livestock, 

fishery, agro-crops and forestry, industrial production, 

trade services, and mining, were addressed in the overall 

estimated sources of Zakāh and with these huge potentials 

of Zakāh, the Zakāh fund can be a benefit for 

impoverished communities if the development of Zakāh 

is aligned with economic progress (Hassan et al., 2022). 

Despite rising affluence and widespread digital cash 

transactions through the use of financial services provided 

by banks and mobile service platforms, government 

Zakāh revenues have not adequately contributed to 

improve socio-economic status redistribution. As a result, 

the collected Zakāh fund is quite meagre, as opposed to 

being larger. Some other official report indicates that only 

Tk 35.3 million has been contributed to the Zakāh fund for 

the fiscal year 2020-21, which is less than predicted (S. 

Rahman, 2021).   

 

4.8 Inability of the Government to Adapt its Policy 

Towards Zakāh   

In 2015, Bangladesh achieved a lower-middle income 

position. To reach its goal of becoming an upper-middle-

income country by 2031 as stated by the world bank (The 

World Bank In Bangladesh, 2022), the government is 

consistently working on poverty alleviation strategies, 

including strengthening social protection systems for 

individuals who are at risk of poverty, government 

subsidies, empowering micro-savings, efficient disaster 

prevention programs, and promoting sustainability 

against the impacts of climate change. Similarly, 

respective governments, non-government organisations, 

and authorities are implementing numerous activities 

that involve the emergence of microfinance services in 

order to accelerate the government's efforts (Bangladesh 

Economic Review 2022: Poverty Alleviation). Unfortunately, 

the proposal of using Zakāh to address poverty was never 

seriously considered by the government as a key priority 

for the overall strategy and economic growth of the 

country. Consequently, the Zakāh program as a tool for 

poverty eradication continues to be ignored and does not 

receive any recognition officially in Bangladesh despite 

being a significant and effective indicator of economic 

growth and development (Jahangir & Bulut, 2022).  

 

4.9 Lack of Modern Digital Technology Usage in the 

Zakāh Collection and Distribution Process  

Presently, most of the activities that take place in modern 

societies are dependent heavily on technology to become 

more assisted and productive. In Bangladesh, the absence 

of technological developments in the utilisation of digital 

technology for the Zakāh collection and distribution 

process is ignored and contributes to a failure in the 

operation, collection, and redistribution of Zakāh funds. 

In addition, digital payment methods such as mobile 

applications, e-payment platforms, ATMs, online banking, 

and blockchain are not widely employed for Zakāh 
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collection and distribution in the country. Moreover, the 

majority of Zakāh payers prefer to donate Zakāh in the 

traditional manner or directly to the recipients. Besides, 

the Zakāh management authorities have made relatively 

limited progress in their digitalisation marketing plan for 

attracting potential Zakāh contributors through digital 

platforms. In Indonesia, implementing digital technology 

platforms for managing Zakāh collection and distribution 

showed considerable results, as Zakāh collection 

increased by 35% at BAZNAZ, and Zakāh revenue doubled 

on the GoPay and LinkAja platforms (Ninglasari & 

Muhammad, 2021). Recently, in Bangladesh, a number of 

mobile application providers, such as Nagad Islamic, 

bKash, rocket, etc., launched Zakāh calculators that allow 

customers to pay their Zakāh contributions directly to 

more than twenty Islamic and voluntary Zakāh 

organisations (“Nagad Islamic Introduces Zakat 

Calculator,” 2022; “Pay Zakat to the Underprivileged 

through BKash,” 2022). However, the biggest concern in 

these organisations is the lack of public trust and donor 

confidence in how their Zakāh donations are distributed. 

Subsequently, the unavailability of a digital database, the 

non-disclosure of collected amounts, and the insufficient 

distribution of information online on most Zakāh-

managing organisations' websites hamper overall efforts 

to collect Zakāh from payers.   
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5. A Way Forward:  Overcoming 
Challenges through E-Zakāh 

Zakāh management in Bangladesh encounters numerous 

challenges in fulfilling the responsibility of Zakāh fund 

collection and distribution procedures. The infrastructure 

of Zakāh management in Bangladesh remains 

unsatisfactory despite the huge potential of Zakāh. 

Consequently, in order to tackle the aforementioned 

challenges regarding Zakāh collection and distribution, 

the implementation of E-Zakāh is proposed as the way 

forward in overcoming the existing obstacles and barriers. 

Therefore, this study emphasises some following factors 

that Zakāh management should consider to optimise and 

develop a well-structured Zakāh governance to meet the 

demands and standards of this modern era by using digital 

technologies. The following methods propose how E- 

Zakāh can overcome the challenges in Zakāh 

management and administration in Bangladesh.  

 

5.1 Enhancing Awareness and Education 

One of the ways the challenges can be tackled is the 

awareness of E-Zakāh as a concept to alleviate poverty as 

well as fulfil a core religious obligation. Comprehensive 

public awareness campaigns should be launched to 

educate the population about E-Zakāh platforms and 

their benefits. These campaigns can include activities, 

media outreach, workshops, seminars, and collaborations 

with religious leaders and scholars to disseminate 

accurate information regarding E-Zakāh as a concept and 

its importance. Emphasizing the convenience, 

transparency, and effectiveness of E-Zakāh platforms can 

help overcome the lack of awareness and increase public 

acceptance. 

 

5.2 Infrastructure Development and Accessibility 

The challenge of incompetent ʽāmil should be addressed 

by investing in personnel training which will lead to 

enhanced performance and efficiency within the Zakāh 

organisations. Significant investments are also required to 

improve digital infrastructure and enhance connectivity, 

particularly in rural and remote areas. Government 

bodies, development agencies, and technology providers 

should collaborate to expand access to smartphones, 

internet connectivity, and technology literacy programs. 

User-friendly interfaces, technical support, and offline 

modes of E-Zakāh platforms can ensure accessibility for 

individuals with varying levels of technological 

proficiency. 

 

5.3 Strengthening Security and Trust 

A prevalent complaint among the muzakkies has been the 

lack of transparency and accountability in the 

management of Zakāh funds. Implementation of the E-

Zakāh system will enable muzakkies to track their 

donations and see how their contributions are being used 

to help the beneficiaries. To ensure their trust and 

confidence in the system, robust cybersecurity measures 

should be implemented to protect E-Zakāh transactions 

and user data. Encryption techniques, secure payment 

gateways, and adherence to international data protection 

standards can instil confidence in users. Collaboration 

with financial institutions and technology providers can 

help establish secure frameworks and ensure compliance 

with industry best practices. 

 

5.4 Standardisation and Integration 

A significant hindrance to the success of Zakāh 

management has been the absence of combined efforts 

among the various Zakāh organisations, Zakāh board and 

policymakers. Interoperability and seamless operation 

can be achieved by establishing standards and guidelines 

for E-Zakāh platforms which is crucial for systematic 

success. Collaboration between platform developers, 

Zakāh institutions, Zakāh board and policymakers can 

facilitate the development of standardised E-Zakāh 

protocols. Sharing knowledge, experiences, and best 

practices among stakeholders will contribute to the 

growth of a cohesive E-Zakāh ecosystem. 

 

5.5 Social and Cultural Acceptance 

The concept of paying Zakāh as a right of the less fortunate 

is not widely accepted by many Bangladeshis. Contrary to 
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Islamic ethics, they believe that by giving Zakāh, they are 

doing a favour to the poor. Engagement with local 

communities, religious institutions, and influential 

leaders is essential to address social and cultural barriers 

to the acceptance of E-Zakāh. Platforms for dialogue, 

educational campaigns, and highlighting success stories 

can help dispel misconceptions and promote acceptance. 

Working with religious leaders and scholars can play an 

important role in promoting the use of E-Zakāh platforms 

within the context of Islamic teachings. 

 

6. Conclusion 
In a nutshell, this article has highlighted the difficulties 

and barriers associated with Zakāh administration in 

Bangladesh and suggested a way forward by adopting an 

E-Zakāh perspective. The study shows that inadequate 

transparency, infrastructural limitations, lack of 

understanding, inefficient collection processes, and 

ineffective monitoring systems pose significant challenges 

to the optimal use of Zakāh funds in the country.  

The introduction of E- Zakāh is an attractive 

approach to address these issues. Using technology and 

online platforms, E-Zakāh can improve the transparency 

of Zakāh management, accountability, and availability. 

Real-time tracking of funds, simplified procedures, and 

targeted distribution process could ensure that Zakāh 

resources efficiently reach the most deserving people in 

the community. 

A comprehensive plan including technological 

advancement, regulatory reforms, capacity building, and 

awareness campaigns would be beneficial for the effective 

implementation of E- Zakāh. Coordination between 

government agencies, Islamic scholars, Zakāh 

institutions, and relevant entities is essential for 

establishing effective governance systems and standard 

operating procedures for Zakāh administration in 

Bangladesh. 

This paper contributes to the scholarly discussion 

by highlighting the difficulties and barriers of Zakāh 

management in Bangladesh and offers a viable solution in 

the form of E- Zakāh. By embracing technology and 

realising its full potential, Bangladesh can overcome 

current shortcomings and ensure that Zakāh becomes an 

effective tool for poverty alleviation and empowerment of 

marginalised communities  

However, it is important to recognise that the 

effective implementation of E-Zakāh requires careful 

planning and constant evaluation and supervision. The 

proposed approach must consider the social, economic, 

and religious sensitivities in the community context. In 

addition, further research and empirical studies are 

needed to assess the benefits and long-term effects of E- 

Zakāh application in Bangladesh.  

Ultimately, by adopting E-Zakāh and addressing 

the challenges in Zakāh management, Bangladesh has the 

potential to further develop its initiatives to alleviate 

poverty, stimulate socio-economic development, and 

ensure an equitable distribution of resources in line with 

Islamic principles. 
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